در انات اللس 


دموے 
نی الاَسوة الحسنة با حییب 
سجہمًذے مہہ ہے 
العلامة البارع المقکلم الصوی النظار مد اللقب با لمععن؛ ابن 
سد االقتے: بالاتن السندی لق ۱۹۹۹ھ 


آرے ےھ 


72 .- 
بتمدمےء وحعقیٰ 


مد عبدالرشید النعمانی 





قامت بنشرعا وطبعھا 
جن إإحیاء الدب السندی بکر اتشی 
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نجٌآءء ۵د 


اسر ات اتی 


ضسام بأاعدادہ للطء 


عیب رامع و وت 
کرس لن ضا اَلاَوَبے+ السندٰ 
عمارۃ جلس الد اب الشتدئیَ 
بنا۔ر ٦‏ ٹے کال ۰ با کستان 


محر را 21 
ج-س-ے جک یہب 


ہے ےل رک او پ ےا 
رحب ۔ صصق د۔ یا 2 


مقدمة النائر 


طاع هھذا الکتاب مت إشراف , سن إحیاء الدب السندی ؛ : 


وفقاً مشروع المساشمة فی إحیاء الٹراث القوی للأدب والتارح ند 


ا 


ری ای بعٹ ھا اندئر ٭ن ا وسوعات القیعة ول ال صوص ما لن 
منھا بالع بیة والفارسیة خاصا فی التارخ وسبر مشاہر الرجال وی ا حدیمٴ 
والفسبر والادب والشعر مما دج کبار علماء السندء وإرازہ ا ل حبز 
الیجود ٭ من المخطوطات النادرۃ والموسوعات المعدومة الی توجد مبعترا 


فی ال کنب الحصوصیة بدون حفظ أو رعایة ۔ 


وطبقاً لھذا المشروع الذی تد ا یل أربع سلوات من :اسلنسا 
۰۷٦‏ ای ۱۹۰۹ فقد قررت اللجنة القیام بطبع ٤‏ موسوعة وکتاہا 
باللغة العربیة و٣‏ کتابا فی النارمح باللغة الفارسیة و۷٥‏ کتابا ‏ 
الدب ودبوانا نی الشعر باللغة الفارسیة ایضا و ۷ کتب باللغة الاردیة 
و٦‏ کتب باللغة الانجلیزیة . 


وھذا ہو أول کتاب من ا حموع-ة الەربیتة ‏ واللامس الذی تم 
وطبع وآنجز من ھذہ النحموعة حت إشراف مذا المشروع . 


. 


اعزاف يالنگہ 


اعترافاً بواجب الشکر تقدم یم لجنة إحباء الادب السندی؛؛ 
امتناتھا ال حالص لموزارة العارف الباکستانیة علیىی تفضلھا باعانة 
اللجنة ومساعدہا مالیا یىی مشروعها ھذا الحادی باعداد سلملة 
ہذہ ا مطبوعات الّی تقوم بإحیالہا وا برازھا . 


:ا1ن ا 
عو جھی 2 ینا 


لك الحمد اللھم علی أن سقت إلینا من طمطام مم الکتاب رزناً 
طریأأ؛ ورزقتناً من کوز/الئئنشة مشربا روب آسبفت علی بالنعسےۃ 
ہسادیأ ء فتجلیت بنور النصوص بادیسآً : قسرتی بقواھر الظواھر إل 
سواء المبیل ؛ وحصرتی عن تیسه التصرف واكأوبل ‏ رعصمتی عن 
سوہ ا ظباء فی اتباع الاراٴ والأفسکار؛ وأدرکتی عسلیى شفا حفرة 
من النار؛ فرفعتنی عزاً وقدراً ء وجعلت ھلالی بنورك بدا ء فأنت النی 
آغلیت ضیاع الضیعات بالقیمة ؛ وأحیت موات الراعی بالمدرار الدمة . 
حداً يأخذ حقہ مفارج الشفاہ ء وصفحات الجباء: الذی ھدانا ھٰذا 
وما کنا لٹھتدی لولا أن مدانا اللہ : وصل وسل اللھم علی الذی 
خرت بقارعة بنائہ الملائکة خضعاناً, وٰم تدع لأ حد معہ حجة ورعھاناً, 
حمد ا لموکول اليه ا حلق یف ضبرہم وخ ےبھ ؛ الناسخ توادے شرائع 
العصومین تھا ظنك بغبرہم ؛ إذا نکام فی شی فصلا : تہسدم آساس 
القول فیه أصلا, واذا ان منہ علی شیٗ شہادۃ مم یبق فہا لأحد علی أحد 
دة )قلا قلعت ألسنة الکل عند لسانہ ٭ وعبدت خای اسموات والأرض 


ى 
ببیائە ؛ الناس آرقاءہ ء وبذلك ینادی ہأمر احق حیٹ قال لە قل یا عبادی 
فلایشارکہ فہم أحد سواہ ؛ ‏ بعالجھم بالصلاح الأعظر ع لی مابراہ ۔ 
کلت عله النعمة مخحذافبرھا : وم محتج بنیان شرائعے ا ی تعمرھا ؛ 
پست جبال راہینہ علی أرض الدن سأ ف رك للخَاَجَة ای غرہ 
مسا , صلى اہ تعا لی عليه وعلی آلە اوصیاء کالە ؛ وأوعیة علمه ا 
ونحسرزی قصبات السبق فی آنوارہ عنسد رابعسۂ نہسارہ ٤‏ اذا رأبت 
اللدح فی میدان وم فھم من کل راجل وفارس ٤‏ رأیشے منزازلا” راعداً 


7 -۔ ٠‏ 
بین مہوت وحارس . 
ا 


ولا یدانم قوم وإت کمووا 
ھ2 ھٴ دی ٠۰‏ 
ھم مشر حہم دن ریغغم 
کفر رقرہسم متجتحن ومعنتصے 
رعل آله وأاضابہےە وأحباںہ مفائیح خحرات ادن اُبواںہ ١‏ ھھ- وم 
مےن کل مسخ سعد فوزأء واستحصل الشرف حوناً ء لاسما أول 
العز مة الکری واللیےۂ ء الڈمن ھاجریا مے* الدیار انی ئَ 


والن ربا ہم الرحراح: ونصریعر بنثار الابدان ولا رواح 


یہ ں ا 7 ۔۔ 7 کر 
ڈر نے سے و رہ ویر و یت 


7< ۰ ۰ ٭* 


آئا ما نل الے' :ای عبت اللان اتی اشن الاقت 


٤ 
بالاممن اُذاقے اللہ تعالی ,حیق الیقین ؛ عسلى مزاج ج سج القربعن؛‎ 
إن آفضل العسل والعباء ء عسل احدیث وأھلے : وأُرداً رك انشبرات‎ 
واس حھالات رکے وجھلے ؛ إذ بے اعتصام بفعل الرسول وقولے ؛ وما‎ 

سعادة الد إِلا بالأعتصام بہ وا جوم عوله . 


7 ے ٦‏ پا اتا 
إن لم یکن ی معادی اخذا بیدی 


فضسلا واإلافقسل بازلة السدم 
-ح 7 


وإِن بلاد السند وا حند من ہھذا ا حطب عاربےۂ , والغفلة علىی 
اُھلہا عق ذلك طاریة ؛ وی سوبداء قلوہم ساریةء سے ت فہا 
بالکد والسہپر؛ ومسحنا علماءھا ؤ ی الفحص بطلاً مع الظھر : وأحطنا شأنہم 
من حج طویبل من الد مر فا مہم من أحد ہم با حدیث وبئه ؛ 
والعمل ب وحئهە: فھم من تعاطی علسه ی التقاعد القبیح ء وصار 
قصاری مرھم ؟ ی ذلك ”' مشکاة الصابیح, فام تر اکر من مسن عاما 
من حاز ؛' الصحیحبین ٤‏ مہم ماما نا مارسوہ إلاقلیلا وم ذلك مم 
بتخذوم دلیلاء وکل ع۶ على العمل زاجر وسن مم مغ یعملىی ا عٰٰ فھو 
لے ہاجر؛ فھجروا ذلك القلیل إذ لم بستشفوا بہ العلیل ء وما طلبوا بہ 
الیل ٤‏ مسا حسہوا العمل ہا حدیث إلاإداً: واکبوا عسلى آراء الرجال 
جدأ فتری أحدھم کیف فرط ف سے ؛ إذا مع حدی یق حم سثل 
فی ذلك قول الفقیے : فإن وافقے عبد ہواہ ؛ وقبل ا حدیث بفتواہ, 
فکلتہ الڈکلی؛ ومنہ إلی ال سبحانه وتعالل الشگوی؛ قلب ا لق تقلیباً 


لی 
مشوماء وجعل الامام مجورہ مأموناا وک نت اد ذاك امہ نی 
عذافھم ا متحہ امام 
دائاء وعن صفوۃ الحق خائبأء آأسر علىی من العمیاء راکباآً؛ وعن 
سواء الصراط ناکبآ ٤‏ حتی بلغ بی و وت ا مات می 
واخطاً قی تداریى عند ذلكٰ حدس ال لحادسص , فقد جاء الحق عل غر 
مظانہ ؛ وظھر حم القدر الآول فی أوازہ ٤‏ وف-ح اللہ تعا لی أبوابہ : 7 
آراد شیٹا ھیأ أسبابہ فدمت علیى کتب اخحدیث عاکفاً : وأاقت حوٰا 
واقفاء ولکسن أوجست یف ذلك تصوا من الاھلاس الفضی 
لی الإباس ؛ ا رأیت من قلة فراغی مع ضعف الحواس ء٤‏ فقلت 
لنفسی مھلا لست لا اردت أھسلاء فرآیت مبشرۃ کاه:-ةٴ قامت 
سحصول المقصود لی ضامنة ف صونھا عن ھواجس أضخاث الأحلام 
بشھادة صادقة لیقت بالسٹر والإبھام فسابق الحبر دفضع إحجای؛ 
وقائد التوفیقی اأخذ ہزمامی: وسھل الطریق أمامی۔ وجعل کلام المعصوم 
امائ؛ فازل علی بارے سادنأ؛ ولسدنےة عتعه مہادنا فألزمت 
فی ببوعہ ء وطفقت أنقن أصولے وفروعسه ٠‏ وکنت ماناً صباحاً 
وەساءّء وختمت عمدة قلبلےة أصول السبعة إملام فلما أزال اللہ تعا لی 
عی ذل ا جھد وخجله وبلغ الکتاب أجله : وجدتی کانی أوقفظطت 
من الوم ؛ وأُنسا قد انحلت عسن عنی قلابد القوم ؛ فی ھذہ 
الحسالٰة ذقت سر توحید الرسالتة ؛ وأخغمت أن اأصطنع ماف ق 
7 القول الغلیت عسلىی من قدم روایات المذہھب علل اخطخلبٹ: 
فشرعت فيه مستعینا؛ ومکشت لٹرام العوابق نی تسوبدہ حینآ ٠‏ 


: مرتاداً للحی حو ارتیادھم ٣‏ علی دأہم 


۰ 

فھو وإن م بیکسن کاملا"ٴ لکن بچاء محمد اللہ تعا ی لا لاہد 
منہ لعامل ال حدیث کافلااء ورتبنسےہ ع لی إٹبی عشر دراسة ؛ ھا ترکت 
فہا القصود حراضة ؛ ومیته (دراسات اللبیب فی الأسوة الحسنة 
بالحبیب) فاسئٹل ہە منصفسً خبرآ؛ لاضد لہ إن بشاء اللہ تعا یل 
قی بابہ نظماً . 

فلدے سبحاننے وتعا ی ؛ ولرسولءہ صل اللہ تعا ی عليےە ول 
مایجدت ھن حسنه ودرہ؛ وإل نفسی ما ساك من قبحے 
رشرہ ؛ أعاذنی اللہ تعسا لی مسا فی ھذا العمل لغضرہ ؛ وعصمتی عن 
سوہ ا منقلب می ضیرہ ٤‏ فإن ا لعائی بعد فناء الصور باقیتة ؛ وق 
المواطن الاہینة ,فی الال الحریبة ما لاقیة ٤‏ وھذا الذی قم 
ظھور الرجال الابطال ء فترکوا من الأمحسال مایشرفھم صلی الوبال 
والنکال . فرحبا بوارد صادم : ونازل هادم؛ وحو فی قررة عین ٤‏ 
وإطلاق عسن کل وصل وبعن؛ وفاغ صن کل صدق. وەمن؛ 
محفظ على ؛لرجل نقدے ؛ وبذب عنه ما بوجب مقدے ؛ واللہ تعا لی 
ُرجو أن لاعملی بعد ھا من الافعارحد؟ء وأن ععلنی۔ 
فیے لابا خأ؛ ف_إذا طلبت وجد؛ واذا وجد سجد + اوغا 
اوان الشروع فی المقصود ؛ زال ال۔وجود وبی الوجودم (فقطسع 
کا اک الا ا ای ات 


االدراسےة الاولی 


فما إذا خاافت آقوال الفقھاء الأحادیث الصحیحة 


اعلم آنی م ری ذلك قولا یشبر ا یل ا احدیث روایة الھب 
إلاقول الشیخ الدھہلبی فی ۶ مقدمة شرح السفر:: وما ااقل إليه وعکف 
علبےه بعض فقھاء زماننا سن عدم تجوز رك الرواہےۃ با حسدیٹ 
الصحیح ووجرب العمل بالریایےة دوت اخدث . وا لمراد زماننا ان 
ا حاضر؛ وعصرنسا الیوم ؛ وماسمےعنا ذلك ممن عاصرناھ بل ھذا 
وکانوا یق طقٌة مشامخنا رم اللہ تعا ی ء وقد أُدرجوا ا رخجة 
اللہ تعسا ی : وہا حفظنا مہسم ما اض علیہ ۔آبزام عصرنا ھذا. 


ولسا کان ممسدة دتمسکھم یق ھذا قبل الشیخ الدعلوی کان 
الام عندنا الاشتغال ا بدی لنا من الکلام علی کلامہ ١‏ وانوردہ 
آنھ ست اق ااسا کی طلق مد می سعاسموی سیسات کی 


فصل 


چون بُحدت جھت در مذھب قرار یافت؛ اکنون تابعم محہدی 


إثبائه وإتھامے . 


رارسد کهە چون حدیثٹ عالف روابت مذعبۂ خ نظر اید مذدھتب بر 


۸ 


بکگزارد وصل محدیث کندیا لرسد؛ درن جانیز اختلایق در روش 
بیشینیان وبسینان رود کوبندکے مبتوع ممقتدای حقیی بغمبر ست 
صلی اللہ علیے وس( ودیگران ہروے تایع و پغروان وی اندء وبعد 
ازانکە بن معاوم شود و بصحت رسد کےە او فرەودہ ست وش 
بسخن غر نھادن و دری دیکری رف معقول نبود وان طریقے 


متشادمنْ ال ع٠‏ 


وما ناکےە شیخ مصنف من معی ارادہ کردہ از آنجےە در 
دبا ہے کتاب گلفتے کےه در ہاپس عبادات اعماد کلی رر آن کنند 
یعی رآنجه از حضرت نبرت صلیىل الله عليه وم بصحت رسیدہ اأست, سن 
شیخ حق است؛ وآنچے در صحاح اخبار آمدہ بالر اُس والععن عمل 
+ؾ(۹سدان موحب سعادت دنیا وآحرت است؛ امادرن روزکار سن 
ان کار صورت نە بندد چە محہّدان دن احادیث واقوال صابے 
راتصہع مودہ وناسخ را از منسوخ وحیح را از سقم جدا 
آن فرەودہ وتطبیق وتوفیی میسان آن دادہ مدھی 
قرار دادہ اند ء عوام مسلزرا بلکهە علےای آبشانرا درن روزکار ان 
ثرتٰ وطاقت جا اث کت ان کار از دست ایشان آبد ٤‏ ایشان را 
جز متابعت محتّہدان کردن و در بی ایشان رفن سبیسلی نبود وچارہٴ 
ن4 والعھدة علہم 3 ان کار متمّدمان معحدثان رامیسر بروە وحقیقت 


۔‫ 
٦‏ 


یل ي اس واجناہ: کاراز بیش رود وہ آخر دست بآن زدن 


۹ 


ضرورت افتد ا( (اہی کلامہ بلفظ٭) 


فأقول آملا مسن اللہ تعا یل وعونہ : وراجی مسن الرسول 
صلى اللہ تعالل عليه وسال و ےوہ صوابا؛ یسلاك ىی سبیلا یدخلنی 
باب لیس بن من دخله وبن مدخل صدق مسن الحق حجاب1 


(٠)‏ یعنی اذا تعن وحدۃ الاحهه" فی النھب ہل اتابمع نہد 








ان یٹرلكد ہذهبه اذا رائی حدیثا یخالف روايه" المذھب ام لا .۔؟ نفيه 
اوضاً بتطرق الاختلاف بن صنیع المتقد۔ین والمتاخرین ء قالوا ان اامتبوع 
الاصلی والذی بقتدی بھ حقیق ۓشھہھو النبی صلىی اللہ علیہ وسلم وساثر 
الناس تبع له ء؛ فالاصغاعء ال یق قول الغیر والاقتداےء بہ بعد ماصح وعلم 
یقیداً الہ صلی الہ عليه وسلم ۔قال كَذا غہر معقول ٤‏ وھذا مدع المتقدء من 


وھذا المعنی ھی الذی اٴرادہ اثٴ الف (بعنی عد الە بن ؛افیرو ژابادی 


۸2ل 
بخ 
مصنف م, سفراسعادة٢۱)‏ حیث قال فی مقدمد" کتابہ (سفرااحعادة) 
ط2 ویکون الاعتماد ااکای ش٠‏ پاب الع د'ت عليه 2 یعنی علی ماصح امہ 
عليةه الصلوة والسلامء؛ وھڈا الذی قالھ ااشیخ حق وما جع یق صحاح 
الاخبار فعلی الر:ٴس والعین والعمعل عليها موب لمعادة الدنیا وا ‌آخرة 
لک ١‏ ی2تصور ھهذا الامر ق ھدا الزمان انم 'خر لان ال حتھدئںی قد 
تۃبعوا الاحادیث واقوال ال حا بھ4 وءیزوا النامسخ ٠ن‏ المنسوخ 7 والصحیح 
من السقیمء؛ ودونوا المذاھب بعد التحقیق والتاویل : والتطبق وااترئیقی 
فابن بتیسر ھدا جو ی۴ هھذا العصر لعەوام الساءجن ہل لعاءالثھم 
ایضا غؤذن لا سبیل لیم سوی اتباع المحتیین وتقلیدھم والعیدة علیم 
.-- 
نعم کات ھذا الاہمر خیرا لقدہاٴ المحدثئین وق الحقیقهہ لایتم اامر 


ہدون القیاس والاحتھاد ویلجاٴ الیه آخزا 


7 


ان فوڑہ ے رد بتحا نز اختلای ھ۔ رو پا اک ا پسممان رود) زین 
ت ۔۔ :7 ہے اہ ہ۔ ۳ رپا 3 
۴ 5 گج ڑپ رج پر اچ :. کو کے 0 ۰ 
لیس روایة من صرح قول السلف ‏ احلف ای الاختلاف ای رك 
' :. َ 7 یج : یا ہت 
اطیدنثٹ ااصےےدے< رفابة الملددقفت ولا کا رگ راگ ؛+ صرحا عن 
ِ کی ہہ 3 


سلف بپلا خلف سلٰذا قال (اختلایق رود) و بقل (اختلائیق دست) 


رِ۔۔ 


نعے فهہ اختلاف عم بھ نزوھا من بعضص ما وٹھ فبہ ااتصر مے 
5چ و ہھسے تنا ٠۰‏ 5 


من الطالب ال]أآخر گ٠‏ سنعحن مان مسا اوغم دذُلكٰ لسن رم 
ویؤید ھذا ايضاً بل بعیدہ أنه الم بذکر طریقة الٰنأخرن بعد ما 
قال (وان طریقہ متقدما نست) () بل اختصر علیى قوله (امادرِن 


ں4 ۲ وھذا لب 0-0 لمذعب تفر عہم؛ ہل تصر رخ 
بأن مڈ مابدی اقاثل نفسه من حم ھذا الرمان ا۔'ءآخر فتصدی 
لبطلان! جریان حم ازمات التقدم من وجوب العمل با لحدیث 
رك 7 وایة ا خاللمة لہ یق ہھذا الزمان النأآخر باقامة الدلیل علىی 
ذلك سض عند نفسه من غبر حوالة لی غمرہ بقوله ( چە حنہدان 


ری مس 


دن الم (؛) وذ ا نصر ح ونطق صر 1 بن اك ھہ۔ ی علی 9م 4 
فيه من المتأخرن خلاف ال حتقدسن؛ ومن ذا الذی پتجاسر 


علی ھذا القول نطقاً وصراحة“ مع تنویہ العفل النقل ومنادالہما 
جہارا علىی بطلان ذلك کنا سیجنی إن شاء اللہ تعا ی فی الدراسات 





0 


(ہ) پعنی یق ھذا الاہمر بقع الاختلاف بین طریق اامتقین ولمتاخرین 





(ع) یعنی غداکمتیع المءتقدمن ۔ پگ 
)(م) یعنی 7لا پتصور هذا الامر ق هذا الزان المۃآ'خر 


)ِؤ) بعنی لان الےجتھدین الخ 





(۱ 


الا :پچ ٭لعَد محر اللہ کو ا اکر ےن الا۔خاءے- سس حخحخ+: جٹ 
7 تر فک ہے ہے ۴ 


امن علینا فقال بالاختلاف فی تركغ اسحسدیث روابےة المصلذھب 
رالصعارت سح اشام اکا رفا لاوقترت عاتقا ا وع لت 
حی لایٹمکن العامل با حدیث من الاعتذار بالسٹ مذھب التمدہ+ن 
و بتمحضص عرضصة لقداح القدح و ٌ ۵ض اء عثات پا عم کا 2 


7 ك3 ع : 2 ہے اٹ ہے : 7 پ و 
سار ولیس الامر حیث بُآاؤون إن شاء الله تعانیق ا لایخی عسلی 


الناظر الملنصف نی ہذہ ال باحث: ومن مظان دا .بھی ذلك قیشم ِن 
الاجےاع انعقد عصلى أن لابتك ھذہ الذامب 7> من 

ونازم على الناس اتباعھا وعدم التفرق عنہا بعد انضباطھا تما . 
الا فہسا: اّھل عضرتا کثرا ما یسکیٹ ہنا ایك یق ضدۃة 


ے فس 7 3 ہم نے 
إنکرمم لرك ال روابہة امَمّھدے با لے۔۔دیٹث وا بادرەن ان ھهذا بعد ما 


شٹ 0 الصحےہ من بعتماہ علیل قولہ 6ھ کہ ٠‏ اا جح اعات 
میں 0 تی رت 5 ہے اہ ا ںی " 1 
ای یذکرھسا الفقھاء کشر نی کسلامھم مسا بیجا۔ فرے الاختلاف 


ہر مے 7 کک و کور وص ۰ 7 7- 
اایٹہ وسہا ارضا يف .۰مھ حمه ؟۹. جًَاھ ما نن انی اب تع.م 
۔ ات ٭ ۔ - ۔۔ " 


إذا خالفت الحدیث الصحبح: ویشت أبضاً کوزہ کلاما حقاً بنہض 


۔- 


الاحجاج عل من بعمل باحدیث علىی خلاف المذاعب الأربھ-ة 


وسیجبی فی دذلك کلام ۴7 ہ8 الےجلای ا عااے 


۰ 
جوٹر ۱|إ۶ئے۔ -+٭ُج-.-۔ : و ری رھ 
مك ہے واحد من الام الاربعد فکہیفک دا ادا عسایٰ بے جم 
ِ . تج 
المٰذاہ۹تے سویی مذدب واحد بنسب قہ اس٣حلاف‏ ھا خر تحقیق لمصحة 
: ںو ٦‏ ۱ کت ۱ 
ڈاگ النسےَة ا ی صاحب اللذدھت: وگ ما اشرنا آلے معن ا ہلنوء 
٠‏ 72 7 ضع ۔- سس سے ے“ 


"٢ 


حجائاےےء درل وصول ا لی ےةۃ إفاده ھذا الذڈی غسکوا یھ لعموم 


1 ہ۰1 


کت وشمولہ ل٥ك‏ حدیث بالروابة ام تےعة علہا الذامب الڈر _‫- 


1 . 2 . ۴ ٭ ۂ٢‏ 3 : 1 
عیل ان العلی سط ال هدا العول ات ٠‏ حوے اتا غعلمے فقّلہ نسے 
ا ۳۲ ُ2 سا و 2 3 
و 2 )اہ 2 ٠‏ 907و ' ٠‏ 75 
ا امام گی ٠‏ اتحر 7 ال البعضصض وقسہ جن از احاج ف ۶۶ اشحیر “ 


کٍُ س 
١ 2 2 1 : ۲٢"‏ 2 ۰ 1 ۱ 
مال ھو ان 7 ومن افوی نلاٹک المنوع ان المسسسلم دامع ہعا۔م 


٦ 
"6 


فرلت زمرت آای فت اظصر رک یسل س جار ئس 
بالمذاہب ا مھجوۃ و 


اللذامب الاربعة ہل غرھا ٥‏ علىی عراھ جواز العما بکلی ف٠‏ بخالف 


الناس عن التفرق والتشعب والتعجاوز .ا 


کلامھے ومقتضی ما اُوردوہ فیہ من مقامھر ٤‏ ولیس العما سد 
الصحیح مذھباً من المذاہب فی عقابلة الأربعة فاإنہ 0ھ الا ربعة 
فم وجدوا من الااحادیث حجی جع عل ہم عم علی انفسهم القیاس 
عناہ ذللك ء وفرق پین مذدھب الظاھریۓ' گ اضابے الحمود وبین العمل 
باسحجدیٹ ء 1 ذلك لان اأُھل اخمود و من الظاھر یه .: یی مذھہم ا مھجور ماتقوم 
الأاحاد؛ یت الصحاح بیع مو۶ گ ڈلاكک فکون الاوں مذھاً مھجورا 
لا شض بی کون الٹانی مذھبا علیلی عابلےۃ ال>۔ذاھمب - ف اد“ ع کون ە 
مھجواً وھذ! ظاھر لاسٹرۃ عاميه عئام اذ کہاء 2 


ومن مظان مسا اوھ قوشم تعاءع جواز النقل عسن سذھب 


. آے 7 رت 6 0 ا ۱ 2 و : 
ا یی آخر عمّد الم-ناخرن علی کے لاف اقوال ا تقد من وعدم جواۂ 
ا 
ه 


ھذا ىْ کون کر سام ٭ن حیث الد! لیل ولاو عل وح ۵د الالتزای 


والعہد عسلی النفس إمعسا ہو بەن الىطداہب دہرن ا مذھب وا حدیث 


"‌٣ 
89۷ 5 ٴُ ۔‎ 4 ٤ موم‎ 
فاختلاف التاخرن بالمتقدمین ی ذلاكد لیسن بازمسےە الاختلاف ؟؛؟‎ 
۴ تر الدذھتب نا حجسد:ہٹ الصےحےے و شع ىذلك تحہ, ۓح مم احد‎ 
0 ا : یا نا اج ب‫‎ 2 
عاو ےا‎ 


شاحہے ٭پسملۂ المتۂہ 
: > 


ومن مظان ما اومم قول امن اطحاجب یی ضوتق و کپ ا ہا 


بلزمہ التقلید وإن کان عالا ٤‏ وھذا من اح الحری ا معتصسلۃ لبعض 
التصلے ۴۳ زماننا ؛ ی القول بعدم حواز 7 بالحا۔ءہث علیىی خلا 


املذمب لاطلاقےە فک کل مملد عالم سواء ظھرلہ خیلاف مملاہ ہبدلیل 
عقلل أو نقلی وإذا کان كکذلك فلا بس بأن نذبل الکلام علیہ وطباہ 


لیفید بعض ھا مجب لے التلبیہ یق مسائل الإ جہساد والتقلید من 
غمر حاجتة الی ذلك فی مقصود ا حسواب من غبر تازل تم نعود 
وخلص عسلیى دضع التویم الفاسد فنقول إن أراد العسلاءۃ بضر 
الج حتہسد العا م من لیس لے رتب_ة الاجہاد ولو یق جزٹی واحد نا 
وھو الام اللحی بالعای الصرف من حیٹثٹ لزوم التقامد عام۔4 


جیسع المسائل فکلامہ فی موافقمے قول ان حققعن وحساب_ة الدلیل 


الواضح لاکسلام علیے وإن آراد غیر ا ہد المطلق سواء کان 
لے رتبے الاجتہاد القید آولم بکن علی توله للعاغم الذی لیس 


ڈے رہے+ه الا ح_اد ولو ٭قیدا والعسامی الصرف الدی یلزمے 
التمٌلیا۔ فو فی موم یکتےة ٭ن زی ! ایا ردہ الابطال علی 
لات لال ای حاحت ات فانتا می عبابنہ نا 


۰ 
ء 


۲ ۱ جج ۱ ے اوت 52 چھ یج ہیں ہا ۔‫ 
لزرکٹی !ا سے نوخ مشترك یگ عمعرفتے الحاصة 


والعاہےَ ریعلم ۔۔ الد بالضہ ورہ تام قاد ٹحوز فے التقد 


2 0 بے 2 .7 ٭ ہے پت ٦‏ 
لاحد ء تعدت الرتعات : وتعیان ااصلوات ؛ وتضرم الامھات تالبنات 


ھ.-۔ -۔ آ۷ 0 ۹ : . 

وا قاطےے؛ إن :مت دیشی عی العای اع ئتّے ول شغلہ عن 

٠ 7. 7 ۴‏ ج‫ 

آ لے وتھ 3 بخنص معنتے خاصےة: وال س قب ناالة اقسام 

ح‫ 

الال الیم الع ف ءا عا الہ غفبتب علله العقلند فی ۂ یه 
۳- اود ےی کے ا اج ىاتے ىی ٹرڑ 

ِء .-_ ۷ ا 

0 نے جمبعھا و ہندع نا ا ان ص من عم لی بؤژد :و ہیل 

اک کن +ص+1762 4+ ۱۱ .و یح : 

ہے ےد مم از سے ا یں ٣ج‏ اعی سبیہۃ: یق ااحح دیہۂ جہں 
٠ 6 0‏ ص۔ ۳ 5 ف 


ما طریقہ القطعم إ حاقاً بقطعیات الفروع بالأصول : الٹانی العالم الذی 
ربقہ ااقطع ؛عطعہ 
حصل بعضصض العلوم المعترۃة 7 یبلغ ره الاجہاد فاحتار ام ا حخاجب 


وغبرہ آنہ تالعامی الصرف لعجزہ عن الاجہاد ء وقیل. لامجوز لہ التقلید 

7 ٠٭د‏ الب کے ص 7 غخ ۰ -۔ رت ع ٠‏ ۰ 
وحب عليه معرفة الک بطریقہ لان لہ صلاحیۃ معرفة الاحکام خلاف 
عی[ 8 


۱ 


غبرہ قال ؛ وبا أطلقوہ ٭ن إلحاقہ ہھنا بالعامی فیہ نظر لاسیا فی اتباع 
مذاہب البتحرن فاتھم لم ینصبوا أُنفسھم نصبة القلان وقد تال أبو علی 
وغبرہ لسنا مقلدن لشافعی وکذا الإشکال فی إلاتھم باشہدہن إذ لا 
قافن تو مک تھ کرت رفظ ھا لات ون لا 


سی حالتبن قال قال ان ا بر واخختار إنہم تہدون ملئزمین أن 


: ۰ کر ہچ ۰ . : : ۰+ ٠‏ موڑے 
ادا ملھا اھا کیہم محہدن فلان الاوصاف فقاعة ہہ: وآءا 
۔‫ 5 ۰ 27 ٢١‏ 
کونہم ملتزمعن ان لالعدئوا مذعباً فلان إحداث مذھہب زائد محیث پکون 
٦‏ . 7 7 
: 1ء ' ک 7 سے ۔‫ -30308۳. 
مر وعہ آضصو واعلہ سائنہ اسام ۶ا عل المتقدەمن متعذر الوجمد لاستیعاب 


"٠ 


ماظنہ یعنی الع م الغر ا ہد أقوی فعليه تقلیدہ فوے وقد سعت موافقة 
ن المنبر ٰذا ازفا غر ات استبعد وقوعه4 قال ۱ء ن أمر ا _ے آج ح گی 
م+ بعد نقل 00 من الزرکشی ء وم کت اسر ں ابعید 


يف 
المذاھب الخ . إن المتبحرن من العلےاء والعلم والمذھب مأخوذ من 
أفعالھ کسا ہو مأخوذ من قوالمم بنصبوا آنفسھے نصبة المقلان 
۱ ا 9و 
عملا وقولا ء آما عملا فلبیان ترجیجھے دلائل انخصوم والعمل ۔ہا بعد 
۔ 7-۰ 7 7 > 7 ۔ 
رجہ ےہ ہل بعضص العلماء رکوا عام مدعی وقلدوا مدھیا آخر 


انتھی. قلت حاصل محث الزرکشی بقولہ فیه نظر لاسما فی انباع 


وھذا أبو جعفر الطحاوی :نف بعد شفعویتہ م وأما قولا” فاصدور قول مثل أی 
علىی السابق وغبرہ فلو کان حدھم الحوق بالعوام ااصرفة عم الشریعة 
المطورۃ لکان قیلم ومسلم ھذا خارج؟ عنٰہا وھذا بھتان عظم بتوجه 
اللیے نام ببق إلا أن نقول کان خم الاجتہاد فی المسائل الزثیة 
والأخذ بای قوی عندھم دلیلھا ورك غبرھا لام ا سحجة 7 
من اللہ سبحانه حسب طاقہم لاثم الم بلحقوا با حنہاسن نی ھذہ 
المسائل ولیسوا ملحشن بالعوام لزمتالواسطة بن من هوحہد وبین من لیس 
مجہد ولیس لناسوی حالتەن؛ إذا کانوا حہدن ولو یق بعض المسائل 
عرم علہم تقلید غبرہم فی وھذا ہو القول بانتجزی ق الا جتہاد وعليه 
ا جمھور؛ وقد حکیت ھذہ المسئلة فق اصول ان ا حاجب وذکر 
فہا جوازھا وھو قول أصتحاب أی حنیفسة على ھا ذکرہ البسی من 
مشائحنہ وہو تار الغزا لی ونسبہ السبکی وضرہ ل الڈکٹرن وقال إن-ہ 


الصحیح ؛ وقال اٰن دقیق العید ھو انختےار ؛ وقال شیخ احنفےة 


٦١ 
ان امام ئی !۶ التحرر ٤ء إنہ ا حق وأما قول العلامة الفناری ئی الفصول‎ 
البدائع ٤ء والحق عدم التجزی وھو المنقول عن آئی حتیفة مامر نی حد الفقہ‎ 
ان الفقیہ هو المتھییٗ للکل أعنی الذی لہ ملکة الاستنباط فی الکل وآن‎ 
المقلد مجوز علمه ببعض الأحکام عن الأدلة انتہی. ففیہ المطالبة‎ 
عليه باإثبات هذا النقل‎ 
عن فقیہاء ا جنفبة بقولہ جواز التجزی ھو‎ ٤ سر الحاج صاحب 72 التحبر‎ 
قیل اعم ابنا وھو نقل صرخ عہم من بر اذ عن کلامھےم کا‎ 
اخذ صاحب البدائع معارض ھذا عن حد الفقه فحہم علىی ا اخوذ بانە‎ 
المنقول عن آئی حنیفة مع الفرق البین ببن الأخوذ من کلام والمنقول‎ 
من صاحبہ ولا حم أفضل المنأخرن منہم فی ' التحریر٤: بأن التجزی‎ 
:ہوا حق بالحصر المفید لبطلان ما بنقل فی الباب مھا سواہ ؛ علىی آن‎ 
صاحب البدائع لم بدع نقل ذلك صرعاً عن آىی حیفة بل فھما‎ 
ذلك نظر ظاہر فان المہی للکل ہو الفقیہ المطاق الذی یکون‎ 
صاحب مذھب مستقل ء وانما التجزی یوجب جواز محہد ممیٗ لم‎ 
فالمی الکل لیس شرطا للمجتہد‎ ٤ یتعلق بالجزثیات الی فہا اجتھادہ‎ 
مطلقاً بل للہجتہد المطلی دین المقید وا حتہد ا مقید عسائل عدیدة مقلد‎ 
المجہد ۔المطلق فم لیس لہ فےہ یا۔ علیىی الاجہاد عیىی ماصرحوا 4 قتسمیة‎ 
من فرض کونہ متہداً مقیدا ی الحد بالمقلد فی قولہ ء وإن المقلد مجوز‎ 


عن آىی حنیقة ولو کان لا صحت الروایة لان 


علمّه بیعض الاأحکام عن الادلة ٤‏ لایننی عدےه مطلق الإجتہساد 
بل .الاجتھاد المطلق کیف وقد حم عابيہ غی قوله هذا غواز علمه 


۷ 


٠ ٤ :‏ 5 مر کک 7 
لبیعصصی الاحکام ج٠‏ الا دلة غ ومن عم ال حکام کں الہ دلة الشوعمة 
فھرا كےھا۔ ان محِللمَا قفطلى و تن مقیدا قد : غاب ماک الاپ ا المقملہ 
م تشحو جه وصمُّهہ دا عن کوزہ مقلدا للمطلۃ 2 قم ل٭ سٹو عليه ھ" 


۳ 


الاحکام ان یعلمهہ من اُلادلة الشرعیةء ممعلوم ع لی کل علم ا 
العام لع من دذلہله کا اللہ فلهہ لا حد وِہُٰذ| مان اامماعد .ےہ 
م۸ : 2 ہت 2 ے‫ 2 چا 


یىی المتوارات فھا عم كونە من الدان ضرورة فانه عم لی یوائہ حسن 


الظن ال المقلد من غبر دحل فی ذلك لدلبیلں آخر فاذا عم الدلیل 
وعام انتاجہ لحم فھوئی ذلك من حیث زوال التقلید فیہ کامامہ: 
وما بقال ان العام بدئیل لا خرج المقلد عن تقلیدەہ نعناہ انہ مجتھد 
مقید ئی ذلك ا حم : بازم منة زوال اسم المقلد عنه فیا سوی 
ذلك ھا مر ویستوی فی ذلك الدلیل ا خالف بامامه والموافق بہ ء ومن 
عم دلیلاً حالف لامامه یم دذلاك ینحل عنہ عمدۃ التقلید فھو اذا 
فتش حالہ مجد ان لہ محسن الاعتقاد ا ی امامہ خللا مرسلاً فی الدلبل 
فا عام الدلبل 002070) فھو مقلد وان خطر الف دلبل حالف أو 
موافق فانہ فی الموافق ایضاً لاآئر فیہ للدلیل بل حسن الظن ا ی من 
یؤیدہ ھذا الدلیل ولیس الکلام فيه واھا ہو من عاى ححہآ 
بدلیله فا حفظ هذا فانه أنفع لك من تفاریق العصاء 


واذا عرفت مامھدنا لك نتنزل معك ونس ا العمل باحلحدیث 
مطلقاً باب من آبواب الاجتھادء ولکن لانسام ان الاجتھاد پنحصر 
فی الاجتھاد المطلق ولامجوز التجزی فیه کا عرفت؛ فیجوز ان مجتھد من 

لس ھتہ لمات اتی میں امت رس ان لاوتا 


۸ 


عل الا تاد الد 7 ۴ ثااکك الا حادبہث الخصوصة: بھا فا مل اہ لیس گی 


زماننا احذ من اعل الاجتہاد مم کموزہ ھا نیقش فیہ لو سام فھو لن 
للاجتھاد الہطلق ل٭امطلق الاجتھان الشامل للاحتہاد لن لی اعدم 
٤ ٤ :‏ : سی ۱ 


خلوالاعصار من ذلاک جییى عصہنا ھذا ان شاء اللہ تعالل فا ادف 


7 
اح لی 


اجتھاد | مز امم قریب الحصول بقضی طرہ قلیإ 
من العلرء ولقد آو جز وأحسن نی بیان شرائط الاجتھاد صاحب کتاب 
المغی من اطلء عليہ مم بعظے عليه أمرٴصل الاجتھاد فنوردہ من افظ 
نا اتا ناررلا پ سای تی 
زمائنا قال رحمہ اللہ الاجٹھاد معافة سنة اشیاء الکتاب والسنة والاجاع 
والاختلاف والقیاس ولسان العرب؛ آما الکتاب فیحتاج أن بعرف منہ 
عشرة أثیاء ا‌حاص والعام والمطلق والقید وا مم والشابہ 
وا حمل والفسر والناسخ والمنسوخ ی الایة .وأما السنة فیحتاج ا ی معرفة ما 
یتعلق منیا بالاحکام دون سائر الاخبار من ذکر ال حنة والنار والرقاق 
محتاج إن بعرف منھا ما بعرف من الکتاب وزید معرفة المتوائر والاحاد 


ںات 

والمرسل والمسند والمنتطع ولأصحبح والضعیف ؛ وعٹاح ا ەل معرغة ما 
اجمع عليه وما اختلف فنميه. ہمعرفة 'لھیاس مشروطہ وانواعہ وکمفْیڈ 
استنباط الاحکام ومعرفة لسان العرب فیا بیتعلق تما ذکرنا لیتعرف بہ 
استنباط الاحکام من اصناف علوم الکتاب السنة یقد نص إحمد 


رحمه الله تعا لی عل اشتراط دلك للفتیا وا ہم ی معنا: 


فان قیل فھذہ شروط لا تبمع یق أحد فکیف بجوز اشراطھا ۶۰۰ 
قلنا لیس من شرطہ ان یکون محیطاً بھذا العلوم إحاطة نجمع أقصاھا 


۹ 


ختاج آن بعرف من ذاك ما یتعلق بالاحکام من الکتاب والسنڈة 
اسان لعف ان سط مجمیع الاخبسار الواردة ی ھذا غقد کان 
اہو یکر الصدبق وعمر ان ان‌طاب رض اللہ تعا یل عنھا خلیفنتا رسول اللہ 
صلى اللہ تعائٰ عليه رسلم ووزراہ وخبر اللاس بعد٥‏ ئی حال إمامتھسا 
لات غن ایم فلا یعرفان ما فيہ من السنة حجی بسئلا الناس فیخرا 
سئا ل ابوبکر عن عبراث ا حدۃ فقال مالك ئی کتاب اللہ تعا لی شہ 
ولا أعار لک نی سنة رسول اللہ صل اللہ عليه یسا شیناً ولکن ارجع ١‏ 
ُسٹل الناس مم قام فقال انشد اللہ من بعلم قضاء رسول اللہ صلی اللہ تعالی 
علیےە لم : ی الحده ؟ فقَا م امضرة :-. شعبة فقال اشھد ان رسول الله 
صلىی اللہ تعا یل علیےه ظا فی وسأل عمر رضی اللہ عنه 
عن املاص امرءة فاخیر ا لمضرۃ ان النی صلى اللہ عليه وسم قضی فیه 
بغرة عبد أوأمة ولا یشترط معرفة المسائل الّی فرعھا ا حتھدون ق کتھم 
فھذہ فروع فرعھا الفقھساء بعد حیسازة منصب الاجتھاد فلایکون 
شرطالہ وھو سابق علیھا ولیس من شرط الاجتھاد فی مسئلة أن یکون 
محتھداً نی کل السائل بل من عرف أدلة مسئلة وما یتعلق ہا فھو حتھد 
نھرڑت شی آمفریاہ یعفاش رافلہ لک 
اجتہادہ فہا معرفتہ بالیع ولذلك ما من إمام الاوقد توقف فی مسائل 
وقیل من نجیب نی کل مسئلة فھو محنون واذا ترك العالم لا آدری أصیدت 
مقاتله . وحیی أن مالکا سئل عن أربعەن مسئلة فقال فی ست وٹلشن 
منہا لا آدری وم مخرجحہ ذلك عن کون عتھدا وانا العٹر أصول ھذہ 
الامیر وھو حموع مدون فی فروع الفقہ وأصولهہ فن عرف ذلك ورزق 


- 


فیمه کان محتہدا انقباد ولارے اکم اذا ولیە والہ تعال أعار ۱ 
وحرح من :ان المسئلة الواحدة من باب واحد من أبواب الفقه اذا حصلھا 
ات للیا بعد ما عای ما تا - الیہ ی الاسعدلال فھو نہد فہا 


1 ۔‫ 


ون لم رجع از ما قال السبق من ا حتھہدن ‏ تلك المسئلة فان غایة 
ذلك ان مال قیطہ بدلیل ظہرلہ وا لخجة عليه ما ظہر واحمّال آنهہ 


اوراق فوں الم فہا بالما۔ لیل الملعارض لر حم مسا ای لا ہحعب علیه 


2. 


الجوع فان مثل عذہ الاحتالات لا آٗرفا نی الامحاب بعد نہوض الدلیل 
1 
٦‏ 


عطدم وخحر 9 منلهة امضا لْ جع ما : کر فيه من شروط الا جحہےاد 


لاہازم ان یکون انجتھد حافظاً غا مستحضراً 


سپ :آ۰ 


ما بوجب مراعانہ فہا من 
مباحث العموم وا خصوص والتقیید والاطلاق وغیر ذلك بل بکئی فیسه 
أن براجع الکتب المدونة ہا بعد ما فھمہا علىی وجھھاء فاذا راجعما 
واقتدر ععونہا وآعمال ما فیہا علی حکم نی مسئلة لابنقص ذلك من 
رتبة اجتہادہ ی ذلك الم . 


کیف وتدو ین کتب الاصول وتبیبن قواعدھسا التعلقة با حجج 
الاربعة لیس تذکاراً محتاً ما کان من صنیع صنیع الاوائل وحجر عنه الاواخر 
فدکون آساطہ الاولن اکتنبوھا کا ظن فہا وی کتب )١(‏ متون الاحادیث 
لاسما السا 0917 نی الاحکام زین فنون شنی یتعلق بعلم ا حدیث 
بل إنھا أُسست قواعد اأُصول الفقے لیعمل ہا من حاول الاستنباط 


بی" 


وإنخحراج الفروع من أصطا ومن یقدر بتلك القواعد ا ماخوذة منہا لی , 





(ر) نذا ی المطبوعه“ ولعل الصواب ء “'وکذا تدوین کتب یق متون 


الاحادیہث الخ 





7 2 جو کی س ۰ ہی کے سے 7 7ھ 0 
دّللک ولو کُ . ہاحد مھو اغتہا گی دک ۲ روز مافقاتب ا ”کنا را 


مر ج ۳۴ت و سور جو یس رہ وہہ 
ما عم ,* مشیف ال حلا یی چم ب0 حایس ےم گل ناد مھا۱۵! 
اکور ہاج 2 ۰ ِ ۱ اوت کیک 


ےہ 


ھی ہے تفر کل و مر روا اما قیف ما ای لت السا جن 


ا ا“ ڈ٦‏ ا 


بت خر زماسم عن طممة ا لمصنفعن: وما آفردات الکجے کی لن ہ! ااعری 


الشریف علیی مابتعحب الناظر فہا الا یس جا حة العا لی باحدیث السا 


فی الزمان ا متاخرلا للاخبار حا کان شتد !جح الیےه 'اسابق: عل محض 


2 ا 6وی : تے 5 
المتاخحر من من ذللک ببناء جرد جن میم ت- مو ارح 5 تنضر 
وعلی إفلاسےم عن ا حادلة ا وضعت تلك اانمدین آسپانا میصلة اليه بھو 


العمل السائغ ہالاحادیث النبویة علل صاحہا الصلوة والسلام والتحہة 


ومن لە آدنی عل یعلم ان ما یظنہ الظانون من کون کٹب ا-لحدیث والاصول 
مما بری ولا یعمل مہ لو فرض وفاقہ ما ہو احلمتی ی تد و یَہا لقل اانفع بل 
انتبی باصله من تصنیف تلك الکتب ومدارستہا وب الم بالنسخ علی 


1 
ےھ 


الاحادیث الودعة فی ال جحوامع والمسانید والمعاجے فان حقیقۃ النسخ 


وحاصله عدم العمل بالمنسرخ وسیجی ذلكٰ من کک الامام الشبخ امن 


العربی فی بعض الدراسات ولامحی على من رزق خرة من خة العلر 
ان و طالع رکن القیاس مثلاً من کتب الاصول واطله عا دقائ 
اأحاث العلة وأقسامہا السبعة البسائط والمرکستة وشروطھا ا نخسےۃ 
ومسالکہا الثلائة وعرف الاحالة والسر شتنقیح الاط قب الناطد 





(و) اما الاولں نافيه" وااثانیه ”موصوله* 


5 


۱ ا ک0 9ٰ٠‏ چ یت اج ے 
الام لے ) بیوحت الفائس ےصح ا افہف تممسامی ظا ظاسیی یب وج 
کی رو سی ٠‏ 5 ت1 کی وا × ود ارت : 


ت7 


: 
سے :- ٤‏ سے : 7 0ر ٔ 
کاحرایق مال الیتم علی اکا کی التحسرم لو فیس بقاربھ مھا علر بے 
حا ٠‏ ۱ 


إلغاء الفارق بین الاصل نافرع کقیاس الام علی العبد ای احکام 
العتق دن التقوم علی معتو البعضشض الثابت 7 حا۔ہٹ ااصحیحن ا 


یسول اللہ صلى اللہ تعسا ی علیہ وسلم قال من اعثتق شقصاأ لہ کی عبدہ 


ا حدیثء فیقطع بعدم اعتبار الشارع الذ کیرة والائوئة مات لاقارق سیا 


سوی ذاك أو قیاس کان احّال الفارق فی احالا ضعیفاً بعبدا ”ا 


۔- 


البعد کالحاق العمیاء بالعوراء فی حدیث ا نع من التضحیة بالعواء 
وھو حدیث السن الأربعة لا تجوز نی الاضاحی العوراء الین عورہا 
الحدیث؛ لاومرك أنه لورزق الفہم فیا طالع من ال مباحث ا مذ کورۃ 
من القیاس مثلا لکان أقدر علىی ہذہ الاقیسة اليلیة منہ علىی مسہ 
العینن بیدہەء وبیعد القایس عثل ہذہ القیاسات مجہداً قطعاً غما قاس 
فاصل الاجہاد وھا یصدق بہ امہ فی مسائل عدیدة لیس تما بتعالل 
شانەء فلوکان العمل ہالحدیث مطلقاً لایتاتی الا بالاجہاد فالاجتہاد 
بتأتی نی مسائل قلائل ممن اتقن کتاباً واحداً جامعاً یف نن الاصمل 
علىی فھم حدید برزق ىی سائله فضلا عن المتبحرن ىی ذلك ااام 


فلابشترط فی الاجہہاد ھذا حفظ القواعد عن ظہر القلب۔ 


وھذا علىی تقدر تسلم ان یکون العمل بالحدیث بابا من آبواب 
الاچتہاد فالحق فی ا جواب ہو ما وعدنا بالعود اليه فما سبق بعد الکلام 
علىی التنزل ولنفصل ولنقل ان من الائَزت ھا هو مطرح لانظار 
النہدن لاشمالھمسا علی الدلالات ا حتملة والوجوہ الختلفة وا لءانی 


۳ 


التعارضة أولصنرح خومھا الللصوص و إطلاتھا التقیید ونوقف اإہامھا علی 


ضسر واجامھا على الیان خااعمل ما بدی للعا م من بعض تلك الوحوہ 


لپس بعمل با لحدیث : وەن الالحادیث ما ہو 
ا ںی لت ۳ موزاد ۳ -.- 


عل محہدہ ی الحدیث و 


سے 8 الان 5 خُل هر ہمہ بعلمه کا نع 5 اللسان من غرم معارضة 
شی ری ٗ-_ ای ت ٦‏ 


اھ سس جاتا ساف مل اش ار رر می انت 


رک 
عجہد گ ا جذیث ؛ ودن العم| با حدیث : اذا لاول غم ہاب الٹحہاد 


فلوکان اعام لغب ا ہد دلیل نقلی کا اہج الاول من الا حادیث 


لاسجوز لہ ترك المذہب علىی قول ان ا حاجب لکرنہ مقلدأء والعمل 
بالقسم الاول منٰہا باب من آبواب الاجہادء ھذا مراد العلامة بقوله 
ویلزمہ التقلید الخ علی إطلاق کون دلیل العالم الضر ا حہد عقلیاً أو 
نقلیاً کا آشرنا البہ نی صدر البحث فان کلامہ انھا ہو یق عدم سوغ 
الاجتہاد من القلد ولزوم تقلیدہ لامامہ علىی ما عليه لمامر وسیجی 
ان شاء اللہ تعا یل وأما الانی وھو العمل بالحدیث فلیس ذاك باجہاد 
کا ہو ایس بتقلید . فلوکان العالم الغبر اخنہد دلیل نقلی من القسم 
الثانی من الاحادیث لابشمله الم بلزوم تقایدہ لامامه علىی خلاف 
ذلك الدلیل نی ول ان ا حاجب ویلزمہ الخ ما مرآن کلام لیس 
لہ العمل ہالحدیث اذا خالنفہ قول إمامہ فنرەم ذاك فاسد فشین زوال 


هذہ الظطند وربطلات بت أوٹھن والکیدہ لله رب الحامٰن, 


وبیق الشان یق بیان ان العمل با حدیثٹ لیس من باب الاجہاد 


ولا من باب التقلید وأہا الٹافی فلا بعن فی آصبل الفقہ من أن العمل 


٤ 

باحدی کت الذأربعة الشرعیة لایکون تقلیسداً وانما التقلید 
التمسل بقرل من نحسن الہےە الظن وتعتقد حسن تمسکه بالادلة 
الشرعیة واتقان معرفتہ ہا اذا التقلید لابصح فی النقلیات فا ان العامل 
باسهہ !و باجتھادہ بطریق آخر لایسمی مقلداً فكذك العامل بالکتاب 
أو بالسنة أو بالاجاع ء وتقلید الشارع معی تبعیتہ لیس بتقلید مصطلح 
والمننی من العامل بالحدیث انا 7 ٌ الأول فلان الاجتھاد نی 
الاصطلاح استفراغ الفقیہ الوسع لتحصیل ظن کم شرعی والعمل 
عنصوص الکتاب والسنة وظاہر ما وما أجمع عليہ الامة لیس مما 
استفرغ الفقيہ فیه الطاقة ولیس ہو من باب التحصیل مطلقاً فضلاً 
عن تحصیل ظن لان الثلائة اللذکورۃ موجبات العلم وانھا الظن نی 
الأحاد من السنن مثلا لقصور الطریق وہو أمر خارج عن نفس السنة 
الٌی ھی ا حجة مخلاف الاجتھاد فانہ ی نفسہ امر موجب اللظن دون 
اما ولٰذا قال الشارح العضد ی فی فوائد قیود التعریف التقدم وقولنا 
لتحصیل ظن اذ لااجتھاد فی القطعیات انتھی بعنی ہا قطعیات 
الدلالة من الکتاب والسنة والاجاع لاقطعیات الثبوت لمحریان الاجتھاد 
فہا اذا کانت حتملاتالدلالةء والاجاع اذا قطع بثبوتہ علی امر 
فرعا مجوز آن یکون ما أجمع علیہ کلاماً محتمل الدلالة فیکون مجتھداً 
فیے والعمل با حدی الاحالات فی الکل بعد الاجتہاد عمل 
بالاجتہاد لان محلہ من الکتاب والسنة والاجاع علی ما قد عرفت 
الفرق انفاً بن العمل بالاجتھاد فی حجة شرعیة وہبن العمل بنفس 
نِۓ الحمجة؛ فکا ان النبی صل اللہ تعالی علیہ ول یاخذ ھتان 


8[ 


سبحانہ وھو علم منزہ عن الاجتہاد والتقلید والصحابة رضی اللہ تعا ی 
علہم أخذھا عن النی على اللہ تعا ى عليه وسلم شفاعاً وکان ماأخذوا 
علماً لاظتاً باجتہاد وانقلید فکذلك کل ما بلغم منہ صلی الہ تعا لی 
عليه وسلم وصح: می غبر نسخ و معاربضصض ودل علىی مادل من یر 


احتمال نی الفظ ال من بعلم ذلك من أمتہ إما باختبارہ وامتحانہ 


بنفمهہ او بالاخذ عن ثی 7 الفن شفاھا أر عن الکتب اللرویة عنہم 
بشرط صصة الئسخ عم لاظن باجتہاد ولابتقلید وامجاب العمل علی 
الکلف الن_أہل للمقدار المذ کور من العم کاجاب ماسمع الصحابة 

عن النبی صلى اللہ تعالی عليه وسام وعتاع تل الجمع عليه من 
للحدثن والفقھاء ماصح عن النبی صلی اللہ تعا ی عليه وسام وجب‌العمل 
بہ والظن الطاریٗ نی طریق الاحاد لاغخرجھا من حرث کوہا أحادیث 
صحیحة عن طراز الاجاب العلم وإن مم حصل لائع خارج عن نفس 
الحجة کالماع لاصحاب آما انجاب العمل فلایتوقف على ال لحیئیة 
الذکورۃ للاجاع على أن الاحاد الصحبحةۃ تفید وجوب العمل بافادة 
الظن ہذا ىی الاحاد ال لی مغ حعتفھا القرائن وأما اذا احتفھا کالمواترات 
والی اتفق علىی إخراجھا الشیخان فھی تفید القطع بالقطع فی الاول 

ولدلیل ا منصور الواضح واتفاق جمھورالمحققن ی الثانی فکان حَمّہپا 
علیل المکلف الذ کور ۶۶ ما سمع الصحابة عن النبی صلی اللہ تعا ی 


علیہ وسلم من غبر قید وفرق الا فی مراتب القطع واذا کان إبجاب 


الععل فی کل الآحاد وابجاب العلم فی ا حتف بالةرائن منھا کا مجاب 
الموعات على الصحابة فککسا أن الصحاى اذا مع شیئا عن النی 


۲٢ 


صلى اللہ تعا لی عليه وسام وفھم مرادہ وجب عليه العمل فوراً من 
غر وقفة ا ی سؤال أحد من علاء الصحابة كذلك مجب على الکلف 
اذا اطلع علىی حدیث الفور فی العمل بە من غبر تس ا یٰ أُحد؛ 
وکا أُن الصحاىی اذا مع عن أحد بعد ذلك قولا مخالفه وإن کان قول 
آکامر علانہم من احلفاء لا التفات لہ ا لی ذلك بل مجب عليه 
الاخبار لە والمزاحمة بہ کا وقع کشرآء فكذلك لامجوز المکلف العمل 
بقول من مخالف قولہ ماصح عندہ من ا لحدیث وان کان ذلك من 
الائمة الاربعة بل ومن آثار الصحابة ایضأ: وکا آن الصحاىی رم عليه 
الوقفة بعد السماع فی العمل ونحرم علیے اترك ماع بقل اُحد 
من الصحابة کذلك محرم علیى المکلف التوقف فی العمل وركغالحدیث بقول 
أحد کائنا من کان وذلك مفاد الامر القطعی بالطاعة للہ تعا ی ولرسوله والوعید 
الوارد علىی تارکه وہذا هو الدلیل الواضح الحق علی حرمة ترك العمل 
با حدیث؛ تحرر تقریباً ھھنا وان کان موضعہ الدراسة ا منعقدة لبیان ذلك 
فلیکن منك علی ذکر. 


مان الفروع الٰی ترکوا ما الاحادیث المنصوصة فی معانہا کشرة لیس 
ہذا موضع عدھاء ومن أقبح ذلك واشنعہ ما فی مختصر الوقایة وشرحهہ 
لاں الکارم سن للمحتضر إ!ن یوجه ا ی القبلة تھا ہو السنة ئی القر 
واخدر الاستلقاء وان کان الأول سنة لکونہ ایسر نحروج الریح انتہی 
فلفظط الاضطجاع والتوجهہ ا پی القبلة منصوص معناہ ٭ احمال لہ ومع 
ھذا خالفوہ من غبر مبالاۃ ومع ا خالفة شہدوا علی أنفسہم انہا لیست 
من جھلھے بالحدیث حی یعذرون بجھلھےم بل مع العلم دا ومع 


۷ 


العمد صرحوا اُنہا لیست هی لاحتّال ان یکون مستند أھل الاختیار 
والفتوی علىی ما ہو حالف قول نبہم صلى اللہ تعا ی عليه وسلم حدیثا 
آخر ناسخاً لہ او راجحا عليه بوجہ من وجوہ الرجیح بل للرجبح ہامر 
لا,عرف الانقلا عن الاظباء واللہ تعا لی اعام ہایسر ممما کا فی فتح القدر 
اللھم الا أن یقال ہو أمر طی مظنون فان یسر خروج الروح فی هیئة 
الاستلقاء ٹیٗ مزاجی را محکم بە بقواعد على الامزجة ومع ھذا 
التصر سح صرحوا بان ہذا الامر ا حھول الغبر المستند ا ی حجة الا ا ی 
الطب على الظن الضعیف فی ذلك ایضاً لیس ما فيه المصلحة الدینیة 
بل الدنیویة اللحضة لکونہ یسراً مزاجیا لایسراً روحیاً ومفروغ فی الشریعة 
ان اکثر عسرا لمزاج یوجب بسر الروح فی عاللہ وھو دارالانحرۃ وِهٰذا کانت 
الشدة ی السکرات من أحوال سید الرسل عليه أفضل الصلوۃ والتسلیات ومن 
ذلكٰ عدت من لوازم منصب القطابة ومعلوم انه لیس الپسر 7 ا حقیقة 
الا فا وردت بہ الٹریعة وإن کان فی الظاھر یورٹ عسراً ویفھم 
من ہذا ان من قال باختیار الاستلقاء وأفتی بە معللا بالیسر ری 
الیسر علتهہ ومن راہ علة یلزمہ اعتقاد طردھاء ومن اعتقد طردھا یازمہ 
القول بَرك کل سنة مہا عسر مزاجی فان اعتبار الیسر فی ترك السنة علی 
شرف اهھلاك حیث یتیقن فقد مزاج من أصله یوجب أن یکون اعتبارہ 
نی حال الحیثو حیث یکون حفظ الزاج مما لم ۔ہملہ الشرع من باب 
الاول واذا کان کذلك یلزمہ التجویز لترك مئات من السلن وتلك 
مفسدة لاتُي قیاتحھا وہھذا مما لامحتاج ای الا عحاق فی تقبیحه وھذہ 
اللسثلة اوردھا فی الدایة ایضاً لکن لا علىی هذہ الفظاعة وعزی 


۲۸۶ 


العمل بالاستلقاء علىی خلاف السنة ای اھل بلادہ من غر تصرے 
باختیارہ من أھل الفتوی وھو کلام محتمل الطعن على ما خالف السنة من 
آھل بلادہ فیتعن حمله عليه أخراجآً لکلام عالم مما یشینہ فیا معکن 
من ا حامل مخلاف الکلام السابق وا ی اللہ سبحانه الشکوی من بعض 
اُھل زماننا حیث حاولون الجحراب عن ھذہ ا هفوۃ وتصحیحه_ا بدندنة 
لایشخصھا مع بنائع فضلا من أن یدرکھا فھم فاہم مم إِن توجیہ 
الحتضر ا ی القبلة ثبت بقضیة راء امن معرور وھی انہ صلی اللہ 
تعا ی عليه وسام ما قدم المدینة سأل عن البراء من معرور فقالوا تو وأوصی 
بٹلٹ مالے لك مأُوصی ان بوجہ الی القبلہة للا احتضر فقال 
صلی اللہ تعسالیى علیے وسساٰ اُصاب الفطرةۃ وقسدرددت 
ثلٹہ على ولدہ رواہ الحاکم وآما ان السنة کونہ علی شقہ الأعن فقیل 
بمکن الاستدلال علیہ محدبث الەوم فی الصحیحین عن البراء بن عازب 
عن النی صلی اللہ علیےه وسام اذا أنیت مضجعك ا لحدیث 
وما رویالامام اآحمد عن أم سلمی عن فاطمة انہسا اضطجعت 
واستقبلت القبلة وجعلت یدھا تحت خدھا تم قالت یا أمہ انی مقبوضة 
الان وقد تطھرت فلا یکشفنی أحد فقہضت مکانہا فضعیف ویقرب 
بی القباحة ا حلاف الاُول خلاف الفقھاء ا حنفیة والشافعیة وا الکیۃة 
بالحدیث الصحیح الذی رواہ مسلمفی تقدم الاقیہ علی الاعل فی 
الامامة حیث قالوا بتقدیم الاعام علىی الاقرأاً وقد وجد الامام 
قطب العارفعن ان العربی من ھذا الحلاف وجداً حدیداً وعرض 
فی ذلك بتشنیم بلیغم فقال فی فقہ الفتوحات , ,فصل فیمن أول بالامامة 


۲۹ 


فقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم اقوأمم وقال ا مالْکِة والشافعیة افقھھم 
لااترام فھذہ مسئلة فیہ خلاف ہین رسول اللہ صلى اللہ علیہ وسام 
وبين ا لالکیة والشافعیة ولاسما والنی صلى اللہ عليه وصلم قال فان تساویا 
فی القراءة ولم یکن أحدہا اولی من الاآخر وجب تقدم العالم بالسنة 
وھو الافقہ تم قال صلى اللہ عليه وصلم فان کانوا فی السنة سواء فاقد مھا 
إسلاماً انتھی لفظہ فی الفتوعات وقولہ رمہ اللہ تعا یل ولاسما 
والنی صلى اللہ علیےه وسے الخ لافادة ان ھذا الجزء من 
ال حدیث نص فی ان الاقرأ غبر الاعل وانہ لا معنی لارادة الاعلم من۔ 
الاقراً مع انه مجاز وخلاف الظاہر شم ان صح وثبت ان اقرأً ہم کان 
اعلہهم لتلقینھم القرآن باحکامه ففادہ علی تقدر صیة ذاكکۂ وڑروتہٹ ی 
کل من ہوآأقرا بم ان الاقرء کان آعام باحکام الکتاب ب علی ماصرح 
بہ فی فتح القدر فصار ا حاصل بثژع اقرأہم أی أعلہهم بالقراءة 
والاحکام المشتمل علہا القرآن فان کانوا فی الاعلم بقرا بقراءة القرآن وأحکامہ 
سواء فاعلمھم بالسنة فعل هذا ایضاً خالفة من قال بتقدم الاعلم 
علی الأقراً بالحدیث على حاھا فانہ أراد أن الأعل مسائل الصلوۃ 
ایقدم علی الاقرأً مطلقاً سواء فرض انفرادہ بفن القراءة او انضم اأعلمیتہ 
ال حکام الشتمل علیہا القرآن ال ذلك ومذا علل تقدیم الاعلم علی 
الا‌قرےء تیافدایة با حاصلہ ان الاعلم یتعلق علمہ بارکان الصلواٰة 
خلاف الأقرہ لتعلق علمہ برکن واحد وعلمہ باحکام القرآن لایفی 
ولابستوعب الفروع الصلوتیة ہذا مرادھم فھو مخالت با حدیث قطعاً 
وتعلیل ا مدایہ تصرخ بای الجرد الذی بەہ خالفوا قول رسول اللہ 


٣ 


صلى اللہ عليه وس من غبر غسك معارض من قولەصلى اللہ عليه وسام 
ضعیف آوقوی : وما یدھش ان اللختار عند مصنفھا هو ھذا اقول الملخالف 
بالحدیث مع ان مثل أں بوسف من ا لحنفیة اختار تقدعم الأقرہ علىی 
الأعم علی وفاق ا حدیث فم توق ات مختار قول أں یوسف استحساناً 
الاثر مع ان الاستحسان ومن آشرف اقسامہ وأقواہ ما یکون با لائر 
عندھم مقدم علىی التعلیل والقیاس وع ان ھذا لیس مخروج عن مذھب 
آحمتعم الثاثة ورجیح لمذھب آخر مما لامجوزونہ تصلبا بل تعصبا ولقد أفتوا 
یکٹر من الفروع علىی قول آئی یوسف و رکوا قول أں حنیفة فیا عبا 
ا عم علہم ا حدیث بدا فی ترك آراء الرجال مطلقاً ولا نی الانتقال من 
مذھب ال یى مذھب موافق بە لکن لم لام علیھم ف الفتوی علی 
قواہ إمام من أئة مذھبھم توافقہ بالحدیث حتی اختاروا لا عالة ما 
عالفہ واما ماتمسٹ بہ ابن ایام من قوله صلے اللہ عليه وسام مروا أبابکر 
فلبصل بالناس علىی تقدعم الأعلم وین وجهہ فقد اُجبنا عنہ نی وریقة 
ول نذکر ذلك حوف الاطالة بسبعة أجوبة موجهھة ان شاء اللہ تعالىل 
عل النصن فا خالفة با حدیث المنصوص متحتمة لا حیص عنا. 

وما بسطنا نی إزاله ہذہ الظنة عنحك أن کل ھا ذکرہ ذاکر 
من منع الاجتھاد ا جزٹی ومنع الانتقال من التقلید کیف ماکان وعلی 
ما کان من خصوص اللفظ وعحومہ لاتوجہ لە ال ی مسثئلۂ العمل ہا حدیث 
لانفیا ولاإثباتاً فلامجدی لمن بنی ذلك مایوجد فی ھذن البابن من 
۱ نصرعاتھم الالٹشوائب من وھ ردیء تی فھم ذلك مما اٌبطلناہ علق ار 


٤ 


۳۱ 


ومن مظان ما أوہم ذلك قولم اذا مل العای بقولہ صلى اللہ 
عليهہ وسلم اُفطر الحاجم والحجوم ئی الافطار باسحجامة لزمتہ الکفارةۃ 
فاذا أنضم الیل ھذا ماتقدم من قول القاضی العضدی و , ضر ااجتھد 
یلزمہ التقلید وإن کان عالاٌءء بدخل العالم عند من أتنہ ظواھر العبارات 
ی کونە على أریکة التدریس ونجاسر الحکم بھا من غبر فحص فی العامی 
وفیمن ازمته الکفارۃ فیعد ھذه الظنۃ تصرےآ من الفقھاء بان العالم 
الضر المجتھد لاعل لە العمل بالحدیث ومن أتقن النحقیقات الی 
ان فی إزالة المظلنة السابقة وما تکلمنا علی کلام القاضی وما 
خلصنا اليه آخر البحٹ من ال جحواب الذی ہو التحقیق العول علبے 
یتیقن أُن الراد من العای هھنا العای الصرف الذی لیس لە من العلم مقدار ما 
آشرنا لی اشتراط فی عمل ا حدیث ویدل عليه وضع هذہ السئلة فی العمل 
بھذا ا حدیث فان لە معارضا ی آخرعرہ صلی اللہ عليه وسلم من اثبوت 
الحجامة ی الصوم أما ناسخ لە أومبن لصرفهِ عن الظاھر وکذلك قام 
الاجاع علی عدم الفطر بالحجامة ایضاً مژلا” لہ عن ذلك فن لم یعلم 
من العوام ذلك وعمل بما ہو محجور عنے ى الشریعة فھو غر معذورء 
ومسٹلتنا التنازع مہا لیست مموضوعسة فی العوام الحھلامہ کنا لاضخئی علی 
من تقرر عندہ أُعائنا فیا تقدم ء ویتقرو فما بنأآحخر ان ش]آء اللہ تعالی ٠‏ مم 
آنہ لاربہة نی حجر ھذا العامی عن الاقدام علىی العمل من غبر سڑال 
عن ہل الذ کر ولکنہ اذا عمل علىی مجاوزۃ منصبہ بالحدیث ووقع ذلك 
محمل صحیح من محامل الکلام فضلا عن ظاہرہ الذ ی ہو حقیقتہ کا 
بھن فیے فلا نسلم ان ذلك لایقیہ من لزوم الکفارۃ ویکون أدنی من 


1 


الاعذار المانعة ھا فی الوقایة وقد اعتقد حله من کلام الشارع النطوق 
فیٴذك ء ومن اعتقد حل ال کل ہشہة طلوع الفجر أوغروب الشمس 
لاتلزمہ الکفارة وہی شمة ناشنة من الحطلسآً انحض فا ظنك عن 
شہة مستندة علی ظاہر کلام الشسارع صل اللہ علیه وسلم فالقائل 
بلزوم الکففارۃ مطالب بالدلیلی علی ذلك من الشریعة ا مطہرة ورما 
قال قال النی صل الہ تعا ی عليه وم یوم الاحزاب لایصلین أُحد 
العصر الا ی ہی قربظة فادركه بعضہمم فی الطریق فق۸4ال بعضھم لانصلىی 
حنی اأتیھا وقال بعضھےم بل نصلى لم برد منا ذالک النی صلی اللهعلیەوسلم 
فم یعنف واحداً مہم ء رواہ البخاری فی صحیحہ وقال صل اللہ عليه وسلم 
ھصذا حین أجلی الاحزاب وأتی ہسته ووضع السلاح واغتسل فأتاہ 
جرئیل فقسال وضعت السسلاح وما وضعفضاہ فاخرج قال فا یل اُن 
قال هھنا وأشار بیدہ ا پی بی قریظة ٠‏ ہذاولامخنی علی أحدأن البعض 
وم یعنف علىی من فاتہ العصر أوقارب الفوت فخرج منہ إِن العای اذا 
اذ محمل صحیح من کلام الھارع لابعنف ی ذلك فضلاً عن أخذہ 
بالظاھر والکفارة غایة فی ال حزاء والفعنیف وإتھا آشرنا ا یل وھن ھہذا 
الاستدلال لاحتَال أن یکون تی الفریقین عالم یتبعے الباقون وإن کان 
خلاف ظاھر اللفظ ۔ ۱ 
وہذا أوان الفراغ عن إزالة المظنسات ال"ی توہم ما قال به 
الشیےخ الدہلوی وعسزاہ ا ی الأخر بن ھن غر تصرخ مہم 


۳ 


بل ومع قصر محھم نسلافہ کسا سیجی ان اشاء الل تصال ٠‏ 
لن لا انم مصرحون بکلام نقله الشیخ الدھاوی فلا نسل تعارض 
ذلك و حالفتہ مطلو بنا ی البساب وھو ترك الفقہ ا خالف با حدیت 
ولنشافہ نی بیسان ذلك الشیخ نی کلامہ ونقول قال رہ اللہ تسا 
)١(‏ , ,ان کار یعی عمل بالحدیث صورت نە بندد .: قلنا لاریة ک 
تعسر ےت من یکون لہ الاطلاع عن ظہر القلب على علوع الفاز 
وانحدثن نی الزم۔۔!ن ا لتأخحر وتعذرہ نی زمان القائل بعحہ اللہ لاسما یک 
ھانتا' اعقا ولکن هذا لابوجب عدم العمل بالحدیث ورك )٢(‏ الفقہ 
اذا خالفه واحُم من قائل ھذا الکلام بذك یم المتأخرون عند الشیخ ء 
مع أنہ لایفم نسبتہ الہم من کلامہ على ما آشرنا بل لھا یوجب ال حم 
لتعذر وجود الحفاظ وا حدثین بل وآھل الأصول ادن ایضاآً وہو حم 
بأنہ لیس فی زماننا أحد من أھل الاجتہاد وقد مر الکلام عليه ولاربط لہ 
بتكغ العمل بالحدیث وذلك لژن العمل بە لابعتمد عسلى حصول ھذہ 
العلوم لشخص عن ظہر القلب بل پکبی فی ذلك کتب ال حدئن وا حفاظ 
وکتب الاصول علىی تفن علوم فن الحدیث قال رح (۳) دم اما درن 


(ر) یعنی وھذاالامرای العمل بااحدبیث لایتصور الخ ۔ 

(م) کذای المطبوعه*” ولعل الصواب واخذ الفقه ۔ 

(م) یعٹی واءا ق ھ ذا الزمان التداحر لایٹیسر هذا الاپر لان المجہدین 
تتبعوا الاحادیث واقوال الصحابہ" ومیزوا الناسخ من النموخ والصحیح 
من ااسقیم ودونوا المذاہب بعد التحقیق والتاویل والتطیق والتونیق 
فاین لعوام العساعین بل لعلءائھم ق ھذا الزمان ان یتیسر لھم ذلک 


۳٣ 


ای 


روزٹر پسین ان تار صورت نە بندد جهہ حتھدان دن اُحادیث وأقوال 
صحابہ را تتبع تمودہ وناسخ را از منسوخ وصحیح را از سقم جدا ساختهہ 
و تحقیق و تاوبل آن فسرمودہ و تطبیق و توفیق مان آن دادہ مذھی 
قراردہ اند عوام مسلانان را بلکە علمای ایشان را درن روزکار ان 
ثرت وطاقت جات 7ہ ات از از مث ارکان این ال 
الاشارة بقوله )١(‏ ان کار صورت نە بندد إتا ھی ا ی العمل با حدیث 
السسابق فیه الکلام المذکور قسریبا ی قولہ (٢"؛‏ عمل بدان میجب 
سعصسادت دنا و آخسرت است أما درن روزکار سعن ان کار صورت 
نہ بنسدد الخ فاستسدل علىی عدم تصور العمل با حسدیث 
مطلقاً أو عل خلاف المذہب علىی ماہو الدعوی بقوله (۳) چہ مجتھدان 
الخ لانہ فی الفارسیبة فی مثل ہذا اللموضع معنی لان والکلام الذکسور 
نی للاجتھاد المطلق ی زماننا عن عوام المسلمین والعلماء حیث قالر٤)‏ 
عوام مسلانان را بلکه علائی ایشان را الخ فان الاشارۃ فی قرلارہم 
کہ ان کار از دست ایشان آید ا یىی ماعصسد من خصائص ا حتھدین 
فاذا نظرنا ا ی نفس ہذا الکلام فھوکلام حق لکنے من الفضول 
من حبث وضوحے على مایدرد الاذھان والأذان بردہ فانےه 
() یعنی لاپتیر ھذا الامرہ 

(م) یعتی والعمل بہا موجب لسعادة الدیا والاخرة لکن لابتہسر ھذا الامر 

شی ھذا الزمان العتاخر ۔ 
)٥(‏ یعفی ان بتائی عذا الامر ن ایدیھم 


۳۰٢ 
لابتصور فی العالم وجود اأحد یشرف على الظن ا ی عوام الأزمنۃ‎ 
السالفشة والآخرۃ بأھلیتم للاجتھاد المطلتقی وکذا ا ی علاء الزەسان‎ 
ا مآخر جداً وھو زمان القائل بأہلبتہ لہ حبی یکین نی نی ذلك فائدۃ‎ 
بھا یستحق الا‌براد فی الکتاب ومباحث العلوم النظریة ء واإذا نظر ای‎ 
الاستدلال بہ على الدعوی فھو استدلال بانتفاء الاجہاد المطلق فی‎ 
الزمان التأخر علىی انتفساء أھلیے العمل ہا حدیث فلا مختص انہاض‎ 
ہذا الدلیل بأہل الزمان النآخر بل لوم یصبر حجة علىی آلوف من‎ 
سبق من العلباء الحفساظ ومشائح ا حدیث واہل اللأصول والفقھاء من‎ 
مم یکسن من آہل الاجہاد الطلق وعملوا نی عمرھم محدیث واحد‎ 
إذ علة انتفاء أھلیة ذك فی کلامےه انتفاء وصف الاجتہاد ا لمطلق‎ 
ولاائر فیہ لتأآخر الزمان من حیث ہو ہو فہذا الدلیل کنا نا ا ی‎ 
ا لجواب ال ماء کل جہد غبر الطلق وکل حافظ حدیث وشیخ فنه‎ 
ول فقیے عالم عمل مرۃ محدیث واحد ٹما کان جواہم وعذرهم عسن‎ 
العمل مع انتفاء وصف الاج'ہاد الطلق فھو جوابنا فان رد کلام الشیخ‎ 
ہذا حیث جعل شرط العمل الاجتھاد الملطلق لاعتاج ا ی أزید من هذا‎ 
من وجود أوصاف خصوصة بالحقدمسن لابوجد فینا وھٰہذا تمشبنة‎ 
من یعجب ھذا الکلام مع اکم بنقض غریب والا فالحل قد تبین‎ 
عليیك ممسا تقدم مفصلا مشروحاً ان العمل با حسدیث لایتوقف علىی‎ 
الاجہاد فانہ لیس من بابہ فضلا عن الطلق قال ( ایشان راجز‎ 
متابعت مجتھدان کردن و دری ایشان رفن سبیل بنود و چارہ نە‎ 


۴ 
والعھدةۃ علہم )١(‏ . أقول ا راد بایشان انھا هو عوام المسلمن والعباء من 
المتأخرن المذکورن نی کلامہ حیث قال )٢(‏ عوام ەسلانانرا بلکہ علاء ایشذان 
را درن روزکار الخ ضرد . عليه بطلان التخصیص بالزمان المتأآخر فان فی کل 
زمان لا سبیل لاعوام وااعلماء کافة من متابعة ا حہد الطلق آما للعوام والعالم الذی 
لیس لە رتبة الاجتہاد ا لمقید فی کل حم شرعی لشمول قوله جل ذکرہ 
( فاسئلوا أھل الذکر إن کنم لاتعلمون ) الفریقین مع لعدم علم امام 
الضر ا حنہد ما یتوقف على الاجتہاد . أما للعالم الذی لہ رتبة الاجتہاد 
المقید ففما لایقتدر فیه علىی الاجتہاد لکون ذلك بالنسبة اليه مھا لا یعلم 
فیجب علیہ الرجوع ا ی أھل الذکر وبعد بطلان ھذا التخصیص ی 
کلامہ لاربط لە باثبات الدعوی فانہ کلام ئی منع نجزی الاجتہاد ومنع 
تبعیة ا حہد ا مقید ما بدی لە علی خلاف انحتھد ا مطلق فان الٹیخ عم فقال 
ابشان را یبعی العوام والعاء قاطےة )۳( جز متصابعت حتہدان بعی 
الطلقن فيه عصلى ما نص علیے بقول السابق )٤(‏ چہ متہدان ا لی 
قولہ سذھی قرار دادہ اند ودر بی ایشسان رفین سبیل بنود ء وھذا 
لوصح محرم الاجہکاد القید صلی خلاف امام المذھب دون العمل 
بالحدیث علىی خلافه ء وھذا اللوضع ھی الظنة لا یمم ما نسبه الشیخ 
ا لی ال أخرین من 02 العمل با حجسدیٹثٹ علی خلا ف المذمب 4 وقد 
(ر) یعنی 'ولاسبیل لم سوی اتباع المجتھدین وتقلیدھم والعیدة علیوم 

(۳( العوام ال ەمسلمن ہل لعلائٔھم فی ھذا ااع٭صر الخ 

(م) یعنی سوی اتباع المجتھدین 

(م) یعنی لان الءجتھدین ای قوله دونوا المذاھ ی ولا مبیل سوی تقلید ھم 


۳ 


ابطنت فا یہ اف فا وس جر تہ کا مہ اناظر ان ا فا ال 
تعالی و 20 علی آں حة ذلك ک سو اس ما مر سابقاً من کون التجزی 
ی الاجتہاد ہو الحق عند آني حنیفہ وغرھم فھذا العموم پی قوله باطل 
بالنسیة اپی عاٗم بدی لە بالدلیل الاجہادی خلاف إمامہ فیجب عليهہ 
العمل ا بدی لە ء قالوا وھو الواجب علیے آزوال عقدۃ التقلید عن 
قلبه حینثذ فکیف بالسبة ای من صح عندہ لص من اللعصوع صلی اللہ علیہ 
وسام علىی خلاف رأی رجل من رجال أمتہ ووجبت عليه طاعته المفترضة 
بالیجی ا مزل , وقوله والعھدة علہم حمولة من الشیخ الدملوی برید 
أن یتحملھا ا حتھدون رمھم اللہ تعالل عن القلدن مع برا اتباع 
المقلدن ی کل ذلك ء وهےذا نظر قاصر جصداً مما علہ الامر نی 
انحتہدن ہ وبیان ذلك أُن ا حتہدن آظھروا أصل منصہم وأنہم لیسوا 
بداعین لاحد ا ی تقلیدھم ولاملزمین لرأہم فی أعناق ا حلق لاخواصہم 
ولا عوامھم ؛ وإنھا أظھروا ماوجدوا وأدرکوا باذلین للطاقة فی الاجتہاد مع 
الاقرار بان ذلك آمر مظنون محتمل أن یکون ا حسق فیہ ا ی معارضہ 
فیا أدرك فھن تبعھم من الحواص تبعھم علىی مابدی لمھم علی حسب 
بصبرنہم من غلبة الظن فی آمرہ ء ومن تبعھم من العوام تبعھم علی ما 
عندھم من حسن الظن الہم لوجوہ لیس ہذا موضع ذکرھا ء وکل ذلك 
من عند أُنفسھم ء فہذا المنصب والاظہار مہم لامحجر الواسع علی أحد نی 
ػصل التقلید ء ولابوحب علہم عدم الائتقسال ا ی مذھب غیرھ عند 
وضوح ا لحق بالدلیل ؛ فھن ظھر عليه الحق ول بنتقل الہ فعھدة نکوبە 
عنه لیس على أمامہ الظھر عن منصبهہ وانہ لیس عندہ الا الظن مع 


۳۸ 
جوز الحق اپی معارضهہ بل عھدة ذلث وأئھہ علىی من وقف ند ظہور 
ا حقء وایم تر مج الامة وحجر الواسع وعلى من صرحھم وحجرھے من مقلدیہ 
المتعصہین الذان سنری ئی بعض الدراسات ا یذ کرھے العارفون باللہ الوارثون 
سے ریت ٠‏ 1 

لرسول اللہ صلی اللہ عليه یسام وذلك افتراء ودس مہم علی ال ئمة رمھم الله تعالل 
ول متریٗ منہم یوم القیامة أمامہم: فاقروا آن شتم (إذ تما الذن اتبعوا 
الایےة) ھذا عند ظھور ا حق بالدلیل الاجتھادی؛ تما ظنكث بدلیل الشارح 
اللعصوم صل اللہ عليه وسام علی غخلاف المذھب وإقھا کلام الشیخ گ دُللك 
فاحال عھدة العصیان بالنص ال ی الائُة کلا لاوزر علہم مع الاظھار 
اللذ کور وحدہ فیکف اذا انضم ا ی ذلك مانادوا بہ صاتحن کالنذر العریان 
من أن قوغم اذا خالف ا لحدیث فارموا بہ الحائط وسیجی روایة ذلك 
عن الأأئة الاربعة ان شاء اللہ تعالی قال رح )١(‏ ای کار متقدمن محدثان 
را میسر بود أقول الاشارۃ فی قولہ ان کار(٢)‏ ھھنا ان قلنا انہا ای ما الیےە 
اشارة القریبة منےه وہو ما عد مسن خصائص الاجہاد یابی عنه 
الاقتصار علىی لفظ ا حدژن من غبر قید آخر فتحمل علىی ما الیە 
الاشارة فیا قبل تاك الاشارۃ وھو العمل بالحدیث ضر ید بذلك أن العمل 
گی فنونہ ومعرفة صحیحہ عسن سقیمه وناسخہ مسن منسوخهہ دون 

امأخرن من لیس لہ من علم الحدیث الا الاسم ۔ فھذہ کلمة صدق 
(م) یعنی کان ہذا الا ہر متیسرأً لقدماء المحدثین 


(٢)‏ بعنی ھذا الامر 


۳۹ 
وعدل لا مرد ھا ولکسن لا یوجب ذلك عدم جواز العمل با حدیث 
ی زمانسنا ھذا فی بلادنا هذ فضلا عن زمان الشیخ وصن بلاد 
الحجاز وبلاد المغرب وانھا یوجب ذاك لوم تکن کتب علوم الحدبت 
توجد أھلیة فہم ذلك مسن احدأصلا ونعوذ باللہ تعالل من رفع 
العام مسلىی ھذا الانےدراس الکلی قبل خروح الدابةء وأآما اذا قبض 
اسحفاظط ومشامح الحدیث والاصول مسن کانوا عحیطون فنون العلو وم عن 
ظھور قلوہم وبیق علومھم حمد اللہ تعالل مدونة مفصلة مٹوناء وسینة 
شروحاً ومحلوجة تعلیقاً شرحاً علی شرح وتعلبقاً علی تعلیق , زمانا بعد زمان 
وطقة بعد طبقة , معاونة بفنون آخر تستمد منہا کاللغة والنحو والمنطق 
فلامعنی خخصوص حکہٌے ھذا با لمتقدمین مسن ا حدٹن لان العمل 
اسحجدیٹ یتوات عل معرفة علومه وعلومہ لایتوقف عل احیط مہ 
من ظھر القلب کبعض التقدمین السابقەن جداً والا” م ینقل العمل 
به عسن ا حفاظ ال لتأخحر بن الڈن اشرط علیہم الاطلاع ی حفظهم عیل 
مادون؛ کل حافظ سبقھم بل پکی فی ذلك الاطلاع من الکتب الدونة 
المرویة من ا حفاظ وا حدئین وکتب الاصول علی تن علوع احدبث 
واستیعاب الملصنفات ا حصیة الغر الغادرقة صضرة النکت وکبرھا ف 
کل فن منہاء حیی ی فسن الاطراف ال حتاج اليہ المطالع لآاخراج ا حدیث 
من کتبہ محیث لم یبق لن جاھد حق ال مھاد ی مطالعہا خافیة یق 
أدنی مانمغس الحاجة اه لعامل ا حدبث مسن تصحیح ال تن 
ونحسینہا َھیزھا وضرھا عنہا وکونہا مسن ای قسم من اقسام الحدیث 


٤ 


واسےاء آباء ھم وسکناھم ومكاسبم حیث كکانك ماخرچے مجوار الدار ٠‏ 
ومعرفة الاحکام العلیة من الحفاظ کقوٹم لیس ای الباب حدیت 


لسن کن الات آصح من وکل حدیث فی الباب ضعیف: وھذا احسحدیث 
رواہ ہذا العدد مےن الصحابة وھذا لہ ہذا ا لمقدار من الطرق: وھذا 
کل رواته ہل الحجاز وهذا کل رواته ڈھل العراق٠‏ وھذا رواہ ی بلد فلاں 
بلفظ کذاء وھذا زاد فيه هذا اللفظ بعد روایتہ ہلا زیادۃء وذلك کی زمان 
کذاء وھذا قی زمان کذاء وهذہ الروایة ٰذا ال حدیث حرف بعد التحدیث 
وھذا قبلہ وھذا رسل؛ وهذا بدلسء وکل روایة فلان عن فلان لایعتسد 
طل و تا الحیدیث لامعارض لە ی الاحادیث أصلا ء وهھذا لە ہذا 
العدد من الاحادیث التعارضة به ؛ واکر دابم نم یوردون ‏ یقکتب 
الس متون الاحادیث ا لتعارضة ىی بابن متصلین ہ٠‏ وآفردوا التصنلیف 
فما لامعارض لە من الاحادیث وما معارض : وأفردوا الکتب یف 
فا ا حم الاحادیث ؛ وھو عل شریف من علوم الاحادیث 
مھ ؛ وأھل تصنیف ھذا الفن مع قضاء وطرم عن حقوقہ لم یقتصروا 
عليه بل آدرجوا باباعظما واسعا من الف تی کتبھم وضارہ: امو 
وذلك إبراد ا لمتعارضین من الاحادیث و النکام فی جیح أحدہا علی 
الآخر مع الاشارۃ ا ی من تمسك بھا من الائمة محیث آفاضوا وأفاجوا 
عن کیفیتة التعارض وا جحمع والرجیح ؛ وعدوا وجو ہہ بل حصروھا 
فی مائة وعدة وجه على ما اأحطنا بھاء من قال بتعذر وجدان ھذہ 
الکتب وتعذر الاطلاع.لاحد منھا علىی مایسد خلة عملہ بالحدیث کتعذر 


اھ 


وجود المتقدمین نی ہذا الزمان فله ان بقول بعدم جواز ااعمل باسلحدیث 
افقد المعرف_ة حہنئذ رأسأاً . وَأءا من لم بقل بہ لکونہ خلاف ااواقع 
فلابفیدہ مضی التقدمین مع بقاء علومھم یىی صواب الحکم رك الطاث 
باللذہھب کا لا خی علىی من لہ آدنی نم : واللہ تعال اعم ۱ 


قال )١(‏ : , وحقیقت ىی قیاس واجتہاد کاراز نر رود وبآخر دست 
تا تذل رت اک أقول لا بظھر هٰذا الکلام مسا یناسب 
القصود وحصل لە أدی رابطة بائبات الدعی الا بن یقال مرادہ ان 
الاجہاد والقیاس ما کان الڈول آخرآ الہے| ضرور یا یتمسك ہسےما 
من أول الامر ویئرك العمل بالحدیث فائے لا یکنی ی کل ما عتاج 
وھذا غابة مارتبط بالدعویء لکنه وجہ بد می البطلان فان الاجتہاد 
والقیاس لایصار اليه الا عند الاحتیاج حیث لایوجد الم فی الکتاں 
والسنےة فضرورة الاأول الہے| آخراً عند غقد النص لا بوجب العمل 
ہم أولا عند وجودہ وعدم الاحتیاج الہ وعدم کفابة الحدیث 
ی حیع النوازل لا یقتضی عدم العمل بہ فیا یکنی فیےه من النوازل 
ولا یقول بہذا کل عامی مع ان القیاس مع وجود اللص حرام فکیف 
زم عنایسة ذلك فی کلام عالم متبحر وبستنذ إرادتە اليه 
الم الا أن بقال لسا آئبت زیحمہ أن ی زمانے لا مجوز للعامل 
بالحدیث وسلاہ بوصف الاجہہاد والقیاس بأنہا الژلان آخرا بالضرورةۃ 
نی کثر مالا یوجد فیےە الحدیث فلیعتمد علسما فی اتباع آھلھا 


(م) بعنی وق الحقیقهَ لایتاتی الاٴمر ہدون القیاس والاحتھاد ویلحاٴ بالاحرالیه 


بت 


ھذا غابےة عاہبدوبهە بجےەہ إراد هذا الکلام ی ھذا القام؛ وھمی 
تسلیےة باطلة بنیت علی باطل. آما بطلان الٹانی فلکونه زعم زاعم 
لاوجہ لہ اس ی التحقیتق: وأما بطلان الأاول فلوجپن آحدكا أن مسسن 
کثر اطلاعہ علىی الا حادیث ہام ان دعوی عدم انتفاع الحدیث ی 
الکٹر اذا آحذت ا حوادث واقعےة باطلةء کیف ‏ ہمسسن عمر علیى سن 
داؤد وحده بری مسن غرائب براحمه ونوادر ال مسائل نی الأحادیث 
مالا بوحد گی کثر مسن کتب اامقے : وِهٰذا قالہ الامام الغزا لی ان 
سنن أیں داؤد مجمع مواد الاجتہادء وقال آخرآ , ,یکٹی الؤسن مصحف 
وسنن آىی داؤدءء وہذا ئی أحادیث کتاب واحاد ما ا حال باستیعاب 
آحادیث الکتب الشہورةۃ وغبر الملشہورۃ من ہذا العام الشریف ء وأما 
السژال عن دقائی الفروع ومعضلات ااصور الغبر البتلل سا اأحد نما لا 
۳ فقہ الحدیث ا لجحواب عسن کل ذلك فھو الا یستحق الجحواب لک 
مکروھآ عند السلف الصالح لح لورود الاحادیث گ ابی عن القیل والقال 
وکثرة السوالء وھذا حم ہن العلم بتلك الفروع لیس من العلم ا حمود 
لانه پکرہ السڑال عنهء واذا م یکسن ذلك مسن العلم ا حمود یستوی 
ی حم الکرامة المستفی من حیث سڑاله والمفی من حیث استحصاله؛ 
فاستخراج الفروع الدقیقےة النادرۃ الوقرع بالقیاسات البعیدة مما یسکٹر 
وجودھا تی کتب الفتاوی فضول مکروہ کالسژال نہا لا تحاد العلة من 
غبر فرقء فان کلا مسن السائل 0 وہ سن 
ا عند من مجوزہ ا ا عند ضرورۃ فقد مع مسیس 


۳ 


اس حاجة: حی قال بعض العلاء انه میتة تباح عند الخمصة والضرورات 
تقدر بقدرھا فحیث لاحاجة لا إباحة وھذا الوجد للکراممتة لامختص 
باستخراج الفی بل یم سؤال الستفی لان ا لحامل على الفعل کفاعلہ 
کاکل الربا وم و کے والراشی وا لمرنشی علی ماہو ظاہر الحدیث اوارد نی 
الرشرف وٹانیا آت. ضرورة الاول لل القیان غر سلےت): علدہ اتفاۂ 
القیاس لام اذا حم تجدوا النص الشارع اجتھدوا بغر طریق القیاس 
من الاشارات والاقتضاءات انلفة ونظ وا - اادلااات ہو حوہ اٹہنہا 
نفاۃ القیاس قاطبة غر داؤد الظاھری عیث اذا تأمل فیا مثلوا ہا 
لتلك الدلالات تعد تلك الأمثلة قیاسات جلیة وهذا می بعض 


سے 8 


الشافعی دلالات النصوص آقیسة جلیسة: وانا بائغ نی الفرق بین 
دلالة النص والقیاس ہل الاصول مسن ال٣نفیة‏ بغاربة ماأتوا من 
اللز بینم| أن قالو ان ا لعنی فی الدلالة مفہوم لغةء وی القیاسن مفھوم رب 
مع وجود الأصل والفرع وا لمعی المشرك فیھا ء وا حق عندی على مایذعن 
بہ إن شاء اللہ تعا لی أن کل من تصفح الأمثلة الّی اتفقت کلمة 
اللذھبن علىی آنھا للدلالة وتأمل فیھا محق التأمل ان اللغےة مجردھا 
لاتبی نی فھم ا لمعنی منھا بل لابد من فھم آخحر ینضم اليہ من رأی خنی 
کكکلمة وو اف ٢۶‏ لایدل على الایذاء المتحقق ئی ااضرب الشم ۱ 
وکالوقاع نی الصوم لابدل علی الجنایة ا حققة ئی الأاکل والشرب ء 
تمجرد اللفة من حیث الوضع الأول معلی الایذاء ء والثانی معنی ا منایة 
علی الصوم ء بل یفھم الفاہم من غبر خفاء أن الٹھی تی قوله جل 
ذکرہ (فلاتقل لھا آف) ععنی الأُیذاء الادنی وأن ارقاع انا حکم 


٤ 


الشارع بکونہ مفطراً لمعٔی ا حنایة علىی ا صوم ؛ فالدلالة قیاس جلىی 
کیا فھمہ بعض الشافعیة ء والفرق بیٹھا وبعن القیاس ما هوبعن القیاس 
الحنی والحلى بعینہ ء غایق ما فی الہاب اذ کل دلالة ا سال سن 
400170 جلی دلالة لاشتراط ٭ساواۃ الفرع بالاصل اوعلوہ علیہ نی 
القیاس دون الدلالة : فالفرق ہن اقیاس والدلاهَ بیجوہ ذکرھا 
العرضون على ھذا البعض من الشافعیة لابضرم بعد تسمیتھم الدلا لة 
قیاساً جلیا لرجوع اازاع حینتذ ا ی اللفظ کہا ذکرہ پی البدائع فنفاۃ 
القیاس المثبتون للدلالہ غبر داؤد الظاہری النائی لھا ء اذا کا وم قائلون 
بالقیاس اس لی فانحصر افیھم عل ای خاصة ء فاذا ‏ م مجدوا حم واقعة 
فی الاشارات والاقتضاءات والدلالات والقیاسات الحلیة فی رغبة عن 
القیاسات الحفیة الٌی نفوھا بالتمسك بالبراءة الَاصلیة والڑباحة والعافة 
لذاتیة الّی ھی حکر الأشیاء فی ذواتھا ؛ فبطلت ضرورة الأول 'حدیث 
انحرم للقیاس باخذ الراءة الاصلیة فاندفع قوله )١(‏ بأخردست بان زدن 
ضرورت افتد ء لکن الشیخ الدھلوی أن یتشبث فی إبطال کون البراءة 
الاصلیےة دلیلا شرعیاً ما تشبث بہ ا حنفیتة فی مناظرة نفاۃ القیاس 
فیجب علینا الجواب عن ذلك وذلك انجرار ای مبحث النظر فی حجیة 
القیاس ونفہاء وھو مبحث طوبل الذیل لن القسام )٢(‏ وسھل القبول 
مجمل منہ بتضمن إِثبات الراءعة الاصلیتة الّی أبطلنا ہا ضرورةۃ 
الڈول ای القیاس ودفع بس اورد علہا فانے المقصود سنا اللقام 





(ر) ویلحاٴ بالا خراليه (م) مکذا ق الاصل ولعل العبارۂ لان المقام وسیع 
والتول المجمل 


٥٠ 


۔٭ 


والبایٰ استطراد شریف یغقنم بەء فاعلم رقاك اللہ سبحانہ مدارج التحقیق 
علی قدم التحقبق ان جھور الفقھاء والتسعلمی قااوا إِن التعبد بالقیاس 
جائز عقلا وواقعم ممعاء وقالت الشیعة کلھا وا حوارج سوی اانجدات مہم 
واراہھم النظام وماعة من معتزالےة بغدادء ورود التعبد بہ متنع عقلا 
وقال جیع آصحاب الظواہر ومشائح الحدیث والقاشانی وداؤد الظامری واہنےه 
حمد والہروانی ؛ آنہ لیس ممتلنع عقلاء ولکن الشرع لم رد بالنعبد 
به بل منع من العمل بالقیاس فان باطلا ووافق بعض کراء ااعارفین اصحاب 
الحدیث والکل قدوۃ حسنة یق ذلك بالائمة الائی عشر من أحل البیت وتابعہم 
حیث کانوا لارون القیاس؛ وثبت ذلك من بعضھے روایة الثقة العدل 
الشیخ قەلب الیقت عبدالوھاب الشعرانی فی اللواقح ست روی عن الامام 
جعفر الصادق رضی اللہ تعا لی عنہ أنہ قال لّئی حنیفة رح باغنی أنك تقیس 
لاتقس فان أول من قاس ابلیس٤‏ ومذھب بعضھے مذھب الکل کا 
لامخنی علی من أحاط ببعض خصایص آحواظمء وقوله ہذا لأبی حنیفة 
لااحتال لہ أن محمل علىی أنہ حمول على القیاس ی مقابلة النصوص 
ولا علی فوات شرائطہ لاباء ظاہر کلامہ عن ذلك ولشریة أئی حیفة 
من الامرن علاة ست رکال اہ زافریی انا کات عقت آم 
مل البیتِ ومشا مخ ا حدیث العظام کسلطان أئمة الفسن أىی عبداللہ 
حمد بن امعیل البخاریء وبعض العارفن کالامسام الأوحد والشیخ 
الاکبر بحی الدین ان العری تحرم القیاس؛ فعدم الاعتناء ہذا الجانب 
رأُسا اجتراء یصدرئمن یصدر بقلة التشبت عل التیقظ للحق المنزہ عن التقلید 
ولتریم والقصود بالانتصار منا ری ہژلاء ال کابر لاغبر ۔ 


٦ 


ولا الزمنا من الکلام ہنا مجملےه فنقتصر الاشارةۃ ا ی ماہو 
الام بالبیان وھو إثبات حجیتة القیاس بالأحادیث المرفوعسة واحاع 
الصحابتےة من الژبتن وا جواب عن ذلك من النافعن وقد قال و 
التحقیق اتفق ى بورود التعبدیة معاء على ان الدلابل اليَسسة 
الواردة بالتعبدبة قطعية : وکذلك جب أن کرت لات صرورته 
حجة شرعبة وإن کانت مفیدة للظن لاتق بدون الا۔لیل القطع ى استدلما 
بالأحادیث الصحیحة ؛ ومن ذلك الحدیث التفق علیے الشبخان عن 
مرو بن العاص أنە مع رسولاللہ صلى الہ علبے وسل بقول اذا 
حم ا حا کم فاجتہد فاأصاب فله أجران واذا حم وأ٘خطاً فلہ أجر: ومن 
ذلك ماأحرج ابو داؤد ولترمذی عن ا لحرب بن عمروعن أُناس من أھل 
حص من أسصحاب معاذ عن معاذ أُن رسول اللہ صلى الہ عليه وسلم ما 
بعلہ آ ی الیمن وفیہ فان لم بجد ی سنہ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسام 
ولافی کتاب الله قال اجتہد رأی ولا آ لو ا حدیث قالوا والاجتہاد مطلق 
بشمل القیاس ء بل قال ازیلعی فی کتاب آدب القاضی من خرخ 
امدایےة بعد اراد الحدیشن قال البہنی والاجنہاد هوالقیاس وا حواب 
ان حصر الاجتھاد فی القیاس محم بشھد عليه حیع الکتب الاّصولیة 
نیم أن النضی صلى اللہ علیے وسلم لامجوز علیے الاجہساد فی معانی 
الکتاب لتعن ظھورھا علیے بلا احمالء وکذا فی السنةق وەو کلامہء, 
وھذا إِن ااخت حصر الاجتہاد فی القیاس بالنسبة اليہ صلی الہ تعا لی 
علیے وم خاصة والاطلاق مسلم ولکن النای یقیدہ بغبر القیاس 
بما عندہ مسن الدلیل علی الننی علی ماسیأنیء وقول فقھاء الأصول من 


۷ 


الحنفی-ة بتعین ححل الاجتہاد نی حدیث معاذ رض على القیاس خاصة 
بأن الاستنباط عسن النصوص مما بوجد فی الکتاب فیشمله قوله: فان 
'مجد فی کتاب اللہ فانہ بقتضی انتفاء وجدان النصس عاباً جلیا کن 

خفیاً باطل والا للزم تقدعم الاجتہاد نی الکتاب علىی نص الحدیث 
اوقوعہ بعد الکتاب وھو نما لا بقول بە اأحد مم آنە خلاف ظاھر 
الحدیث کا لا خی علىی من لە أدنی دریتة: وظواھر الاحادیث غر 
متروکڈ حتی -- الراوی على خلافہ من غبر حدیث آخر وف 
تحکم لتصبحح مدعامم ٠‏ واستدلوا لی ذلك من الأحادیث محدیث اللحاعمیة 
قالت یا رسول اللہ ان فریضۃ ا حج أدرکت أی شیخاً کبرآ لا یستطیع 
آن یتمسك على الراحلة فتجزیٗ لی أن أحج عنه فقال صلی اللہ عليه وسام 
اریت لوکان علی اأبيك دن فقضیته کان یقبل من قالت نم قال فادا ین 
اللہ أحق آن یقبل ومحدیث عمر رض سأل النبی صلی اللہ علیےە وا 
سن قبلة الصائم فقال صلى اللہ عليہ وسلم آرأیت لو نغضمضت عاء 
7 ججتہ کان بضرك )١(‏ قال التفتاز ائی دی وان کانت أخبار الآحاد 





(م) وکذا بحدیث قیس بن سمعد تال اتی الحیرة فرایتھم 
یسحدٴن لمرزبان لهم فقات لرسول اللہ صلی الله عليه وسلم احق ان 
پسحد له فاثیت رسول ات صلی ا عليه وسلم فقات انی اتیت الحیرۃ 
فرایتھم یسحدون لمرزبان لھم فاثت احق ان یسحدہ لك فقال ٴرااٴیت 
لو مررت بقبری اکنت تسحد له فقلت لا فنقال لا تفعلوا وواہ اہو 
داود (مشکوہ باب عشرۃة النساع) ۔ النعمانی 


۸ 


الا أن حلة الامر بلغت حد التواتر وھی أنہ صلى اللہ تعا لی عليه وسلم 
کان یعمل بالقیاسء وا جحواب ان صدر الشریعة آجاب عن ذلك 
فی آخر محث السنة وأصاب فقال حتمل یق الحدین آنہ صلى اللہ 
تعا لی عليه وسا علمه بالیحی ولکتے بینہ 0( القیاس ا کان 
موافقا لە لیکون أقرب ای فھم السامع انتہی لفظہ فلم یدل علی کون القیاس 
حجہ شرعیة یف نفسهہ فضلا عن لثبوت احتجاج اانبی صل الله عاھ وا 


الے أ 
رسود 
٦‏ 


واذا کان الامر كکذلك نما تقول فیمن بقول دی وإن "نت آخدار آلاحاد 


الا ان ملة الأمر بلغت حد التواتر علی آنہ آقر بنفسہ کسا قال یىی 
التلو مح ی موضع آخحر بلوغ مجموع الأخبار حد التواتر فی کل ما أدعی 
توائر معنساہ غر معلسوم : اللھم الا أن محمل علىی أن ذلك تعریبض 
للمصنف عا مجب عليه ان بدعی وثبت من غر حم منه بذلك؛ 
فان قیل ما تقررفی الأصول کا تقدم آنہ لامجوز )١(‏ علی النی صلی اللہ 
عليه وس تعن کون ذاك قباسا وھہذا مسلك بعض کماء المصنفعن 
فی إلبات القٰاس عن النبی صلى اللہ عليه وسلم وتوارہ قلنا اما التو ام 
من النبی صلى اللہ عليه وسام تما اختلف فيه العلاء 6 و اختار ا حفقون من 
العارفعن عدمہ لدلائل واضحة لن ٹلج صدرہ من عرفان الانسسان 
الکامل وحقیقتة الجامعة صل اللہ عليه وسلم ؛ وکونہ علا صرفا جملیا 
ظھری الراتب مسب الراتب ولا نذکر ھھنا خوفا من إکٹسار مل . 


الہ مسصتصٍصسصستےہ- 





() ای الاحتھاد ق معانی الکتاب 


۹ 


ومشاورتہ مع الصحابة لبقاء سم البشریة عليه المطلوب منہ لاسرار 
حمة لابعرفھا الا العارفون باللہ سبحانہ ؛ واختیارہ اُہھون الےنبمن وأرفقهہ فی 
وقایع ال حخرب وما وقع صورة الاجتھاد الا فیھا علىی ماھو دأ,ہ 
صلىی الد عليه وسلم ئی کل ما خر لیس باجتھاد نی لک بل تھلىی من 
سبق الرحمة علی الاغصب . والحال على ا حلال : مع العلم ال حقق ؛ ان ما 
آراد الله جل شانە سیقع علی لسان برزۃ کےملة من راز تہ صلٰ اللہ عليه 
وسام بنطقه عل لساتهہ ؛ فان نطقہ ہو الحق الذی قال قفیه ا حق بنطق 
علی لسان عمر : وف الکلام مع الفقھاء لا۔زاد باکٹر من ہذا .۔ ویقال 
سلمنا جواز اجتھادہ علی ما قال بعض العلاء لکن لایلزم من ذمك 
حصر اجتھادہ ی القیاس والتمسك بالعلة ء تعا ی شأن العارف الا کر مما 
استنکف منہ کثبرمن عرفاء أمتہ صلی اللہ عليه وساء فان الاجتھاد استفراغ 
کل مجتھد جہدہ فیا ی وسعہ من مظان تحصیل العام وأسبابہء واذا 
کان اجتھاد العارف المکاشف ہو التوجہ مجلب الانوار القدسیة ال ٰیة 
التی پأتی بکشف ما آضمی عليه؛ ھا ظنك برسول اللہ صلى اللہ عليه وسام 
أحدیة مع جیع العرفاء من الرسل والانییاء ء والاأولیاء ولفظ الاجتھاد 
والرأی اذا وجد فی الأحادیث نسبتھا الیە صل اللہ عليه وسلم فھو 
حمول علىی ما یلیق بہ منصبہ ؛ علی ان الاستجلاب فی حقہ صل اللہ 
عليه وسلىم لایتفوہ بہ من بعتقد آنہ العقل بالفعل من مراتب 
العقل الڈر بعة ونسبة الاجتہاد معنی القیاس الیہ صلى اللہ عليه وسام 
ٹم سجوز نفس الطاً فیہ الیے من غبر قرار علیہ کا تراء فی حیع 
کتب الفقھای فکبرةۃ من القول تکاد السموات بتفطرن بە عند أدنی 


رو۔ 


فقبر اتی محمد اللہ تعا یق ال ی ااظ حر قلة والاعتقاد بعلوم اُھلھا جعل 
اللہ سبحانه عیانا وماتنا علی عقایدھم ٠‏ وزن اُعناقنا بقلایدھك. نقد 
خضممنا حمد اللہ أذان الآرواح علی حبھم ان شاءالل تعا لی کا خضرم بلەنز 
أذان النعم عل الاسلام ٠‏ واستدلوا ابضاً علی حجیة القیاس بعمل جع کشر 
سی اتا وان ذلك نقل عنہم بالتواتر٠‏ وإن کانت تفاصیل ذلاك 
آحاداً ۔ وأبضا لیم بالقیاس ورجیح البعض على البعض تکرر وشاع 
من غبر نکر وھذا وفاق وإجماع على حجية القیاس . فا جحواب عته 
أئه کا نقل عنہم القیاس نقل ذمھے القیاس ابضاً فعن باب مدینتة العم 
رض آنه قال لو کان الدین بالقیاس اکان باطن ال حف آوی بالمسح 
من ظاھہرہ وعن عممان مثله وعن ان عمر رض قال السنة ماسنہ 
الرسول صلی اللہ علیہ وسلم : ولا تجعلوا الرأی سنة المسلمین. وعن 
اِن مسعود رض آألہ قال اذا قل)م نی دینکم بقیاس احلتم کثراً ما 
حرمہ اللہ وحرمم کٹرا مھا أحلہ اللہ تعا لی ؛ وعن آی بکر الصدیق 
سید الصحابة رضی اللہ تعال یل عنه أنە ما سثل عن الکلالة قال أی 
ماء یظانی وأی أرض تقلنی اذا قلت نی کتاب اللہ برأبی ٠‏ وعن مر رض 
ام واصحاب الرأی فإنھم أعداء السین , أعینہم الاحادیث أن عفظوما 
فقالوا بالرأی فضلوا وأضلوا , وحمل ہذا علی قیاس خاص کالواقع نی 
مقابلة النص وکالفایت بعض شروطهہ خلاف الظاھر لایصار اليه الابداع 
وا٣ەمع‏ ہن ھذا وبن ما اشتھر منھم من القیاسات لا یتعین داعیا لھٰذا اسحمل 
خاصة الابداع آخحر ا ی ہذا التعین وھو مفقود لم لامجوز أن مجمع ہین ھذا 
ذاكۓ ہن ما ینقل من قیاسالنہم وأن سلى تواثر النقل وإجماع جمیع 
الصحابة علىی ذلك من غبر نکبر لابدل علی أن ذلك ہو ا حجة مر 


۱ 


إثبات تلك الاحکام ٭ بل مجوز ان ایکون ناك الاحکام عامم 
ثابتة بالاستتباط الدقیق ال الکتاب والسنزسۃة والاسباب اللحفبۃة مر 


ںی 
طریق غر القیاس التنازع فيه وبینوا علىی السادعین بطریق القیاس الخر 
الشبت عندھ لتقریب فھمھم وتقیش أذھالہم بذلك کا قال صدر 

7 و دلالات ا 027 من الفاة ک ا عرفت وارضا لا مجوز 
ان یکرن مستند الصحابة رض فی عل تلك الفروع التعریف الآغی 
والإغام کنا ہو داب العا: رن حموماً فضلا عہم - خصوصهھیم وأفضلہم 
وڑغا ۶ئازا ای أذھان العامےة بببان ذلك یىی صور الاقیسة کا ینزل 
الفمُھاء من قباسات الانمےةۃ اك نو رات پشیےەہ الٹشعر والحطابة ے 
وھذا هو اللابق عنیع قدرم ورفیع منزلہم ویژید ھذا عمر رض 
فی قضیة مانعی الزکوة , فشرح اللہ صدری اشرح صدر أی بکر , فان 
الشرح هو ار النور الاھی الذی اذا دخل القلب انت علىی ماورد 
یق الحدیث. وکیف وعمر رض من ا حدڈن با حدیث الثابت فیسە؛ 
واحدث بالفتح ہو ال لھم من اللہ تعا لی : والملم لا تاج ا ی القیاس 
ویؤید هذا ابضا ما أآخرج البیھنی من حدیث ان مسعود رض فال 
ما قبض رسول اللہ صلى اللہ علیے وسلم قالت الانصار منا آمر ومنم 
مر فبلغ ذلك عمر رض فاتاھم فقال ہم یامعشر الانصار ألسم تعلمون 
آن :سول اللہ صلی اللہ علیہ وسام قال مروا أبا بکر أن یصلىی 
بالناس قالو نعم فال فایم تطیب نفسےه أآن بیتقدم آبا بکر 
غقالت الانصار نعوڈ باللہ ان نتقدم أبا بکر قال البہی فقد قاس 


از 


عمر رض الإمامتة فی سار الأمور علی إمامتة ااصلوة وقبله منە 
جمیع الصحابة ا مھاجرن والانصار انہی 
ان قیاسالنہم للبیان لا للاحتیاج نہا فی إثبات الاحسکام ان التقدم 
یق لإسامےة الصلوةۃ معلل ہما لا پکنی للتقدم بالامامة الکری؛ 
آلاتری ان أسامة رضی اللہ تعا لی عنہ قدم علىی ا یکر وعمررض ی الله 
تعا لی عنہما تی إمارۃ جیشه مع فضلھما عليه بما لا یکی نی تلك الامارۃ, 
وہذا ما زا مہ عمر نی ایقاد الشران تمال ە أبوبکر ما أمر علینا إلا لأنہ 


وجه تائیدہ لا فلنا سن 


اُیقظ عینا منا با حرب ء فالاصل فی ھذا القیاس معریمما مجب اعتبارہ 
فی الفرع فلامجوز ومثل ذلك کیف یستند ال ی مثل عمر قدل على أن 
تقدع أی بکر یق ا حلاقة بتعریف ! می وإغام حق ملہ سبحانه لعم 
رضی اللہ عنہ آو لاجتھادہ من غبر طریق القیاس . وتوسل فی بیان ذلك 
بھذا القیاس , فلا وقع الاجاع مسا بن وإن کان قیاسا إِقناعیاً حصل 
القطع مما آراہ اللہ تعا لی وکون الکشف والإھام النبوی فإنہ وحی 
کر ور وی تپ ئا ذکرمن ذکر ذلك حتی ی 
التنقیح ایضا ی مقابلة إلحام النی صلى اللہ عليه وسلم وکشفہ وبین قصورہ 
منہ لا من الاجتہساد فانہ حجة علىی صاحبہ فقط فانحطاطهہ عن 
الاجتھاد فی خصوص حجة مع ظن موم حجیة الاجتھاد خطاأ فاحش؛ 
لیت شعری کیف تروج علی من لہ آدنی عبور علی الکتب الٌصولیة فن 
تقلد مجتھدا تقلدہ بقوةۃ دلیلےه عندہ و سن اعتقادہ اليه من غبر 
لزوم حجة عليه نی تقلیدہ ؛ وکذلك من تقلد صاحب کشف فا أ راہ 
اللہ سبحانه تقلد كکذلك إما اظھور صدق کشفه عليهہ من طریقہ أو 


۳ 


لسن ظلنہ فیهہ. وفحض الکشف بالتوجه المعھود عند أھله عن حکم 
شرعی واستفراغ وسعهہ فيہ لكحصیله داخل یىی حد الاجتھاد وبشمله 
الاأحادیث الواردة فی وھو مختص بہ احادیث الإغام والفراسہ فلاریبة 
یىی حجیتہ کالاجتھاد . 


وما بتوہ القاصرون من ان الاجتھاد مأخذہ الکتاب والسنة : 
والکشف لیس طریقا للأخذ عنھا فباطل لآن الکشف طریق علىی 
حیازةۃ لأخذ الحدیثء ومعنی القرآن عن النی صل الہ علبہ وسسلم 
بقظة شفاہا وقد قال صلى اللہ تعا ی عليہ وسلم ی الرؤیا الصالحة ما قال 
فکیف فی الکشف؛ وان الاجتھاد من ذاك فھو أقوی من کل أسباب 
العلوم بعد الوحی فانہ رشح رشح من محرہ وما توموا من أُن الاجتھاد 
یعلم کیفیة الأخذ فیہ من لیس لہ أھلیتہ دون الکشف فباطل أبضا 
لابوجب الاخذ بالاجتھاد والرك للکشف فان العامی انحض کا لا یعام 
الکشف لا یعام کیفیة الاجتھاد وان العا م من علاء الظاھر کا یس 
الاجتھاد یعلم الذایقون بعم الباطن كذلك لا عليه أمر الکاشفین ئی 
اعدم ء والقول بانہ لوکان الکشف حجة لیسم اتباعھا لکان ححج 
الشریعة مة ؛ وقد اتفقوا علی أتھا أربعة مرد ود ایضا فانه لم بقع 
الاتفاق علىی حجیة القبیاس ؛ فھو حجة عند اھله بل هو عندھے ما 
یوجب الیقعن کا ہو مبسوط . 


واستدل نفاة القیساس محدیث وائلة بن الاسقع آن: ای 
صلى اللہ عليه وسلم قال لم بزل أمر بی اسرائیل مستقیا حنی حدث 


۵٤ 


بینم 7 السبایا فافٹسوا رأیھم فضلوا وأاضلوا: وف روایة 
ہھررةۃ حجی ر فہم أولاد السایا فقساسوا ما مغ م یکن : 
ا وأضلواء ومحدیث عوف ئن مالك بن الا شجعی عن النی 

صلی اللہ تعا لی علیےە وسلم الہ قال ستفترق أمی علی بضع وسبعن 
فرقة آضرھا علی آمتی قوم یقیسون الأمور بأرائھم فیحللون ا حرام 
وحرمون الحلال . ومحدیث عبد الہ ئن مرو . العاص عن انی 
صلى اللہ تعا لی عليه وسل انہ قال ان اللہ تعا ی لایقبض العلم انتزاعا پننزعہ 
من الناس ای کی ان ا و 

ائنذوا رؤساء جھالا فافتوا بغر علم فضاوا وأضلوا.ء والفتوی بالرأی 
فتوی بغہ رر علم فانە یفید الظن لالم فبھذہ الأحادیث قیدوا إطلاق. 
الاجتھاد فی الأحادیث التقدمة عا لایکون بطریق القیاس انی 
حمل آحادیث ذم القیساس على ذلك والمطلق لابعارض القید ء 
وما تمسك بە من آثار الصحابة فی إثبات القیاس لایعارض ا مرفوع علی 
أُنہا معارضة علھا علی ما تقدم ذکرھا فتساقطت ہأسرھا وبنی المرفوع 
ثی نی القیاس من غبر معارض حچػے علی البتن وقوله جل ذکرہ 
(فاعشروا یا أوئی الابصار) لایدل عبارة علىی خصوص العبور من 
الأصل پل الفرع للجامع فی أحکام الشریعة م لامجوز أن یکون امراد 
منه الصرة الاتعاظیة ء وأما اشارۃ على ما تصدی لبیانہ صدر الشریعة 
بعد تسلیم تھا محمل ذلك علی العبور ى القیاس ا جحلی لامطلقہ 
حبّی لاتعارض للسنة الصرمحة ولا لم مجد اللیتون فی أحادیث ا نخصم 
طعناً من حیث الروایة ولا وقفة سن حیث وجود ال معارض مالموا ا ی 


تب 


الحواب عن ذاك عو وجاب عن ه ن العمل لمیاٴس عواأعمل 
بالکتاب والسنة بالحقیقة عنی ان ھی عنےه فبیاس ما ۱م یکن گ 
التوراۃ مھا کان فہان وحن نقیس ما٤ےەن‏ ما چان لانا نین ان حم 
لن ں معمی ثابت یی الفرع ٠‏ ورد علی مدذ! اواب أنه مقابلےة 
ومواجھة با خصم بعٴن ما وقع لنزاع فیه فھر إثبات مما نوزع فيه بنفسهہ 
7 حص یک 
الفتوحات فی الباب السادس والستعن وثلایة - بیقول ان ا لح کم نی النص 
بعله لاتعدیة لہ آئی الفرع وإن وحدت ئفلبه تلكۓ العلۃ نانا لاندری 
ہل راد اللہ تعا لی طرد تلك العلة او لم مد ہل نقول لو أرادھا لأُبان 
: لسان : , اللہ تعا ی عليے وسر وا ھاء ھذا 
ععہا علی لسان نبیسه صلی تعا لی عليہ وسر وامر بطرد ے مد 
اذا کانت العلة ما نص علہا الشرع فی قضیة لھا ظنك بعلة یستخرجھا 
الفقيه بنفسہ ونظرہ من غبر أن بذکرها الشرع بنص معین فہسا, عم 
بعد استنباطه إیاھا پطردھا , فاذا تک بشی حکم بشرع لم یأذن بہ اللہ تعا لی 
انتھی وحاصل ذلك الم با جچھل بأنه ھل لحصوصیۃة الأصل مدخل فی شر 
العلةَ ولخصوصیة الفرع نی منعہ أآم ل۷٦٢‏ ولیس مھنا ما بہ بغلب أُحد 
الامرِن علیىی الظطن من الإآخر مع ورود الشرع خلاف ٠‏ المھیاس وعدم 
التعدیة ی مواضع شی لعلل غامضہۃ تعلمھا صاحب الشرخ صل الله 
تعالی علیہ وسام نی تمال عامہ عقائق الاشباء ودقائق علم لملك واللکوت 


وذاك لان ا لحصے علی ما قال الاماء ان العری رہ الله تعا یی ؛ 


والنصوص الواردة مخلافہ مبطلة لٹاثر العلة نی تلك الواد الواردة 
ھی فہا : واذا أبطل ا شرع للعلة : مواضع : و اتا ۴ ری 5 
صار ا حم بھا جہو جہولا عندنا کَارساً عن طوقنا حخْصر صاً ا پالشار 


٠٠ 


اج 


صلى اللہ تعا بی عليہ وسلم ء فا حم بالتعدیة تعدیة للحد الذی مجب علینا 
الوقوف عندہء فھٰن بعتقد ہذا وما أقواہ من حیث دلیلھم الڈذی 
حرروا لاثبانہ لایعتقد ان العمل بالقیاس ہو العمل بالکتاب ولابعتقد 
ایضا ان حکم النص ہعنی ثابت فی الفرع وأن القیاس بیان لمبونہ 
لاائبات لە وإنھا الالبات بالنص المشتمل على العلة واذا م بأت منه 
هذا الاعتقاد کان ما أورد للاثبات عبن ما وقع فیه التنازع . واذا کان 
کذلك لابفید اعتقاد اللبدن من غر حجة أن یکون قیاسھم قباساً 
۷۷( ھا کاوا عل عادف ات ہیں ال ون و ما ڑا 
ذلك بالدلیل قیاس لالم یکن ی القرآن والسنة وھو الفرع ما کان 
فہا وھو الاصل وذلك حط الذڈم ومناط التشنیع لقیاس بی اسرائیل , 
فدعوی کون حم الضرع ثابتا بالکتاب والسنة من حیث علة الأصل 
ول المسئلة اللزاعية ‏ فلاسبیل للتمس بہ نی مناظرۃ اا ٣ح‏ صم النانی لە 
فلم مخرج ہذا ا جواب قیاسنا عن وزان ما م یکن ف التوراة فقاسوہ 
ما کان فہاء وھذا ظاہر عوباً علی الاذ کیاء فالعجب کیف خئی خصوصاً 
علی بقیة ا حتھیدن علاء الدن عبدالعز نز البخاری ںی کشف البزدوی 
ومثل إمام أئمة اق ان لاعت .- ن محمود النسی اط 
کشف النارء وصدر الشریعة فی التقیح , ومن تبعھم لان اق کان 
ام . ۱ 
واستدلوا أیضاً علىی نی القیاس بالاباحة الاصلیة وقد قال 
ہو الرکات من ا لحنفیة, وھذا الدلیل أقرب ولا یلم الیل الصواب 
وتحریرہ ان کلمة الثبتین انفقت علی ان القیاس اما یصار اليه عند 


٥۷ 


اس حاجة من فقد الکتاب والسنة حتی ئال الاما مان !ال جلیلان أبوحنفیة 
وان حنیل مھا اللہ تعالل بتقدعم الحدیت الضعیف نی الاحکام على 
اقائی یع ای سا عثرف ملست لاقفلاعلت آن سید فلس 
عللی عا نسب اليه ان حزم الظاعمرتی فشط نا نقل عنہ القاری ک شرح 
المشكکوۃ حنى لابعتمد علىی نسبنہ اليه ,. بل علىی نصر سے ا حوارزی یق 
عي اللہ تعالل جساراتد علىی إمام المسلمعن وآجاب بد عن یع ما انج 
فیه بأخذ الامام بالاحادیث ااضعیفة نی الا حکام وبعض أمثلة ذلك فما سیأتی 
فقات مال اتا لن ااقیان شرع الا غند الض زین ولا علق لفرؤرۃ”- 
بالاباحة الٛصلیة فلا حاجة ا ی القیاس شرعا أصلا ومالاحاجة اليهہ 
لا یکون حجة معترة فيهء خالمقدمتة الأول سلمة عند الاص 
والثانیة تدور علی إثبات الإباحة الّصلیة فیقع علہا الکلام نفیا من 
المثبتعن وإٹباتا من النافعن؛ فالطائفة الاُول قالت إن التمسك بالراءة 
الاصلیة تمسك بالاستصحاب وہو حجة باطلة ؛ العمل به عمل بلا 
دلیل 3 لان وسدود الغی أو عذمهہ ق زمان لایدل علىی بفائہ ‏ فان 
الملمکنات توجد بعا العدم ؛ وتعدم بعد الوجود : فوجودھا وإن فرض 
حققھا لارجیح لہ علىی العدم بالنسبتة ا ی الزمان الٹانی : وکذلك العدم 
وإن آچذ اتصاف الممکن بە بالفعل لا ترجیح لہ علی الوجود بالنظر 
الیم ء فمجرد الوجود آو العدم من غر دلیل آخر لا یدل علىی بقائےہ 
:واستمرارہ: وقول التفتازانی وفے نظر لانا نقطع بکٹر من الاحکام 


کوجود بغداد وعدم وجود جبل من الیاقوت وخحر مسن الزیبق مع آنە لا دلیل 


۸“ 
علہا الا ان الاصل نی الموجود ہو الوجود حنی بظھر دلیل العدم والاصل 
نی العدم ہو العدم حئی بظھر دلیل الوجود انتہی ما لا یسند ائی مثله 
لظھور بطلانہ من حیث ان القطع ئی الأول لتوار الوجود لا الوجود 
ی الٹانی لاستحال العادة لا للعدم وقولہ وبا جملة 7 بالراءة 
الاصلیة شائع فیا بین العلماء حبث لابصح اإنکارہ علی ماسبق ئی مفھوم 
الشرط والصفة انشہی عجز ئی الناظرۃ ما ہو الحق عليه من معارضتہ 
بدلیل الحصم أو منع سسوع ی مقدماتہ وجحاء ی مقابلة العقول 
والمنقول وھو کا ری: والقول ىان بقاء الشرائع ولوضوع مع الشك ی 
الحدث بعد تیقنہ وبقاء البیع والنکاح وحو ذلك بالاستصحاب .جاب 
بان بقاء الشرائع بعد وفاتہ صلى اللہ تعا ی عليه وسل لیس بالاستصحاب 
بل لأنہ لانسخ لشریعتہ وی حیواتہ صلى اللہ تعا یل عليہ وسلم فلن 
النص یدل علی شریعة موجبتےة قطعا ا ی زمان نزول النسخ وعدم 
بیان النی صلی اللہ تعالی عليہ وسلم للناسخ یدل علی عدم زوله إذ لو 
نزل لبینہ قطعا لوجوب التبلیغ والتبیین عليه وبأن الفروع الذ کورۃ 
ونحوھا توجب حکہا ممتدا ا لی زمان ظھور مناقض فیکون البقاء لدلیل 
غبر الوجود وھو وضع الشرع ضا موجبا لامتداد الحکم: وکلامنا فما 
لادلیل علی بقاءہ غبر وجودہ . 


والتصد ی حواب عن ہذا الابطال للمراءة الاصلیة هو الذی 
جرنا عن مناظرة الشیخ الدھلوی ا ی اُمحاث القیاس التضہ: ة لائبات 
ہذہ الراءة حی یندفع بلثباتہا قوله )١(‏ و آخر دست زدن بقیاس 


() :عنی ویاجاٴ ا ی القیاس آخرا 


۵۹ 


ضرورت افتد فلنفصل الحواب عن ذلك تفصیلا حسناً : ولنقل الطائفة 
اثائیة خر زیات الرلق لیا انان عقلق تل آما 
العقلی: فضربان , ضرب مینی علی تسلم انا عغسن ہاب الأآستصحات؛ 
وھو تازل مع انحصم۔ وضرب مؤسس على آُنہا لبست من جزئثیات 
الأستصحاب وہو التحقیق فی الجواب: أما الضرب الاول فنویدہ یق 
صورة ا منع علی دلیلی ان حصم . ونقول سلمنا أُن التمسك بالراءة تمك 
بالأستصحاب لکن لا نس اُنہا حجة باطلة باتفاقی العلماء کلھم بل 
ھی ہما تنازعت فیہ ا حنفیة والشافعیہےة على إنتھهاض الدلائل من 
الجائبین , فن أفر محجیدے وھو الشافعی وأنباءعے , بلزسه الاقرار 
محجیۓة الراءۃ الأحلیة وس أآقربھا بلزسے الاقرار بعدم 
اعتبار القیاس فی الشرع لا مر من تحررہ, فالراءة حجتة علی 
الشافعی رحمہ اللہ تعا لی وعلاء مذھبہ قاطبة ی إبطال القیاس , فکونہا 
من الاستصحاب لان خرجھا من إبطال القیاس مطلقا بالنسبة ا ی المذھین 
ال 0ك مل اھت اقائی مم سج رہ افائن 
وی او او رات ا اع سار ای و 
بدلائل ری علی اثبانہ مالم بدخل فی مقدماتھا لاتنعقد الا نلة علىی 
خلافھا, والمعارضة فی لی ذلك معارضة فی نی الراءۃ , والدلیل اللعارض 
لا ینتج عقدا علمیا کا لاسخی , سلمنا الننزل ہا حجة باطلة علىی 
الاجاع ء لکن لا نس بطلان حجیتہ لابراٹ القطع والظن معاآ, وذلك 
لان سبق وجود شی وان لم بدل على بقائہ دلااے قطعیة فلا شث یق 
دلالتھا علہا بطریق الظن عند انتفاء ظن ا مناق وا مدافع والظن واجب 


٭۰َْ- 


الاتباع, ومشا مح ا حدیث والصوفیة الکرام انھا بنکرون إبتباع الظن نی 
القیاس علی ماہو مسلك مستفل ہم نفیہ لکون القیاس عندھم نما 
مم رد یہ السمع علی الیقن مخلاف الظن تی خبر الواحد. وسیاتی من 
دلائل السمع علی الاإباحة فافرقا, وعلى تقدر عدم جواز اتباعہ عندھم 
یمم الاستنصحاب لاآفادتہ الظلن حجة الزامیة على الفقھاء القائلین ہوجوب 
اتباعہ , وأما الضرب الٹانی فنوردہ بطریق المعارضة ٠‏ قالوا 'لقول بالراعة 
قول بالاستصحاب . گلنا لیس کكکذلك : فإن البراءةۃ حجے علی حیازة 
لعدم صدق تعریفه عليه ء فإنہ استدلال بوجود الشبی علىی بقالہ من 
غبر أمر آخر سواہ , ولیس فی البراءة الا استدلال بوجود الاباحة الاأصلیة 
علی بقسائہ من غبر آمر آخر وبیان ذلك علىی طریق لایسمع من 
ا خصم الکاوہ : أن نقول وجود الا باحة الّٛصلیة نی الاًشیاء ھا یقول 
بہ ا حصہ , فإنہ جعل الراءة من باب الاستصحاب وهو یقتضی وجود 
الستصحب الذی تکلموا علىی عدم دلالتہ علی بقائہ فی الزمان الشانی, 
فنستفسرھم أن کل شبی ی الوجود ما کان مستنداً إلی علة فا العلےةۃ 
لوجود الاباحة الاصلیة فی الاشیاء, فلا محیص لم من أن یقولوا علم 
من الشریعة الطہرة آن ال حرمة عارضة والاباحة أصلیة علىی ما سیجی 
بیانہ فی سطواتہ وضوحاآ, أو دل العقد الصحیح علی أن الکو ن اللقدس 
الالھی مازہ فی اشرہ عن کد وجرح فی ذوات الاّشیاء من غبر اعتبسار 
اضافلتہا إٰی مابوجب الفسدة علیى العباد ویستجلب الحم من الناموس 
الأکر والصلاح الاعظم بالتحرم والحرج عليه بالنظر الہا , وإذا قالوا 
بذاك ولات حبن مناص , نقول لم فدلیل وجود الاباحة فی الأاشیساء 


5۹٦ 


غر وجود الاباحة وھو قائم فہسا لازول إلاعند وجود دلیل آخر 
مناقض لہ لتحّم امتداد ما 7 2 لللٌ علة إل زمان قیامیا 
وعدم حدوث ما بزیلھا, فتبن عل ما لاشوب فیے لادنی خلقاً أن 
الم ببقاء الاباحة الصلیة إپی زمان ورود نحرع الشرع العارض 
لیس لوجود الإباحة حتی تدخل فی الاستصحساب, ولایکون حجةٴ 
صصح قویةً علىی حیازنّہا, واتضح اتضاحاً بالغساً أقصاہ أن الراءۃ 
والإباحة مثل شرعیة موجب النص ومثل الوضؤ والنکاح والبیع ومثاله 
کلا من عم فرق ہینھا ویین الإباحة ئی الامنسداد ال ی زمان ال ناقض 
والمزیل , فإن أثبت ہذہ ا جحزثیات الاستصحاب بطل قولم بنفیه ٠‏ 
ودخلت الراءة ی نظائرہ نحتہ علی صححتہ بدلالة ہذہ الفروع, وإن 
م تبتہا من حیث أن امتداد ا حم فہا لیس یالوجود ال ستصحب بل 
بدلیل آخر مغائر ل, وذلك من باب إبقاء الحکم بدلیل سوی الوجود 
عندکم کا مر بیانہ استقام قولکم بتی الاستصحاب , وخرجت البراءة لسا 
ی إخوانہا منہ, أو دخلت فی باب ما ببٹی فيہ الحکم بدلیلسە ا ی زمان 
اللناقض , وھہسذا مد اللہ سبحانہ تدقیق فی تحقیق تقریہ العەن الساھرة 
ی دیاجر الظلم لاء حباۃ اقو می میلو اس ارت رح اسان 
علی إمام ذلك ۔ 


أما النقلی فعسلى ضربین , ضرب من الکتاب ا حبد . وضرب من 
السنة : أما الضرب الأول من اأقوی ذلك عندی قوله جل ذکرہ (قل لہ 
آأجد فیا أوحی إلی حرماً علی طاعم یطعمہ الا یة) قالت البتون للراءة 


5٢۲ 


الاصلیة دعینا إلی العمل ہذہ الآیة الکرعة لدلالاہسا علىی أن ما م یوجد 
ثی کتاب اللہ تعا ی بل فما أُوحی اللہ سبحاتہ إلی رسولہ صلى الہ عليه 
وس مطلقَاً سواء کان وحیاً متاوا أوضرہ لایکونا غرم وفا:لایکوزن 
حرماً کان باقیاً علی الإباحة الَصلیة ٠‏ أجاب الخصم عن ذلك أن قوله 
تعا لی قل لاجد : لیس أمراً بالعمل بالَاصل بل هو أمر بالعمل بالنص؛ 
وو قولہ جل ذکرہ (خلق اکم ما فی الارض حیعاً) وکل ما لم بوجد 
حرمتہ فا أوحی إلی النی صلی اللہ تعا ی عليه وس یکون حلالاً لقوله 
تعا لی (خلق اکم ما فی الارض حیعسآً) قال أبو الرکات الاضافة بلام 
التملیك نی قوله تعا یل خلق لم آدل علىی إثبات صفة ا حل من التنصیص 
علىی الاباحة : وقال صدر الشریعة ونحں نقول أایضاً لامجوزلنا أن 
نحرم شیثاً ما فی الأ رض بطربق القیاس فاتہ قیاس ی مقابلة الىص ؛ 
یعٔی بہ قوله تعالی (خلق لم) الایة وبرید بقوله وحن نقول ایضاً 
لع آن تحرم القیاس فیا م بیج فیہ ال ابی صل اللہ تعالل علیہ وسلم 
مسلم بیننا وبینک ؛ لکن ام تقولون بہ لاغناء الأباحة الڑصلیة عنه 
لدلالة قولہ تعا ی قل (لا أجد علیے وحن نقول ہو حرام لکونہ یق 
مقابلة النص الوارد بتحلیل جمیع ما خلق لنا. بقوله خلق لک ؛ ھذا 
جوامہم عن استسدلال الثبتن لمراءة بالایة التقدمة ٠‏ قلنا اللام فی 

قولہ لع مجوز أن یکسون لافادۃ معنی النفع ا فدل علىی أنٍ کل ما 
یی ا خلقه لانتفاعنا بە: وکل ما فيه نفعنا 5 ان یکون حلالا” 
لنا راز غلبة السمفسدة على المنفعة فیشی واحد فیکون حراما, 

منصوص القرآن نی تحرم الخمر وا میسر: حبث قال تعا ی (واِتمھا آ و 


۳ 


فالإائم مجامع النفع فیکون الشی النافع لنا حراماً علینا : سلمنا أن اللام 
للتمليیك وہو حل التصرف فی یع ما خلق نی الارض , لکن لانسام 
نہ یفید حل التصرف فی الجحمیع من کل وجہ ؛ فإن من النبات مامحرم 
اأکله للاضرر وخل تملکهہ وتصرفه لعاف الدواب : فالملك وحل التصرف 
من وجه مجامع حرمة التصرف وانتفاء القَلكٰ من وجە آخرفکون المليك أدل 
علی الإباحة مطلقاً باطل ٤‏ وإذا کان کذ!ك فقول صدر الشریعة بتحرم 
اقیاس فی کل ما فی الأرض لکونہ فی مقابلة الا٘ص لاوجہ لە ما قلناء 
والتحرم کثر :مایق الأرض بالقیاس علىی ا حرمات ال منصوصة : سلمنا 
أن جمیع ما خلق نی الّرض حلال علینا محکم التص إذا مغ برد بتحر مہ 
التنصبص من الشارع صلى اللہ عليه وسلم ‏ لکن لانسام أُن ھذا الدلیل 
علی تقدر سمنے ابینفعکم بل یضر6 لانقلابہ علاصتہ معارضاً لم 
وحجة علیکم ء وہیان ذلك أن قولہ تعالی (خلق لم ما نی الارض حیعاًم 
عام یشمل حمیع الأاعیان من اللباتات وا لمعادن وا حیوانات والأاعراض ۔ 
وحقیقة الظرفیتة فی قوله ماف الأرض لابقتضی کونہ نباتاً ولاعیناً 
تماساً بالأرض بل أمر یمم الأأفعال والأعمال الصادرۃ من الّعیان الأرضیة ‏ 
سلمنا أٹھا حقیقة فیھھا لکن المراد ھھنا الکل علی إرادۃ موم ا حاز 
بدلیل کون الکلام فی الإمتنان ء وا حاز اکر مسن ال حقیقة : کیف 
والانتفاع بالأعراض والقوی آکثر من الانتفاع بالأعیان ء بل التحقیق 
یقتضی عدم الانتفاع بالاعیان مطلقاً : و إنا ینتفع الشخص مسن عان 
باعتبار تعلق أعراضه وقواہ بأعراض تلك العین+ فالانتفاع ی العالم وکذا 
القَليلك لیس الا بالأعراض ؛للاعراض فلا آقل من إدخالھا فی مقام 


۹٤ 


الامتنان الامی قولہ مافی الأرض کا دخلت فی مقام التسبیح والمليك 
الإ ہی فیا نی الأرض نی قولہ جل ذکرہ (بسبح للہ ما نی السموات وما 
گ الارض ) رگ قولٰہ تعالی (ولله مایق السموات ومایق الارض) وإذا کان 
ذلك فنقول القائسین إِن قیاسائکم لیت فیا نی السموات وانا ھی نیا 
ئی الارض . وقد آقررتم ان جیع مافی الرض محرم القیاس لکونہ فی 
مقابلة اص٠‏ وہو قولہ تعا ی (خلق لکےم ماف الارض حیعا) فثبت ان 
الغیاش: فیا .لم بوجد فیا أوعی إلی النی صلى للہ علیہ وسلم حرام ء 
سلمنا أن ما یق الأرض فی ہذا الأبة مخصوص ببعض ما فی الارض 
فیحرم القیاس یه دون غرہ ؛ لکن لانسام حنیٹذ عدم بقاء 
مایکون العمل فیے بالأصل رأَساً ؛ فلایستقم قوغم التقدم قل 
لا آجد لیس آماً بالعمل بالأصل بل ہو أمر بالعمل بالنص فان 
٭ٰذا النص علىی ھذا لایشمل یع ما حم بوجد فی کتاب اللہ حرماء 
فیکون قل لاجد أمراً بالعمل بالأصل فیا م یشمله قوله (خلق لم 
ما نی الارض) وہو ا مطلوب بالإٴئبات ہذہ الایة الکرئة علىی ما سبق 
نحر رہ ؛ وا بیکت الحنفیة وم علہم احجة فی أن ھذہ الابۃ تدل, 
علىی الإباحة الأصلیة فیا لم بوجد حرماً ی الکتاب وأنہا تتضمن الأمر 
بالعمل بالأصل إن ذلك فھم العبدان من العبادلة الأربعة فی صذہ 
الایہ الکر مة عبد اللہ .ن عباس البحر یعسوب الامة وعبد اللہ بن عم رضی 
اللہ عنہما علی ما سنورد فی الضرب الٹانی ء وفھم الصحابة ورأہم حجة 
لانزاحم عند أی حنیفة فمن تبعہ لایسع لە الکلام نی دلالتہا علی العمل بالأأصل 
بعد ثبوت القول ہا عنہا ء وأما الضرب الٹانی فن أقوی ذك وأدل 


5٠ 
على الدعی حدیث صحبح سے وہ ارکوٹی وما ترکٹم:. واستدل‎ 
ہہ الإمام العارف ان العری على العافیة الأاصلیة نی الفتوحات الکیتة‎ 
وأنا بن وجه دلالتہ علىی المطلوب واقول : إِن ما رکم فےه النی‎ 
صلی اللہ تعا ی عليه وسام وم بأت فی بشی من حل وحرمة لوم یکن‎ 
مباحاً علیھم فعلہ أو لوکان مما مجب تقدم السؤوال علیہ قبل فعلہ حتی‎ 
ت0 ما أمرہم بتركغ السؤال فیا ترکھم سے أی مم یبن‎ 
فبه حکہ: وجہ اللازمة بن اتا ی والقدم الاول ۔ أن قولہ آأرکونی‎ -ِ 
الخ ورد تخفیفا وتخویفسآ من الزیادة عل فیا سکت عنے الشسارع‎ 
ولولزمھم فیا سکت التحرز والتجنب لٹھاہم عن إرتکاب ما ترکھم فیہ‎ 
لاعن سالہ ؛ وین الثا لی والمقدم الثانی أنہ لوکان الواجب التفتیش نی‎ 
اللسکوت عنے لأمرھم بالسؤال قبل لفعل فیا ترکھم دوت آرکہ:‎ 
ولالم ینھھم عن الإرتکاب ول بأمرھ بالسؤال دل ذلك علی أن ماسکت‎ 
عنہ صلى اللہ تعالی علرے وس یباح فعله ؛ وھذا المدلول منالظھور‎ 
کالنصوص من اللفظ: ویشہد لا باحة الأصلیة مارواہ آبوداؤد فی سننہ‎ 
عن عیسی ن علیة عن أبیسە قال کنت عند ان عمر فسٹل عن أکل‎ 
القنفذ فتلا(قل لاجد فما و حی ا ی حرماً) الایق الحدیث, وینص عليه‎ 
مارواہ ابضاآً نی السٰن عن إن عباس قال کان ہل ال اہلیة بأکلون‎ 
أشیاء ویٹرکون أشیاء تقذرأء فبعث اللہ تعالل ںییہ وآلزل کتابہ وأحل‎ 
حلالہ 'وحرم حرامہ نما أحل فھوحلال؛ وما حرم فھوحرام: وما سکت‎ 
عنہه؛ فھو عفو وتلا؛ (قل لاجد فیا آوحی ا ی رما الایة: فظامر ھذا‎ 
أنه أخبار من عصر الوحی وأن العمل تی زمتہ صلی اللہ تعالی علیہ وسام‎ 


٦ 

کان علی ھذا فیکون الم بالعفو علی ما سکت عنه الکتاب والشسارع 
صلى اللہ تعا لی عليه وسلم أمراٌ ثابتا عن النی صل اللہ تعا ی عليہ وسلم : 
لکون ھذا الحدیث علی مذا ی حم المرفوع ؛ وإذا کان السکوت 
عما عليہ ا حاہلیة موجباً لعفوہ مع کونہ الیق با حق وأاحری بان غالف 
فلأن یوجب العفو فما لیس کذلك أول؛ وما یشھد للاٍباحة ماروی 
الإمام الشعرانی ی المنھج عن عمر بن الحطاب رف اللہ عنہ آنه کان بقول 
إنا لا بحل لأحد ان یسٹل عمالم یکن اللہ عز وجل ذکرہ قد قضی فیا 
ہو کائن؛ انتھی - وذکراللہ ہذا فی کلامہ یم ذکرہ تعا ی فی الکتاب: 
وذکرہ فی السنة علىی لسان نیہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم فإنه ماینطق عن 
الھوری إن هو إلاوحی یوحی :؛ ووجه دلالته علی المطلوب ظاعر۳ىا 
حررناہ فی الحدیث التقدم؛؛ ئم إن من أنفع ما یفیسد الواہب العزز 
عليك ہہنا أُن بعد الڑإستنباط الج لی وا نی من القرآن والسنة من غضر 
طریق .التعدیة وإطراد العلة وبعد النظر نی الکلبات الظاھرۃ امنصوصة ککل 
مسکرحرام , ہوما آسکر کثبرہ فقلیلہ حرام٤:‏ , ہوما حرم کے حرم 
پیعہ٤ء‏ قبل التمسك بالإ باحة الاصلیتة طریق آخر لأخذ الأحکام نی 
الفروع الغر المنصوصة برجع عنسد التحقیق إلل إدخال الجزثیات حت 
الکلیات الضەر الظاھرۃ کأن یتحقق مثلا نی الفرع معنی عسلم حرمتہ 
الشرع فزت کاردا بت ال انا وقلة المرءوۃ 
فإن حرمتہ وإن لم یوجد نی حم کلی ظاہر ,,ککل مسکر حرام؛؛ 
لکٹھا معلومة من الشرع حییا وجد فاذا وجد ذلك مثلا وجداناً خفاً 
فی أمر آووجد شرف ذلك فیه لعموم الناس فالح کم بتحرعہ إما تخفیفاً 


۷ 
اُوسداً عن حول ا حمی لیس بقیاس بل النظر فیسہ إجنہاد من حیث 
إخراج وصف حرام مں الفرع وإدخال لە تحت اأُصل کلی: ومثل ھذا 
کشر فی الشریعےة الطھرة : وأيیضاً من قبیل ہمسنذہ الکلیسات الغر 
الظساھرة قوله صلی اللہ تعالل علی وس 7+90 
الحدیث وقولہ صلى اللہ تعا لی عليه وسلم , یدع ما بریبك إلی ما لا بریبك ٥ء‏ 
فإن کا أمر بتجاذب فیه معان من نے واحل معن فبيه النظر 
وبلتجاً إ لی اللہ تعا یل فیہ بصدق العزعمة لل لھا اھت وقذفه 
فی القلب ٤‏ فان غلبت تحائل ا حرمة علبہ وحکم العنی الموجب ل حرمة 
علىی القلب وأورثہ ریباً وإختلاجا فی الصدر بکون فرعاً داخلاً تحت 
قوله صلى اللہ تعا ی عليه وسلم . دع مابریبك ا ی مالا بریبك٤ء‏ وھذا 
الطریق فی معرفة الأحکام آحوط ُأقرب ا ی الورع وحفظ الدین : 
وعليه عمل رجال الطریق وھہو طربق علمہ الرسول صلی اللہ تعا یل 
عليه وساۓ لخواص حضرتہ القدسیة. وکل صورة بتصور فہا القیاس 
إذا حاکت ا حرمة فیه الصدر واختلج پة وارایت العلة فی تلك الصورۃ 
القائس فلبحک فہا با حرمة لقولهہ صلى اللہ تعا یل عليه وسل ھذا: 
وعا علم من الشریعة من تغلیب ارام علىی الال ہذا الحدیث 
لابتعدیة العلة من الَأاأصل مل الفرع فانہ لاحاجة إليه لدخول ہذا 
الفرع قطعا یق قولهہ صلی الہ تعا یل عليه وسل ,دع مابریب لی 
لی مالا بریبك وفی ارام الغلب؛ وہذا مراد عمر فی کتابہ ا ی 
أی میسی علی ما رواہ الدارقطنی تم الببھئی فی سننھھا >, الغھم الغھم فیا 
مختلج ی صدرك مما م یبلخك تی الکتاب والسنة ٠‏ إعرف الاشباہ والآمتال تم 


۰۸ 


قس الأمور عند ذلك فاعمد إلی أحبھا إپی اللہ وأشہھا بالحق فیا تری,, 
ا حدیث فقولہ ارضی اللہ عنه أعرف الاشباہ الابعان ا نے 
اللعٰی الذی بہ یشاہہ الجحزثیات الداخلة نی الکایات المنصوصة حی مہم عليہ 
بالادخال فہا فی نظائرہ: وقوله +2 قس الانوری۔ مر موازنتہ ا لمعانی 
اللتجاذبة من ا حل والحرمة الموجبة کم بالإدخال تحت الکایات 
وعدمہ: وقولہ ., ,فاعمد الخ ٠:‏ آمر بالأخذ بالاأحوط والأاقیب ا ی 
الورع وھذا الطریق لیس ھن القیاس یق شی لاجلىی ولا حی فھو 
کا بغنی عن القیاس رآساً بغنی عن ا ماء ا ی البراءة الأصلیة للا 
فما یقل وجودہ إن شاء اللہ تعا لی ؛ 7 الاعاٹ یىی نصرة نفاۃ 
وی سیید ماس کرو ورس ا 
یم الافع لی جزء جزء مع کلام الدھلوی وباندفاعہ عتمت هذہ الدراسة 
وا حمد لل رب العالمین ٠‏ 


۹ 


ھا ھا 


7 فی ما بدل مر کلام الصحاة+ والساف ااصا لحجن علیل الاءتصاء 

بالسنےة وحسن أدھم فما سوا مٴتثف الحدث ؛ وہر ےم عنكد دذلثَ 

عن أقوالمم وذم الرأی وما یدل لی محرم صنم من یعمل بلروایة 
علی خلاف الد یث؛؛ 


بد بد 


لد 0 ٹی اللإعتصام وحسن الدب بالاحادیث ؛ اما 6 الاول 
فحدیتثٹ یہ ٠‏ أی رافع بحدث عن .- ان رسول الله صلی اللہ تعا می 


عليه وسلم قال ,ہلا آلفن أحدم متکتا علی آریکتہ : یآنیہ الأمر 
حدیث حسن ٤‏ وآأبو رافع مولی رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم إسمه 
آسام کاٹ قبطیاً مات قبل علی : قال وی الحدیث دلیل على أنه 
لا حاجة با حدیث لی أن بعرض على الکتاب ےَأنہ مھا ثبت عن 
رسول الہ صلی الہ تعا لی وس کان حجة بنفسه انتہی۔ اُقہل واذا 
م تمتج الأحادیث إلی العرض على الکتاب ا حید فلأن لاتفتقر ا ی العرضن 


۷۹۰ 


عللی ضرہ أیل ۔ وعرضہا علی کل سا محتاج اليہ بی ا حم بصحتہا لیس من 
عرض الأحادیث الصحیحة علی شڈے فی شر لکون ہذا العرض طریقاً ا ی 
تصحیحھا وعلٰ ٹیو ہا . وا لی ذلك پشر قول بجی السنة , , وانه مھ ثبت ٠:‏ 
الخ فی اللہ سبحانہ الشکوی ممن بعتقد أن الاحادیث الصحبحة 
حتاج بعد الصحة إلی العرض على قول إمامہ الذی تبعہ فإن آخذ بہ 
فی حجة وإلا فلا کیف خی عليہ أن الأحادیث اثژابتة عن 
رسول اللہ صلی اللہ تعا ی عليه وسل علىی ھذا لاتصر حجۃ بل ا حجة 
سو اون مات رادال کی سو ات قد با ور 
ولا عم ما ینہی عنہ بلك الأحادیث بل بقول إمامه ٠‏ وھذہ عقیدة 
فاسدة من التفت أدنی إلتفات إلی فسادھا مجدھا مبطلة لرکن السنة 
لازات مل کل جاغد تق رلاعد بافاطل 3> وآمای اقای فبحدت 
شعبة عن قتادة قال معت أبا السواد حدث أنە مع عمران ن حصین 
محدث عن النبی صلی الہ عليه وسلم أنه +' قال ا حباء لاپاتی إلاغبر ٠‏ 
فقال بر سن کكکعب إنہ مکتوب فی ا حکمتےة إن منہ وقارا ومذه 
سکینة ٠‏ فقال ممران أحدتك عن رسول اللہ صلى ال تعا لی علیه 
وسلم ونحدثی عن صحفك : رواہ مسلر یق حیحے : وق روایة أخری 
له فقال بشر ن کعب إنا لنجد فی بعض الکتب أوال حکمة أن منە 
سکید 3ۃ را شر ضعف؛ فغضب عران حی احرتا عیناہ 
وقال لاآری احدلك عن رسول اللہ صلى اللہ تعا لی عليه وسام وتعارض 
فی الحدیث ؛ أقول ویستنبط من ہذا الحدیث شناعة قول من یقول 
إذاغع الحدیث ھذا لابوافق فضے أں حنیفة مثلاً : أوینقل قولا” 


۷۹ 
خالقاً فی مقابلہ فضلا ممارنکب ا حوب الکبر فیقول هذا ا حدیث 
خالف الفقذے وحن 2 بالفمےة دون ا حدیث آوما أشبہ ذلك 
ک اليسارۃ الفاحشة وبکل ذلك جرت عادة اکر طلببےة العام یی 
بلادنا فی زماننا وھم خواص أھلھا فضلا عن العوام ؛: ولیئنبہ بضعف 
الآأاصل وشدة ما استنبط منہ نی علتہ اللإڑجتراء وقلة التادب حی یدخل 
ھذا الإستلباط فی ہاب دلالة النص . ویظھر عظم التجامر من أھل 
الزمان علی الشریعة وکر المعصیة فیه علىی ما لامساس )١(‏ ما فی الأصل؛ 
فانظر ان بشبر بن ت7 بنقل أمراً ‏ خالفسآً باسحدیث؛ وعا آراد تأییسد 
ا حدیث بقول ا حکمۃ کا ہو التیقن ال المسلم ہل راد تأبید ذلك 
بالحدیث٠‏ وأن ھذہ خصلة إتفقت ضَلْسَمَلا الشرائم : لسن 0 فی 
من ذلك باس لعدم کونہ من صور المعارضة بالحدیث ء ومع ذلك ما 
کان ذکرہ عقیب ا لحدیث گی ذلك ا حلس اشغالا للسامعن من حدیثٹ 
لی صلی اللہ تعالل عليہ وسلم الفکرفیہ والٹاثر بە بندرہ وتوحد قبلة 
التوحہ إلی جناب الشارع صلى اللہ تعا لی عليه وسر وإخلالا ی فیضان 
الانوار ا حلوبة بذاك التوجہ ماہ عمران رضی اللہ تعا ی عنه معارضة 
ومزاحمة لکلامہ الناطق بالوحی الإہٰی وعد جنایۃ بادیة حی احمرت 
عیناہ غرة" علی کلام رسول اللہ صلی اللہ تعای علی‌ے وس وغضبےا 
علی سوء أدب الناقل ‏ وأان ھذا ممن بنقل وبروی یق أحکام الخلال 
والحرام ”فی مقابلة صاحب الوحی صلى اللہ تعا لی عليه وسام قولا” محالفاً 


(9) کذا یق المطبوعه“ ولعل الصواب ”' علىی من لاہساس لہ یالاصول ؛ 
(التعمانی) 


۷۲ 
لقوله من زید ومرو بالفضاحة الی مرتقررھاء وی مسا الروابة 
ال خیرۃ ما معناہ أن ا حاضرن سکنوا عمران نی غضبہ فقالوا بشبر منافق 
بعنون بە أنہ من الین ولیس نافق وما ذلك إلالفھمم أُن عمران 
ظنه بذلك الکلام عند ذ کر ا حدیث منافقَسا : وإذا کان صنیع بشر 
وقوله المذکور عند الصحابة مظنة للنفاق ففسا ظنك لو معوا ھذہ 
المعارضات الصر محة مر 


ن الناس مع الاحادیث ء وعندی ھذہ الھفوۃ فی 
زماننا بدعة قبیحة وجنایة شنیعة یؤدب وحب صاحہا علہا 
ما بروعہ ومثئلہ والنکل فی ذلك علی أھل الم أشد 7 "- فاقاً 
إِن شئت (وعسبونہ ھیناً وھو عند اللہ عظیم) واللہ سبحانه موالعاصم 
لکل مؤمن عن ہذہ ال مسارۃ وأمثالماء ومن الثانی أیضاً أن أبا ھربرۃ 
ضحی 
أثوار أقط ؛؛ قال لە إن عباس رضی اللہ تعا ی عنہما أنتوضاً من الدھن 


اه تعا یىی عنے لا روی مرفوعاً و,توضؤا ما مستهہ النار ولومن 


آونتو ضا من الحمم ؛ قال لە باان آحی إذا معت حدیثاً عن النی 
صلى اللہ عليہ وسلم فلاتضرب لە مثلا ء رواہ الرمذی؛ ومنە أبض١؟آن‏ 
با عررة رضی اللہ تعا ی عنه السا روی قولہ صلی اللہ تعا لی عليه وس 
,, إذا قام آحدکم من النوم٤ء‏ الحدیث؛ قال لہ قین الأُجعی کیف 
زصضہۂ سک قال نعوذ لە مھ الہ ۱ ا --> مھ : 

نصنع عھرا 2 ق بعود بالله ن لشرك , والمهراس جر منقور کا سحوض 
لابستطیع احد علىی نتحریکہە؛ وقولہ ٭ لا تضرب لہ مثلاٴ, کنایة عن 
الاقیسان بالملعائی القیاسیة والمعارضات العقلیة فی مقابلة النصوص ؛ 
وھذا عل ظن أی ھررة ل ی ان عباس ؛ واعتذر عن قولہ وقول: 


قن إلاشجعی بر واحاہ من علباء الأصول ما حرج وا عن الدلاله 


۷۳ 
علی جواز القیاس فی مقابلة النص فلایکون خرقاً للاحاع علىی عدم 
جوازہ : ومقصود اراد منہ هھنا عدم محمل أی ہر برۃ عن ان عباس 
وقین التشرز بالرأ ی : واستشکل الحدیث بہ وإن کان لقوله تأویل حسن 
گی مو ضعه من کبالافرل1؟ وجب الوقفة عل تغلیظهہ علیلی فعنن وقد 
ذکرە ان مندة فی الصحابة حتی بظھر أنە مع حبتہ لا عرضه 
أبوھریرة بسبب ھذا الکلام ا خاف منہ الکفر بقولہ . نعوذ باللہ 
من شركء فھؤلاء ا متجاسرون تیم نعمل بقول الفقھاء دین ا حدیث 
اخالف بہ برکھے صحاح الأحادیث التفق علہا الشیخان بآراء الرجالہ 
مع اعتقادھم بصحنہا آحری بأن نعرضھم ونقول نەوذ باللہ من شرك . 
واللہ سبحانه أعام و علمه أحم : ون4 اضاً حدبث سالم - عبد الله 
ان عبد اللہ نوز رضى اللہ تعالمی عنم قال معت رسول اللہ صلی الله 
عليه وسلم ء یقول لا نتمنعوا نساءکم لاجد إذا استاذنکم إلہاء قال 
فقال بارل ۓ عبداللہ واللہ لنمنعنھن ء قال فأقبل عليه عبداللہ فسبە 
سبا ما معت سبة مثله فقطظ رواہ سا وگ روابة لہ عن جاھد 
عن ان عمر قال قال رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلا إئذنوا النسساہ 
باللیل إلی ال مساجد قال إن لە وإذاً قد یتخذنہ دغلاًء فضربہ ئی صدرہ 
فقال احدئك عن رسول اللہ صلى اللہ عليه وسام وتقول لاء زاد أحدء 
قال مجامد ما کلمه عبداللہ حی مات انٹتھی ولامیي ان اس عبد ال 
ما أراد بقُوله لنمنعھن إنکاراً وجحوداً و خالفة ال جمھال الفاسقن 
العصاة العتاةۃ بقول رسول اللہ صلی الله عليه وس وحاشا لہ ولآھل 
ذلك القرن عموباً من ذلك بل حاول بہ بیسان رأیہ وإن فك ا حم 


۷ 


خصوص زمانہ کا یفصح عنہ قولہ نی الروایة الأخرةۃ مسا وو اذا 
یتخذونہ دغلا بعنی ذلك حال النساء ئی زمانه فعلل نھیە بالعلة 
الحادثة بعد عصر النی صلى اللہ تعالی علیہ وسام بل مجوز آنہ سمع قول 
عائشة المروی أیضآً یق صحیح مسا لوکان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسام 
رای ما احدلئت النساء منعھن السجد گا معنعت 'نسسناء بی اسرائیل؛ 
وماعہ لذلك ہو الظاہر من حال التسابععن فاعتمسد على ذلك فق 
وھو تقوی اأھل الزمان ا لمتقدم : ومتل ھذا الرأی تراہی ألف موضع من 
الفقھاء یىی مقابلة النصوص للا أنہ لسا کان رأبا یق معارضة الحدیث 
وصنعاً حراماً عند الصحابة رضی اللہ عنہم بالإجاع عزرہ عبداللہ رض الہ 
عنه ھذا التعزر البلیغ : وانظر ا ی أدب الصدیقة رضی اللہ تعا ی عنہا 
حیث قالت لو آن رسول اللہ صلى اللہ علیے وسلم الخ آفادت مہا 
آآن الحم بتبادیل السنسة عند زوال العلة أیضاً خصوص بالشارع 
صلىی اللہ تعالل عليہ وسلم وأنہ فی معنی النسخ فلا یقدم علیےه أحد 
غرہء وأن عبداللہ تجاسر علىی ذاك نجاسر الفقماء فأدب فیه واحتسب؛ 
عسن محمد ان جعفر قال آخبری زید .ن آسلم عسن آبیہ أن عمر بن 
الخطاب رضی اللہ تعالی عنه قال مالنا وللرمل انا کنا رائینا بہە 
للشرکن وقد أملکم اللہ تعا ىی: 5 قال شی صنعہ النبی صلی الله 
عليه وسام فلا بحب أن نترکہ ؛ قال القسطلانی فی شرح البخاری وذلك 


۷/2 


لعدم إطلاعنا علی حکنمتہ وفصور عقولنا عن !دراك کہہ انتہی: أقول 
قد اطلع مر ری الله تعالی عدەہ بصرٍخ قوله صلی الله عاہےه سم 
ان من حکہتہ ا لمراءاة المذ کورة لکن لائنحصر حم السنتة الثابتة ی 
الأمر الواحد الذی أظھر بہ صلى اللہ تعا ی عليه و سلى وھذا یفید أن العلة 
الحم زوالھا وھو ما عحفظ: وانظر أضاً پل قوں عبداللہ رضی اللہ 
تعا لی عنہ ی الروایة الأآخرة حبث جعل من ابئہ لہداہ الرأ ی فی مقابلة 
النص حیث قال لە؛ وتقول لا: مع آنہ / بنکام بلا نی تلك الروایة بل 
تعرض لفسدۃ الزمان ال حاملة علىی ذك فحسب. نم إن کون ذك 
رأیاً من إن عبداللہ من غر غالفة نائثة عن العصبان حتی نکون 
الواقعة من مستند نا علی ترۂ الدراسۓ ومنسلکا فی نظفائرہ السابقة 
قد سبقبی بالحکم بہ علی إن عبد اللہ الإمام النواوی رمہے اللہ تعا لی 
قی شرح مسلى حیث قال؛ فیہ نعزبر ا لمطرض علی الس والع-ارض ھا 
رأیە؛ والرأی قول بنشا عن دلبل لاعن عصیان عغحض وت سبحانه 
درالنووی فی ھذا الکلام حیث آفاد أن حسک من عارض السنة رأیہ 
حم الملعرض علہا والعیاذ با سبحانهہ س ذللكک: رله رچمه ارقه تعال یل 
فی الکلام علی ھذا اح حدیث هو دسشضور شریف للضآد بین بالستن 
النبویة صلی اق تعا ی عليه وسل وہو قولہ صلى الہ علبہ وساےہ ( لا منعرا 
إماء اللہ مساجد اللہ ہذا وشبهہ من آحادیث الاب ظاھر فی أنہا لاغنع 
الم۔۔۔اجد لکن بشروط ذ کرھا العلے|ء ماخو ذةۃ عن الأحادیت انتھی 
فھو رحہ اللہ تعا ی لله أبوہ حیث لم یکتف بقولہ ذ کرها العلباء بل قیدہ 


۷۲ 


بقولہ مأخوذة عن الأحادیث حیی لابتقابل فی کلامہ شروط العلےاء 
قبودھم إطلاق السنة : ویفید أن العلےاء لیس سر التصرف بالاشراط 
والتقیید ئی اطلاقات ا لمعصوم ا حبر بالإطلاق والتقبید وإنمسا یتصرفون 
بہ وبغرہ فی کلامہ بکلامہ صلى اللہ تعا ی عليه وسلم ‏ ومن تصرف یق 
کلامہ لابکلامہ صلى اللہ عليه وسلم بل برأبہ فھو معترض على الضة 
وعليه وزر المعترض ی اعتراضہ وجحودہ فالل سبحانہ وتعا لی یعصمنا 
می الاسفت اتا ا وع موب ال الطی لی 
؛ شرح مشکوة الصابیح,: ذبل شرح ھذا الحدیث جب ھن ہغمٹی علی 
الرأی إذا سمع من سنة رسول اللہ صلی اللہ تعا ی عليه وسام ولە رأی رجح 
.رأیہ علہاء وأی فرق بینہ وبین المبتدع ؛ أما مع لا یؤەن أحدم حتییکون 
ھواہ تبعاً لسا جثت بہ وھا ہوا عمررضی اللہ تعا ی عنھا من آکار 
الصحابة وفقھانہا کیف غضب لہ تعالی ولرسولہ صلی اللہ عليه وسلم وحجر 
فلذۃ کبدہ لتلك المیئة عیرة لڑوی الالباب انتھی. 


7 ہنا علم شریف ندرجه نی ھذا القام عث علی الحکم محرمة 
الصنیعة المذکورۃ من ابن عبداللہ وھو أن یقال دوران ا لحکم علىی علتہ 
أمر لاردہ إلاحرم القیاس فا وجہ الحکم بالتحرم على ما صنع ابن 
عبداللہ إذا حلتہ علىی إبداء العلة فی النص عند ا٣‏ حمہور وعلى التسمك 
بزوالٹھا ئی زوال حم نیط مہاء وکیف یسوغ علی ھذا ا حمل تعزیرہ من 
من آبیہ وإذا لم یسغ ذلك وقسد وقع من أبیەء محمل صنیعے علی 
التجاسر ا حض ا حری بالتعزر وإذا مل على ذلك لایکون مما یدل علی 
شناعة الرأڈی والتمسك ال مت وعدماً یىی مقابلة النص ٤‏ فنقول 


۷ 


العلة ما منصوصة من الشارع صل اللہ علیہ وسام أو مظنونة معقولة من 
النص جلیة کانت أوخفیة فان کانت منصوصة منہ صلى اللہ علیے وسام 
کا فی حدیث آی ہریرۃ رض اللہ تعا یل عنه فی الصحیحین (اذا صلی 
حدم بالاس فلیخفف فَإن فہم الضعیف والسقم وذا الحاجة) وجب 
ان یتبع ا لحکم ٰا ویدار علہا فحیث بشق علی الأمومین التطوبل 
وبریدون التخفیف یژم بالتخفیف وحیث لابشق أولاپریدون التخفیف 
لایکرہ التطویل عن ہذا قال الفقہاء اذا عسلم من الأمومین آنم 
یؤرون النطویل طول کیا إذا اجتمع قوم لقیام اللیل فإن ذلك وإٹ 
می نے فقد آنروہ وانھا حم بزوال ا حم عند زوال ااعلة المنصوصة 
لإنه (بطال للنص بالاص : إذ تنصیص الشارع بن ہذه علة مغذا 
تنصیص زواله عند زواھا للدلالهة التعينة عليه کالمنطوق ؛ ولیس ہو 
من بای اللفہوم للغرق البائن الذی لاعی علی احد وإبطال النص 
ہالنص جار وھذا من قبیل عم تجاوز ا حم من العاية الی نصہا 
الشارع لە إلی ماوراتہاء وھسذا ی المنصوصة الّی یکون حصر الخ 
ومحمل حدیث عمررضی اللہ تعا ی عنه المتقدم ذکرہ فی الرمل على أن علة 
المراءآة لہ م یکن ا حم حصوراً ہہا بظاہ رکلامہ صل اللہ تعا لی علیەوسام 
إذ ھومن باب الإحتیاط مع جواز السقوط. وإن کانت العلة مظنونة 
لاک بزوال الک عند زوالھا لن العلة الظنیة رای بدا الرجالء سواء 
اللص بالرأی وھو حرام بالإاجےاع إذ لیس کل ما ہو جلىی بتعەن أن 


۷۸ 


یکون مناطاً کا یتعبن لذلك المنصوص من العلل فلا یدخل ترك ا حم 
زوال المظنونة الجلیة فی باب ترك النص بالنص؛ وإتفاق الفقہاء وأھل 
ا حدیث المعتمدن علی تعدیة الم نی ال جحلیة إلی غبر المنصوص کالمنصوصة 
لا وجب القول منہم بکونہا مثلھا فی زوال ا حم بزواها للفرق الواضح 
ین تعدیة الم الم ہا لی مالائص فی غلافہ وبین إبطال حم 
النص الثابت زوالہاء وقد امتنعت الصدیقة رضی اق تعا ی عنہا فی ا حدیث 
التقدم ا مروی من مسلم حیث قالت (لو ان رسول الہ صلى انہ عليه وسلم 
رأی ما أحدث النساء) ا حدیث با ستناد ا منع إلی رسول الہ صلی الہ عليه وسام 
لو کان حیاً عن أن تمنع النساء بنفضہہا ہزوال علق الإذت لإل المساجد 
وھی تقوی أھل عصرہ صل ائ,عليه وسام لأنہا وإن کانت جلیة لکنا 
غبر منصوصةء وھذا أصل واحد کببر لن یقول بالفرق ا مذ کور ببن 
النصوصة والحلیة علىی کرة ال٘صول الشاھدة له فی الشریعة ولن تد 
إن شاء اللہ تعالی من عراف الحدیث والاصرل من مخ مَسلاف ما 
حکناء ولاعرة بقول المتجاسرئ ؛ وقد جریت قبل ھہذا بسنن 
کثرةٴ علی قوطم فی حدیث کفاۃ قریش فی کتابی '' إیقاظ الیسان , وکنت 
اقول بدوران ا حم على العلة مطلف9ا نی ذلك الزمان ی کشر من 
المواضع ء والیوم أستغفراللہ سبحانہ من إطلاق القول فی ذلك واللہ 
تعا ی یغفر زلاتی الیوم وقبل الیوم وبعدہ بجاہ من غفرلہ ماتقدم من 
ذلبہ وما تأآخرء ومن بطون ھذہ الأّیة الکرعة انە أسند اليہ ذنب أمة 
لكونہ آخوف عليهہ وأسعی لغفرتہ مہم 7 معصوماً عنہ فیا تقدم 
وما تأخر وإذ قد تبن حرمة صنیع ان عبداللہ وخلافه با اُحع علیےە 


۷۹ 


الصحابة وشھدت لە النصوص الکشرة انتھضت لہ الدلائل العقلیة من 
ان النص 0 7 واحفظ ھصذا ام بن اللنصوصة 

ومنە ضا حدیث عبادة بن الصامت الأأنصاری النقیب صاحب 
رسول الہ صلى اہ علیه وسلم رضی انت تعالی عدے أنە غزا مع معاویة 
رضی اللہ تعا ی عنە أرض الروم فنظر إی الاس وھم بتبابعون کسر 
الڈھب بالدنائبر وکسر الفضة بالدراھم فقال یا آہا الناس إنکم تا کلون 
الربا,۔ سمعت رسول اہ صلی الہ تعا ی عليه وسر بقول (لاتبتاعوا الذھب 
بالذھب إلامثلاٴ عثٹل لازیادة بینھا ولانظرةء فقال لە معاویےة یا 
آبا الولید لااآری الربا نی ھذا إلاما کان من نظرۃء فقال عبادة رضی الله 
ان عنه سی عن رسول کت ہو 
اأُقدمك یا آیا اولید : فقص عليه القصة وما قال من نان / فقال 
إرجع یا أبا الولید لی أرضك فقبح اللہ أرضا لست فہا وأمثالكء وکتب 
پلی معاویة لا إمرةۃ لك عليه واحمل الناس علىی ما قال فإنہ هو الأمر ۔ 
اث الشافعی رحمہ اللہ تعا لی ممکة بفتی النساس؛ ورأیت الإمام أحمد 
وإسحق سن راہویہ حاضرن؛ فقال الشافعی قال رسول اللہ صلى الله 

عليه وسل وہل رك لنا عقیل من دار فقال اإسحقء روینا عن ال لحسن 
واہا ہم آنہما لم یکونا بریانہ وعطاء وطاؤس م یکونا راف فقال 


۸۰ّ 


لە الشافعی ما أحوجنی یا إِسحق أُن یکون غیركع ی موضعك فکنت 
آمرہ بعرك أذنيەء أقول قال رسول اللہ صا اللہ عليه وسام وأنت تقول 
عطاء وطاؤژس وإراہم والحسن؛ وعل لاحد مع رسول اللہ صل اللہ 
عليه وسام حجة ۰٠؟‏ وقد روی الداری عن ان عبساس رضی اللہ تعا لی 
عنہما قال؛ أما واللہ لاتخافون أن تعذہوا أو خسف بم ان تقولوا قال 
جامعہ فی باب إٍشعار البدن سمعت أبا السائب یقول کنا عند وکیع فقال 
لرجل من بنظر نی الرأی ؛ اشعر رسول اللہ صلی اللہ تعا لی عليہ وسلم ‏ 
ویقول أبو حنیفة ہو مثلة قال الرجل فانہ قد روی عن إراہم النخخعی 
أنه قال الاشعار سثلة , قال فرأیت وکیعاً غضب غضبا شدیداً, وقال 
اقول لك قال رسول اللہ صل اللہ تعا ی عليه وسلم وتقول قال إراہم ؛ 
ما اأحقك بن تحبیس 5 لاخرج حی تنزع عن قولك مذار0 ٭ قال 





(ر) قات راوِی هھذہ الحکايه“ !ٴبوالسائب سلم بن حنادة منحرف عن 
ای حنیفه“ رضی اللہ تعالی عنهء وھر بروی عن وکیع حکاومات لاتصح ْ' 
وا مذکورة یق تاریخ بغداد للخطیب : والائتقاٴ لابن عبدالرء ثم 
ہو لیس االمتقن فی بروبیہ من الاأحادیث وقد صرح ابو احمد الحا کم 
الکبجر ق حقه (اٴئهہ یخالف ق بعض حدبثة) وو کیع رحمہ اللہ تعالی من 
اور “ساب ا درف" ہاٴی حنیفه“ رضی اللہ تعا یىی عنه ء ولم تصح 
عنهة کامهٴ سوعفیه قط وان قوله بعض ااسفهاء مالم يقله ء وقد انتقد عذ 
الحکایہ* التی ااوردھا المصنف حافظ العصر ٹاسم بن تطلوبفا ق کتابه 


المعروف عنيه" الالمعی فی فات من تخریج ا'حادیث الھدای" لازیلعی (ص ۴ 


۸۱ 


القسطلانی نی شرح البخاری وقد کثر تشفیع التقدسن علی أں حنیفةرح 





طبع مسصەہر ۱+۳۹) قال 1 عذه الحکابيه” نظر ٴ لا٭ن و کیعا ماقال قال رسول اللہ 
صلی اش عليه وسلم ووکیع گن بنظر یق الراٴی وله اٴقوال رواھا عنه 
ابن ای شہبهّ وغعرہ ٤‏ وفیھا ماھو علی خلاف ماروی عن رسول الله صلی اننہ 
عليه وسلام اق ذلك ااحکم قاله لدلیلں آذرصح عندء ذلك من المروی بخصوص+٭؛ 
وانما اثراد اٴن ھذا قول قال ہبہ سن ہو قبل اٴں حنیفهٴَ من مشائخ مشائْخك 
ولم ترد عليه ء وعند ىسا قال ا ٴہو حنيیفه“ٴ عثله تعثرض عليه ء لداع 
اٴہا حنیفه* وانقل الکلام ال ی ابراعم قبلہ انْ کنت منصفا ء وحاصله کاٴنه قال 


ابوحنیفه" لیس مبتدی* لە ی الالام ہل مہ۔ہوق اليه اھ 


هذا وند روی الحافظ ااخطیب البغدادی ق تاررخه (ج ١ت‏ ب)٣)‏ 
اخعری الخلال اٴخمرنا الحریری علی بن عمرو اٴن علی بن عمد النخعی حدثهم ؛ 
ال و حدثنا لحیح یعفلی اہن اہراھم ؛ حدثناابہن کرامه" قال کنا عند دکیع 
یوما نقال رحل ء؛ اٴخطاٴ ا ٴبوحنیفه“ فقال وکیع ؛ کیف یقدر اٴبوحنیفه* 
یخطی* ؟ ومعه مثل اٴبی یوسف وزفر ق قیاسھم ۱ ومثٹل بحی بن ٦ى‏ زائدةۃ 
وحفغص بن غباث ؛ وحبان ٭ ومندل ؛ ق حفظیم ااحدیثٹ ‏ والقاسم 
بن معنٴ یق معرفتہ باللغه“ والعربیهَ وداؤد الطائی ء وفضیل بن عماض ق 
زھدھ) وورعھ| ؛ وسن کان ہەؤلاٴ جلساءہ لم وکد یخطی“* لا ٴنہ ان اٴخطا*٭ 


ردوہ ۔ ھ -النعاق 


۸۲ 


ى إطلاق کراہة الإشعار, تال )١(‏ ان حزم ی ا حلىی ھذہ طامة من 
طوام العالم أُن یکون مثلة شنٔی فعله رسول اللہ صلى اللہ عليه وساء اف 
لکل عقل یتعفب کم رسول اللہ صلی اللہ علیه وس ء وھذہ قولة 
لی حنیفة لا نع لە فہا متقدماً من السلف ولا موافقاً من فقہاء عصرہ 
إلا من قلدہ انتھی مم قال وقد ذ کر الارمذیعن أی السائب فذکر قوله 
التقسدم, وقال فیہ رد علی ان حزم حیت زعم أنە لیس لأئی حنیفة 
سلف فی ذلكء وقد اأجاب الطحاوی منتصراً لی حنیفة فقال لم یکرہ 
أبو حنیقة أصل الإشعار بل ما یفعل علىی وجہ مخاف منہ ھلك البدن 
کسرایة ا جرح لاسیا سع الطعن بالشفرۃ فآراد سد الباب عن العامة لم 
لا براعون الحد فی ذلك؛ وأما من کان عارفاً بالسنة نی ذلك فلاء انتھی 
ولقد أحسن الطحاوی فیا آتی بہ من العذر عن أی حنیقة فإن بعض 
السلف صح عندمم ۳ٰ۶ ۶ھ "و" عندھم فتو قفوا 
عنہ, وھذا من ہذا القبیل أبیضاء وغتمل آنہ م بصح عندہ أصل 
ا حدیٹ واللہ سبحانہ أعل. وقال محی السنةء وجاء رجل إلی مالك فسئله 
عن مسئلة فقال لە قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسام کذا وکذا فقال الرجل 
أرأیت؛ فقال مالك (فلیحذر الذن غالفون عن أمرہ آن نصیم فتنة 





(ر قال الدافظ اٴبن ححر العسقلا ہی 1 ل(لھسان اامیزان ٤یق‏ ترجہ“ اہن 
حزم 1 2 وما یبعاب یھ اہن حزم و,وعہ ی الا مه" ااکبار باٴقبح عبارہ وا'شنعم 
رد وتال اہو العباس ان العرہف الصالح الزاعد ٤+‏ لہان اہی حزم وسیف 


الححاج دتیقان ء١4كھ-۔ے‏ النعای 


۸۳ 


أو یصیہ عذاب ألم) فلا یذھب عليك یا أہا الذاہب کثبر من العام 
من غبر تذہك للمسا جاء بہ أُن التعزر الوارد على مثل إسحق رح ی 
جلالة قدرہ من الشافعی رح مم یکن تی آزید سن التفوہ بقول الفقيہ 
فی مقابلة ا حدیث فام یتحمل مجرد ذلك علىی أی حمل کان عليه ٠‏ وزاد 
علی‌الشافعی رحمہ اللہ مالك رحمہ اللہ ٤‏ وھو الزائد فی کمال الدب وا لمعرفةء 
فھدد من سئل عن رآبہ عند ذکر اس حدیث؛ یشرفہ على نزول العذاب 
مخالفة الرسول صلی اللہ عليه وسام ٭ وما ذاك ایض إلا عجرد ونفدےه 
ونظرہ عند النص إلی قول أحد؛ ولاشك أن مثل إسحق رجہ اللہ لارید 
بذلك إلا الفحص عن مستند الفقھاء وفھمھے سن الحدیث دون الزا یل 
بالحلاف ؛ وکذا سائل مالك ما أراد بقوله أرأیت إلاتصحیح الحدیث 
عندہ وأخذہ بە على إنتفاء المعارضء ومع ذلك لم یتحمل ھذہ ال قابلة 
وحکم علہا مھا بوجب تحریمهھسا ء فی توقف فی حرمة أقوال ا حترثن 
الیوم فی معارضة الأحادیث علی إظہار اعتقادھم بانا ما کلفنا إلا العمل 
بأقوال الفقھاء فدحضوا وأدحضواء واللہ سبحانه بعصمھے حا استشرفوا 
لە ہذہ الجحرأة الحخادة؛ ویوفقھم وایانا مسا محب اللہ عزوجل 
ورسولہ صل اللہ عليه وسلم ۔ 

وقول القائل ی مقابلة ا حدیث آرأیت مذموم عند السلف حجی 
فی زمن الصحابة رض الله تعالی عہم أُحعِن ویشھد لذاك حدیث ان 
عمر رضی اللہ تعالی عنھما عن الزبر بن عری قال سأل رجل ان عمر 
رضی اللہ تعا ی عنہما عن إستلام ا حجر؛ فقال رأیت رسول اللہ صلاللہ 


۸٤ 


تعالی علیہ وسام یستلمہ ویقبلە: قال آرآیت إن زومت آرآیت إن غلبت 
قال إجعل آرأیت ان1 کرات رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسام 
یستلمہ ویقبله رواہ الإمام البخاری فی أبواب الحج قال الکرمانی ای قال 
ِن عمر رض اللہ تعالی عنھ"| للسائل ٤‏ وکان نیا إذا جئت طالباً للسنة 
فارك الرأی وقول آرأیت وحوہ بالمن؛ واتبع السنة ولائتعرض لغر 
ذلك وقال الحافظ فی الفتح وإنما قال لہ ذلك لأنە فھم منه معارضة 
الحدیث بالرآی: فأنکر علیہ ذلك وأمرہ إذا مع الحدیث آأن يأخذہ 
وینئی الرأی؛ والظاہر ان ان عمر رضی اللہ تعا لی عنہما لم بر الزحام عذرا 
قی رك الاستلام انتھی: وقال القسطلانی فی شرح البخاری وروی سعید 
بن منصور من طریق القاسم ر2 محمد قال رأیت إِن مر رضو اللہ 
تعا لی عنہم| ہزاحم علی الرکن حی یدی انتھی ؛ أقول ومن أدق ما یستنبط 
من حدیث صحیح البخاری ہذا أُن السنة الثابتة عن رسول اللہ صلی اللہ 
تعالی عليه وسلم لاتسقط با حرج فما لم یثبت عنہ صلی اللہ تعا ی علیەوسم 
اِسقاطه بذلك فأآفاد إنسداد باب القیاس على السنن الّی سقطت با حرج 
بصررمح أمر رسول اللہ صلى اللہ تعالی عليه وسلم فیا لم یثبت الأمر بەء وھو 
عزل للرأی أی عزل لن يفطنء قال الشیخ الأکر ھی الدِن قدسنا 
اللہ تعا لی بسرہ فی الباب الٹامن عشر وثلا نمائة قدروینا عن ان عباس 
رض اللہ تعا لی عنہما آنہ کان ماف من الرأی أشد الحوف حی ان رجلا 
آصابِ من عرضہ فجاء إلبہ بستحلہ من ذلك فقال إجعللی فی حلء 
فقال إن عباس رضی اللہ تعا لی عنہم معاذ اللہ ان أحل ما حرم اللہ تعالیء 
ان اللہ تعسا ی قد حرم أعراض ٰ۶ 00 


م٥‎ 


یا خی قال الشیخ فانظرما أدق ھذا العام وما اب مذا التصرف 
انہی؛ وفیہ من حسن الادب بالشریعة والشریة عن النفس فی امر 
الحل وا حرمة مالاغفی وھذا بفصح عن جسارة من یقول ھذا الأمر 
حرمہ فلان وحلله فلان وقدمر ئی ذم الر ای والقیاس أخبار وآثار فما 


سبق فلانعیدھا ۔ 


ومن قبیله ماروی الھروی مرفوعاً تعمل ہذہ الأمة رہة من 
الزمان ہکتاب اللہ عزوجلء مم تعمل بعد ذٛلك آرھة بسنة 012" اللہ 
صل اللہ عليه وسر ئم تعمل بعد ذلك رحة بالرأیء فاذا عملوا بالرأًی 
فقد ضلواء قال وروینا مرفوعاً یفترق أمی على بضع وسبعین فرقة 
أعظمھا فتتة على أمنی قوم یقیسون الأمور برأم فیحلون ما حرم اللہ 
و محرمون ما أحل اللہء قال وروینا مرفوعاً من قال بالرای فقد انہمنی 
بالنبوۃء وروی الھروی أیضاً عن الشعی عن مسروق قال قال عبداللہ 
ن مسعود رض اللہ تعا لی عنهہ لیس عام إلاوالڈی بعدہ شرمنه ولاعام 
خبر من عام ولا أمة خبر من أمة ولکن ذھاب خیِارع وعلاثک؛ وسیجی 
قوم یقیسون الأەور اسم فینہدم الاسلام وینٹامء وکان الاأوزاعی 
رحمہ اللہ تعا لی بقول عليك ہآثار من سلف ولباك وآراء الرجال وإن 
زخرفوها بالقولء فان الأمر ینجلی حبن ینجلی وأنت منہ علی طریق 
مستقم؛ وروی ال مروی عن بلال لن سعد کان یقول ثلاث لاینفع معھن 
عملء الشرك باللہ والکفر والرأیء قیل یا أبا عمر وما اارأی قال تتَركه 
کتاب اللہ وسنة نييه وتقول بالرأی؛ قال وروینا عن أحمد ان حنبل 
رمہ اللہ تعا لی أُنہ کان یقول ضعیف ا حدیث خر عندی نی العمل بە من 


۸٦ 


قوی رأی الرجال؛ وقد سر وجه ذلك فیا تقدم فتذکر؛ أقول بل 
وینرك عمل الصحابة الشسابت عنہم بالحدیث الضعیف فضلا عن رأی 
الرجال من غیرمم وعلی ذلك جری قدوۃ ا حدئین والفقھاء من النابلة 
صاحب کتاب المغنی ء حیث قال ولا بس بالإحتباء والإمام مخطب ء 
روی ذلك عنی ابن عمر رض اللہ تعا لی عنھ| وحماعة من أصحاب رسول الله 
صلى اللہ عليه وسلم ء وإليه ذہب سعید .ن المسیب وا حسن وابن سبرین 
وعطاء وشر مح وعکرمة بن خالد والم ونافع ومالك والٹوری والأوزاعی 
والشافعی وأحصاب الرأیء قال آبوداؤد ولم یبلغی أن اأُحسداً کرهه 
إلاعبسادة بن نسی لأن سہل بن معساذ رض اللہ تعا ی عنه زریٰ ان 
رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم نمی عن احبوۃ یوم ا مع والإمام 
مخطب رواہ آبوداؤد٭ قال ولنا ساروی یعلی ١ن‏ شداد بن أوس قال 
شہدت مع معاوتة بیت القدس فجمع بنا فإذا جل من ف الممجد 
أصحاب رسول اللہ صلی اللہ تعا ی عليه وسام فریم محبتبین والإمام مخطب ء 
وفعله ان عمر وأنس رضی اللہ تعا یل عم وم نعرف خ محخالف(ا فصار 
اماعاآ وا حدیث فی إسنادہ مقسال على ما قالہ ان النذرء مم قال 
والأوی ترکہ لاجل ا حبر وإن کان ضععبفاء وحمل النہی فی ا حدیث 
علىی الکراہة وأحوال الصحتابة الین فعلوا ذلك على أنہ م ببلخھم 
ان در واللہ تعالی اع اہی کلامەء وأنت خببر بأنه قد یستفاد من کلام 
هسذا الإمام أن ترك الإحاع بالحدیث الضعیف أولی من ترك ا حدبث 
بالاجاع فکیف بالحدیثالصحیح وقد عقدنا فی تحقیق ھذہ السئلة دراسة 
علىی حیازۃ فی ھذا الکتاب؛ والہ الموفق؛ وقال اھروی وروینا عن 


۷ہ 
عبدالرحمن بن مھدی ام ذکروا عندہ الا راء بالبصرة فانشأً بقول ۔ 


دن النی محمد تار نعم الطیےة للفی آثار 
لاارغین عن احدیث وأھله فالرأی لیل والحدیث نہار 
فلر عا غلط الفی سبل الھدی والشمس بازغة هھا آنوار 


وقوله ھذا إشارة إلی أن القاصر رما یکتئی بقیاس من بعتقدہ 
ویفٹر عن طلب الحدیث ف الباب مع وجود الاأحادیث الصحیحة فیرےه 
علی خلاف ذلك القیاس؛ ولا یعذر نی ذلك مع إمکان اللإطلاع علىی تلك 
الأحادیث وحم الحفاظ علہا بالصحة والحسنء واذا علم حقق خالفة 
روایات اللذھب بالأحادیث فی کشر من الواضع ولیکن عذر القائسین مع 
وجودھا عدم علمھم ہا أوغبر ذلك مما یقہم عن اللام أو لایکون 
والعھدة فی ذلك کلە علہم لامجوز من کن لہ الإطلاع علی الأحادیث 
فی ذلك الباب المبادرة بالعمل بالفتیا قبل طلب الحادیث من مظانہا 
علی سھولة وجداہہا عحمد الله سبحانه بعد تالیف دفار الإاسلام 
بالتبہویب ا حصی لأحکام الشریعة المطھرۃ شکراللہ سعی من دونہسا 
وبوما وسھل طرق أخذھا ومعرقہاء وعدم جواز ہذا ظاھر من لە 
أدنی إنصاف مع التحاشی عن غباوۃ ا جھل فان الأخذ بالفروع القیاسیة 
من القائسین ومن تبعھم لامحل إلاعند عدم النصوص ھا م یتیقن بإنتفاء 
النص فئ الباب لا مجوز العمل بالقی3اس فیجب الفحص عن النص بقدر 
لاصفائل ال عت فیا تماق بر لیت کتْاسىات 
ححضةء وھذا مراد ت7 شرخ رحمہ اللہ تعا لی آن السنة سبقت قباسم 


۸۸ 


فاتبع ولاتبتدع فإنك لن تضل ما أخذت بالائرء وسبقھا هوالفحص 
عنہا قبل العمل بالفتیاء وما أصرح عن ذلك: وأحسن فیہ قول الشعی 
علی ما حکاہ محی السنة فی شرح السنةء إنما الرأی منْزلة الیتة إذا احتجت 
الہا ا کلتہاء ہذا نم ھذاء وقیل للشعی ألاتحضر السجد فقال لقسد 
بغض لی ھؤلاء ھذا السجد حتی مؤلاء أبغض إلی من کكناسةّداری؛ 
فقیل لہ من ہؤلاء یا أبا عمرو قال اأصحاب الرأی ؛ وقال الإمام أحمد 
رحمہ اللہ تعالل سألت الشافعی رحمہ اللہ تەا لی عن القَی۔ساس فقال عضسد 
الضروراتء وسأل مسروقا قوم عن مسائل فأجاہم فکتبوہا فبلغہ ذلك 
نقال لعل کل شی أجبنم بہ خطاً نما اأجہد لکم وکیف تکتبون عی 
ما لعلی أرجع عنہ غداً لھا یکتب الناس ا حدیث ٤‏ ویقاربہ ما بت 
عن أحمد نہ م یصنف کتاباً نی الفقه وانھا حفظ ما حفظ عنہ نی صدور 
الرجال. وقالوا لە مرةٴم لا تضع للناس نی الفقه شیئاً فقال أولأحد کلام 
مع اللہ تعالی ورسولہ صلاللہ عليه وسل , وقیل إنہ وضع عشرن مسئلة 
فی الصلوة فقط, وھذا من مسروق وأحمد یدل على أن ماصح وت 
من آراء الفقھاء فانغا یعمل مہسا علىی استصحاب اس مال فازد مت ی 
الفروع الاجتہادیة ظنون علی ظنون فانہا ظنیة اصلا بوجو ستة بینہسا 
النفتازانی فی التلو مح وظنیة بقاءّ وھذا الإستحصاب لابد من إرتکابہ 
فی الإجاع أیضاً وبذلك ورد البحث نی قطعیة حجیتہ؛ فان احسحّال 
رجوع واحد مہم مثلا عقیب القول مدفوع بالإستصحاب وو حجة 
ظنیة وکل ما یدخل فی إثباتہ ودلالتہ ظن فھو ظن مثله: وھذا عنضسد 
الشافعیة القائلین بالإستصحاب وإنہسا حجة ظلی_ة؛ ویشکل الأمر علی 


۹۔ 
الحنفیة القائلین بإبطال حجیتہ فی الإثبات علی مامروا مہم إن أُجابوا عن 
إحتَال نسخ النصوص بأن ذلك لاحاجة نی إندفاعه إلی القول بالإستصحاب 
بل بمد الشارع حکمہ إلل ورود الناسخ لکن لا 'راہم مخرجون الرأس عن 
ورود الفروع الإجتہادیة فإنہ لیس حہد أن محکم ممد حکہ إلی زمان 
بلوغ رجوعہ فإنہ ان ذلك سن ذلك؛ وہذا مسروق یتبراً إلی الله سبحانه 
ویقول ما یقول فلا حبص خر لا بالقول بالإأستصحاب فی الإلبات فاحفظ 
ہذاء وکان ان المسیب رحمہ اللہ تعا لی مجمع الفقھاء نی کل مسئلة لم مجد 
نی الکتاب والسنة ویعمل ما انفقوا عليه ویقول فان م یصہا وابل 
فطلء وکان ان البارك رحمہ اللہ تعالی یقول الناس فی صلاح مادام فمم 
من یطلب الحدیث فإذا طلبوا العام من غر حدیث فسدوا انٹھی, وھذا 
الفساد ممن بطلب العطم من فتیا الرجال من غبر تنقیدھا علىی معیسار 
الأحادیث وہو من غبر بذل الطاقة فی وجدانہا ول برفع رأ٘ساً إِل طلب 
ا حدیث ی وافعة ٹی حیع مدة ممرہ قط مع ما صنف ودون ٹی حمعہ وفنونہ 
ما م یتفق نی علم تدوینہ ولاہری نفسہ یق ذلك قاصراً ولا مفوتا ما وعب 
عليه حم الشریعة اللطھرۃ , (وحسبونہ ہیناً وھو عند اللہ عظم) ہذایق 
القاصر القاعد عن الطلب فکیف س ادعی أنە مکلف بطلب العلم من 
غبر حدیث ومن محض أقوال الرجال وہحرم عایہ العمل بالحدیث٠‏ إ یل 
أیة شریعة یستند ہذا الإعتقاد وحن نرجو من اللہ سبحانہ الأجر علی 
ما ظلم بنا بہہذا القول من تحریق الژکباد . قال الشیخ تی الدبن ی 
الإمام؛ قال الاک معت آیا زکریا العذری بقول معت محمد ن إسحق 
یعی ان خزمة صاحب الصحبح المشھور یقول لیس لاأحد مع الننی 


۹۰ 


صلى الہ علیہ وسلم قول إذا صح ال بر عنہ تم قال ان خزعمة معت 
با ھشام الرفاعی؛ معت مبحی بن آدم بقول لا تاج مع قول النبی 
صلى اللہ عليه وسام إل قول أحد ونھا کان یقال سنة النی صلى اللہ عليه یسام 
وأ بکر وعمر رضی اللہ تعالی عنہما لیعلم أن النبی صلی اللہ تعا ی عليه وسلم 
انتقل ا ی الرفیق العلی وہوعلہاء وقد قال الإمام الشعراوی فی المنھج 
قد اجتمعتالأمة على ان السنة قاضیة علی الکتاب و لیس الکتاب بقاض علیى 
السنة انٹھی ؛ فإلی اللہ تعا ی الصراخ وعلی باب رسول اللہ صلى اللہ تعا ی عليه 
وس الناخ ألیس من بعتقد ھذا وینادی جھاراً فی النادی ومحہ بقضاء 
القیاسات علی السنة ویقدمھا فی ذلك علىی کتاب اللہ الغر القاضی علی 
السنةء وہل القضاء علىی السنة معنی غبر رکھا بفروع الفقہساء فنحن 
فی دائم شکواہ فضارعین إلپی ا لحق فی حیل الصر علىی آذاہ واللہ سبحانہ 
المستعان وعليه الدکلان. ۱ ۱ 


وکان الإمام أٌبو حنیفة رمہ اللہ تعالی بقول حرام علی من لم یعلم 
دلیل أن یفی بکلامی؛ وھذا الکلام من أىی حنیفة رحمہ اللہ تعا لی ثابت 
بالسند المسلسل با حنفیة على ما حکاہ الشیخ الأکبر فی الفتوحات؛ وہو 
یفید عدم جواز التقلید الحض من الفتی العال م القادر علی ترجیح الأقوال 
بدلائلھا ولژن التقلید انحض و المستند إلی حسن الظن الناشیٴ لاعن 
دلیل علمی جائز من العوامء وأما العام الفی فھو غبر معذور فی ا حم 
ٹی الشرائع مجردہ من غبر أن یعام لامامہ دلیلا وری لە ترجیحاً علی 
دلیل غبرہ وھو منطوق الکلام الائی من أی حنیفة رحمہ اللہ تعا لی 
وإذا مم یعلم لقوله دلیلا مجب علىی الفتی التوقف فی الفتوی إل آن بظھر 


۹۹ 


فإن ھذا التوقف حم من لم یعلم دلیلاٴ من الشارع أصلا فینظر وجدانہ 
أوتعارض عندہ الدلیلان منە صلى اللہ تعا ی عليه وسلم فیتوقف لی ظھور 
ترجیحء فالمفی إِذاً یفتی بکلام من یشہد لہ السنة والکتاب عندہ علی 
حسب علمہ فإن کل امریٗ معذور ببذل الطاقة فی دن اللہ تعالی مأخوذ 
بالتقاعد عن ذلك؛ مم لامخی عليك أن ہذا 2 رمہ اللہ تعا لی 
فیمن لم یعلم لقوله دلیلا نما ظناكک فیمن یعلر أن قولہ وقع علىی خلاف 
الدلیل من الحدیث الصحیح فلارییة لأحد أنہ لسا حرم الفتوی بعدم 
الدلیل لقولہ فلان محرم عند انتہاض الحدیث الصحبح حجةٌ عليه أیل 
وقدصح عنهہ أیضاً انہ قال ات رکوا قولی بقول الریسرل صل اللہ تعا لی 
عليه وسلم لأنہ لم یدع هو ولاأحد غبرہ من ا حَہدِن الإحاطة بکل قول صح 
من الرسول صلى اللہ عليه وسلم فی زمانہ فضلا محاصح بعد زمانەء وقدعمر 
قول الشعراوی قدس سرہ فی ذلك نما لامزید علیه فی العذر عن کرةۃ 
القیاسات فی مذہب أىی حنیفة یالترانة الحادیة عشرةء وکان أبو حنیفة 
راف فان ر۵ نی برا سنا رای اس رر این مااتا 
علیہ ففن جاء بأحسن منہ فھو أول بالصواب انتھی ولا یذھب عليك 
ان ہنذا کلامہ نی کلام غیرہ إذا رجح ذلك عند أحد وظھر علی-ە 
کونہ أحسن وأقوی من کلامہ فماظنك به فیا إذااصح ا حدیث فی 
خلاف قولەء وروی ا حام والبیھٹی عن الشافعی رحہ اللہ تعا لی أُنه کان 
یقول إذاصح ا حدیث فھو مذھہبی, وکان یقول اذا رأیّم کلای خالف 
کلام رسول اللہ صلى اللہ علیے وسام فاضر بوا بکلای ا حائط ‏ وقال 
للمزنی لانقلدنی فی کل ما أقولء وانظر ی ذلك لنفسك فانہ دبن؛ وفیه 


۲ 
دلالة علی ماقلنا نی شرح قول أی حنیفة رحمہ اللہ تعالل ان العالم لا 
مجوز لہ النقلید انحض کا لا می ٤‏ قال الإمام الشعراوی نی النھج؛ 
قال الإمام الشافعی فعی نی المستحاضة تغسل أثر الدم وتصلیى لوصح 
الحدیث فی ذلك ل قلنا بہ وکان أحب انا من القیاس على سنة 
رسول اللہ صلی اللہ تعا لی عليہ وسلر فی الوضوع نما خرج من قبل 
اود وقال یق باب خمیس الساب وإذا ثبت عن النی صلی الله 
عليه وس بأں هو وأمی شیء لم مجز لنا 7ف وا و اب سوچ 
الراذن ولو کنا نثبت مثل ھذا الحدیث ما خالفناہ ‏ وقال نی باب أحد 
الڑژوجین بھوت وط بفرض ا صداق یق حدیث بروع بنت واشق 
لو أن ہذا کان یتم عن النی صلى اللہ عليه وسلام لأخذنا ہے فانه 
أولی الامور بنا ولا حجة فی قول أحد دون رسول اللہ صلى اللہ عليه 
وسلى ء وقال فی باب السبر فإن کان مثٹل ھذا احدیث ی8ثبت صن 
النی صلی اللہ علیہ وسام فلاحجة لأحد معہ ؛ وقال فی باب ال حزیة 
لولا أن نأئم بتمنی باطل لوددنا أن الاأمر علی ما قال أبویوسف؛ کا 
قال ولا مجری علی عری صغار ولکن رسول اللہ صلى اللہ عليه وسم 
أجل فی أعیننا س أن محب غبر ماقضی بە ء )١(‏ وقال فی باب 





)۱( قال الحافظ ابن الٹر کمانی ء ی ااجوھر الٹقی (ج ۹ )١۷ ٣‏ 
قلت قد ورد اٴنھا لا تؤخذ من العرب قال عبدالرزاق ٦ٴا‏ ۔عمر عن الزھری 
ان النبی سلیى اللہ عليه وسلم صالح عبدة الاٴوان علی الحزیہ الا من کان 
منھم من العرب ء والقائنون بھذا المذھب یحتجون ہالمرسل ہ قال اٴہو عمر 
فاستثنی العرب وان کانوا عبدة اوثان من بین ساثر عبدة الااوانوبه 


یقول ابن وھب ۱ھ- النعمانی 


۳ 


الصید کل شیء خالف أمر رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم سقط ولا 
یقوم معہ حجة ولا قیاس فان اللہ تعا لی قد قطع العذر بقولہ صلی اللہ 
علبہ وسلم فلیس لأحد معہ حجة , وقال نی باب العلم باکل من 
الصید اذا ثبت ایر ص النی صلی اللہ عليه وسلم م محل ترکھ لٹیٗ 
أبداً, وقال فی باب من مر عائط إنسان من کتاب الام ٤‏ وقد روی 
فی ذلك حدیث لوکان یثبت مثله عند نا لم نخالفہء وقال فی باب 
العتق من الام أیضا ولیس فی قول أحد وإن کانوا عددا مع النی 
صلى اللہ عليه وسلم حجة انہی؛ وقال عبداللہ بن أحمد سألت والدی 
عن الرجل کون فی بلد لا مجد فہسا إلا صاحب حدیث لایدری 
صحیحہ من سقیمہ وصاحب رای فممن بسثل قال بسٹل صاحب 
سیت رہ سا مال آلای یب ات شٌرل ماق سال اھر 
فی أمر دینکم فإن التقلید احض مذموم وفبہ می لبصبرة ؛ قال 
الشعراوی تی اللہج وکان کٹرا ما یذم التقلید ویقول قببح علىی من 
ہ س وت ا سر او اض ہس 
و اللہ تعا لی اعم ا ی العقل الذی جعله اللهکالشمعة الٍی میز ہا بن الأمور 
ویستبصر بنورھا نی دینە وعباداتہ قال , وروینا أن شخصاً إستشارہ 
فی تقلید لشخص من علاء عصرہ فّہاہ عن ذلك , وقال لا تقلدنی ولا 
مالکا ولا الأوزاعی ولا النخعی ولاغیرم وخذ الأحکام اس حبث 
أخذوا بعی الکتاب والسنة , وھذا تصرخ من أحمد رحمہ اللہ تعا لی 
بعدم جواز التقلید من العالم , وقد تقدم من أئی حنیفضۃ والشافعی 
مایدل علىی ذلك فھو ما [إتفق عليہ الائمُة رحمیم اللہ تعا ی فلیکن 


۹٤ 


منك على تذکر وإعتناء بہ وإذا أآمر من لہ أہلیے النظر فی الدلیل 
بالنظر کا أمر الشافعی لامزنی وقال أحمد من استشارہ خذ الأحکام 
الخ ودل قول أں ام حلمۂغے علی وجوب طلب الدلیل مطلقاً لقولە : 
وعدم جواز الفتوی ممجرد أقوالہ ٤‏ واکبر التنورات العقلیے الی 
یذکرھا صاحب ا دایة والکافی والتبین لیس بدلیل لائي حنیفة ؛ 
واتھا دلیله الکتاب والسنة وآثار الصحابےة االقیاس على السنة عند 
فقد النص ؛ دل ھذا علىی وجوب طلب الحدیث لاقوام بطریق 
ول والتوقف فی الفتوی ما إلی زمان وجدانہ ولا سما وف الفروع ما 
مخالف الأحادیث الصحیحة ؛ وتحقق ذلك فی موضع واحد مفع 
الأآمان فی کل قول جرد فکیف لا یتحقق فی مواضع شی ؛ وقد أقامت 
الائمة الاربعة الحجة ونادوا جھاراً علی ما وصل إلینا بالإسناد ا متصل 
سم ہن تر قوغم إذا خالف الحدیث واجب؛ فإذا نی ا حدیث 
الصحیح قولا من أقوال الائُة مجب علینا ترك قوط ء وکیف لا وإمام 
الحنفیة ان امام مصرح یق الفنح علی ما سیجے بان قول الصحائی 
حجهة عندنا إذا لم ینفه شی من السنة ؛ وسقوط الإاحۃجا ج عن 
قول إمام عند نی الحدیث لہ أدی من سفقوطه عن قول الصحالىی 
لاسما عند الحذفدة المائلن بکونه سحےحہ عى من بعدم ولیس قول 
مجہد احجة عندم علی أحد ابتداء بالإنفاق وبعد الإلتزام عند 
بقوله فی قولہ بثبوت نی السنة بقول إمام حالف ھا لا سبیل اليه 
ال عندہ و لاان بقول او عند إمام آحر منله اعدم اعتقادہ 


۹۰٠۵ 


ماثلة جتھد آخحر بإمامہ ویعلل عدم امتناع هذا بأن لہ عن ھذا 
ا حدیث جواباً لا محالة یلزم علینا الڑعتقاد ابہ اس غبر ان نعرفہ 
وھذا ہو الحجنة تنا فی ترك الکتاب والنۂ ء وھذا فاسد فی 
نفسہ فساداً بین کا وقفت على بطلانے سفرقاً فیا تقدم وستقف 
عليه مجموعاً فیا بأتی فی دراسة مفردة + لکن اللمقصود هھنا تبکیسته 
اللازم عليه . ھذا القام؛ بأان نقول لہ لا وجہ لی المنة 
بقول الصحاق على قولك فإن لە عن هہذا الحدیث جواباً وھو 
ارل یف قرو رت ا عازن 
إمامك وقد جوزت ائمتك ذلك حتی جری علمہ التأخرون من أھل 
التصنیف فی إستدلالا نم فان تجوزہ یف الصحانى دون إمسامك 
فأنت ہم لابمجاب لك۔ واللہ سبحانہ هو المادی الصواب ٤‏ 

ٹم إِن الصحابة رضی اللہ تعا لی عنہم معن نالٹوا علی الإنکار 
على من ری رأیا مخلاف الحدیث وقد کثر ذلك علىی معاویة ان ای 
سفیان ی حدثاتہ فنہا تقبیلےه للمانین أنکر عليه ذك 0 
رضی اللہ غلیا لخلاف المئڈ ١‏ وینہا ترك السمیة فی الصلواة جا 
ما قدم الدینة المطھرة أنکرت عليهہ ذلك ا مھاجرون والأنصار وقالوا 
سرقت التسمیة يامعاویة ء ومنہا آآنےە نہی الناس ص منعة اسحجء 
فقدروی الیرمڈی فی جامعہ من حدیث ان عباس رضی اللہ تعا ی عمہما 
قال نمتع رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسام وأبوبکر وعمر وعَان وأاول من 
تھی عنہ معاویة؛ والجمع بن حدیث ان عباس رضی اللہ تعاٹی عنھ| 


ہذا والّی فیھا نھی عمر وعمّان رضی ال عنھا آما رجوعھا بعد القول 


٦ 


بالٹھی إلیل حد ذلك أو بالعکس؛ وضبط ان عباس أحد الأمرن 
فأخبربہء وأما کون معاویة أول من نھی مع تقدم الٹھی بذك عن 
عمروعمّان رضی اللہ تعالی عنھ| علی ما وقع نی حدیث الضحاك عن 
عمر حیث قال لسعد .بن أئی وقاص رضی اہ تعا یل عده أن مرن 
ا لطاب رضی الہ عنه قد نھی عن ذلك کا رواہ الرمذی فی الجامع؛ 
فباعتبار أن نھیھا معناہ بیان أنہ غبر مباح , ونھی معاویة منع الناس 
جعآ من أن بأ توا بہ علی مذہب علىی رضی اللہ تعا لی عنہ وضرہ من 
الصحابة فھو أول س نھی بہذا ا لمعنی والل سبحانہ تعا یل اعم ومٹھا 
قرله فی زکوۃ الفطر؛ إنی أری أن من من ممراء الثام یعدل صاعاً 
من نتمر , أنکر علیہ ذلك أبوسعید الحدری رضی اق تعالی عنە وقال 
تلك قیمےة معاویہ لاأقبلھا ولا أ مل بھا وذلك ا روی الائمے. الستة 
عله کنا حرج |ذکان فینا رسول الہ صلی اہ عليه وسلم زکوۃ الفطرعن 
کل صغر وکببر حر وملوك صاعاً من طعام أوصاعاً من أقط أوصاعاً من 
شعبر أو صاعاً من نمر أوصاعاً من زبیبء فلم نزل مخرجے حتی قدم 
معاویہ حاجاً أومعنمراً فکام الناس على ا در فکان فیا کلم بە الناس 
ان قال إنی أُری مدِن من مراء الشام ا حدیثء وفیہ قال أبو سعید 
آما أُنا فإنی لاآزال أخرجهٴ آبكً ماعشت؛ ولا ہلغ ان الزربر رأی 
معاویة قال بئس الاسے الفسوق بعد الإمانء صدقة الفطر صاع صاع ؛ 
وأولیاتہ انحدشة لاتخنی کمرتھا علىی عار علم ا حدیث: وقال علی بن 
أی طالب رضی اللہ تعا یل عنے على لفظ سح البخاری ما کنت 
لأدع سنة رسول اللہ صلى اللہ علیے وسلم بقول أحد قالہ فی منعة 


۹۷ 


کے فرغفی سی لقامان عظاہ مد ظا وشن ان 


عنہ بقوله رضی اللہ تعا لی عنہ فانہ رضی الہ تعا لی عنه بعد ماثبت 
عندہ صر غ الأمر بالتقم علی ال مد البلیغم نی حجۃ الوداع لم یبال 
خلا فھماء ولم یتوقف حسن الظن إلی عمر رضی اللہ عنہ بتجوز أن لە 
نی التحرعم ساعاً لم بظھرہ لان الحلاف فشی آمرہ بعد عمرمع عّان 
رضی الہ تعال ىی عنه عنھم أمعین . علی أن یق حدیث سعید ن المسیب 
أن رجلا من أصحاب النی صلى اللہ علبہ وسلم أتی عمر ئن احطاب 
رضی اللہ تعالی عنہ فشہد عندہ أُنہ مع رسول اللہ صلى اللہ تعا ی عليه وسلم 
نی مرضہ الذی انتقل فیہ ا پی الرفیق الأعلی بنھی عن العمرة قبل الحج 
رواہ أبو داؤد وبھذا برد ما قالوا إِن تحرم المنعة رأی رآہ عمر رضی اللہ عنہ 
وظاھر ھذا أُن عمر رضی اللہ تعا یل عنه کان أظھر الحدیث وكکذلك 
عمّان رضی اللہ عنہ فی مناظرة یعسوب الأم من الأولین والآنحرین علی بن 
أں طالب رضی اللہ تعا لی عدے فلم بعتمد علیے لن الرجل المبھم 
ہذا متمل أن یکون معاویة بن آی سفیان علی تفسرہ الروایة الاخری 
و سس فی ذلكٰ أحاب سا اق عل اللہ تعا لی عليه وسام فدار الحدبث 
علیہ فترکه فقد أخرجه أبوداؤد عن أی موسی الشعری من ڈأہل البصرۃ 
ان معاویة بن أی سفیان قال لأصحاب النٍی صلى اللہ عليه وسلم ھل 
تعلمون أن رسول اللہ صلى الہ علیے یسام تھی عن رکوب جلود 
الفر قالو نعم قال فتعلمون آنہ نھی أن بقن بین الحج والعمرۃ قالوا 
أما هذا فلاء فقال أما ُتھا معھن ولکنہ نسینم واذا جاز الأاخذ مسن 


سعید ت ایب علی مثل حبر الاه٭ عبدالله ت عہاس رضی الله عنه 


۹۹۸ 
حبث قال وعم ان عباس رغی الله عنه 7 رو مجح میموزےة وھو 
حرم ؛ رواہ ۱ھ داؤد ء فلاأن بقع ذلك مسن مثل على ن أی طالب 
رضی الله تعا می عٴه ءلی مثل معاورة لا بستبعدہ إلاقلیل العام ٠‏ 
وماروی عن معاویة ؛ ان عباس وحمیسد بن عبسد الرمن وعمر 
بن ھانی وحمران بن ابان فی ا حج والعلم وغبر موضع الاحین سلم الیےے 
الأمر حسن ن على رضی الله تعال ی عنہ وصالحه ذکرہ فی تذکرة القاری: 
وذلك لانه کان قبل ذلك باغیاً جائراً ومثله لا یتحمل عنه الد والسنة: 
وصذہ الدقیقة واجبة الرعابة فی أحادیشے علىی رأی ھؤلاء ال کار 
الڈین لم یتحملوا عنےه قبل الصلح ؛ فلیمبز ما تحمل عنه فی أیام بغیە 
وین ما تحمل بعد الصلح , وکیف یأنخحد سید أحبار الاولین والآخرن 
عنہ مع آنہ روی ی ھذا الحدیث الٹھی عن جلود النمر وکان یستعمله 
وکذلكک فی غبر ذلك؛ ففن ہھذا عملے لا بأخذ عنه آبوالحسن القرم 
مرویٔه دل على النسخ ء مع أُن ھذا القول بإطلاقہ فی عمل الراوی 
باطل ولوکان کذلك لا أخذ علییے المقدام فی ذالك أخذةَ رای“ . 
ولنورد القصة فی تمام ا لحدیث فان فی ذك عبرةٴّ لکل حب العترةۃ 
الطاھرة ء إ ی کر ما یستخرج من ذلك ا لحدیث وسکتنا عنےه تأسراآً 
بالائنمتة الطاھرة یق السکوت عن کٹرمثٹل ذلك ء وھو حدِث حخالد 
قال وفد القدام ىن معد پکرب وعمر بن أی سفیان فقال معاویة أما 


۹۹ 


علمت أن ا حسن بن علی رضی اللہ تعا لی عنھ|ا توفی فترجع القدام 
رضی اللہ تعا ى عنے فقال لە یافلان أتمدھا مصیبة فقال لے ؤ 
لا أُراھا مصیبة وقد وضعه رسول اللہ صلى عليیه وسلى ئی حجرہ 
فقال ہذا منی وحسن من على رضی اللہ تعال عنھاء قال فقال 
الأسیدی حمرة أطفأًھا اللہ تعا ی؛ قال فقال المقدام رضی اللہ تعالی عنه 
ما آنا فلا آرح الیوم حتی أغیظك وأ معك مائسکرہ ٹم قال 
بامعاوبة إن صدقت فصدققتی وإن کذبت فکذبنی قال افعل قال 
فانشدك باللہ ہل معت رسول اللہ صلى اللہ علیے وسلم نہی عن 
لبس المذھب قال نم قال فأنشدك باللہ ہل تعلم ان رسول اللہ صلىی 
اللہ تعالی علیےه وسلم نھی عن لبس ج-لود السباع والرکوب علہا 
قال لم قال فواللہ لقَسد رأبت ہنذا کلہ یق یتکكک یامعاویة فقال 
معاویة قد علمت انی لن أنجومنکك یامقدامء قال خالد فأمرله معاویة 
ما لم یأمر لصاحبے وفرض لابنہ فی الائنن ففرقھا المقدام علی أصحابہ 
وم یعط الاأسیدی احدا شیتاً ما أخذ فباغ ذلك معاویة فقال آما 
القدام فرجل کرم ابسط یسدہ وأہا الأسیدی فرجل حسن الإەساك 
آقے ےت 


مم إن الذی یظھر من تصفح أحوال الصحابة رضی الله عم آنە 
اذا ثبت عندھم شی عن رسول اللہ صلى اللہ علیے وسلم فع جرد 
روایة العدل خلافہ عنہ صلى اللہ تعا ی عليه وسلم لا رکون ما معوا 
ورووہ منه لقوۃ أمر اللماع والروایة منهہ عل ااسماع عن مر صل الله 


۰٠۰ 


تعالی عليہ وس وعلىی ھذا أخل منع الیم مجنب المروی عن عمرو 
ان مسعود رضی اللہ تعا لی عنھ٦اء‏ مع أُن ار ن یاسر رضی اللہ تعا یل 
عنه روی عند عسر الحدیث فی تیمم ا جحنبء وہو ا حدیث التفق عليه 
الشیخان ؛ فعدم الأخذ بہ من عمر رضی اللہ عنے مع بلوغہ ا حدیث 
لعله اثبوت خلافہ عندہ قبل واقعة ار , وھو من باب تقد علم حصل 
بلاواسطة علىی ما حصل بھاء فام یکں حدیث عمر نامخاً لا عندہ , وأما ما 
قال ان عبد البر سبب ذلك عن عمروان مسعود عذم حمل الملامسة نی 
الایة علق اع مع عم ود ال عم عل جوازہ انتھی, لاوجہ لە 
مع روایة عمار ا حدیث عندہ علی ما فی الصحیحین فلا معٔی لقوله مع عدم 
وجود دلیل عندھم؛ وعماررضی اللہ تعا لی عنه لیس ممن لایعتمد علىی 
حدیلہ؛ وکل هذا بنیء عن کمال الڑعتقاد بالأمر الثابت عن رسول اللہ 
صلى اللہ عليه وسلم وقوۃ النمسك نما قوی أمرہ فی الثبوت والعکوف علی 
رجح من الحدیٹین حتی کأن الرجوح لم یکن وارداًء ولابرد علےه 
حدیث تحویل القبلة وقبول الصحابة فی التحویل ما معوا وترك مارأوا 
فسان أمر مامعوہ علی خلاف رویتھم وہو التحول ا ی الکعبہة قد 
ارنسخ شرف وقوعہ فی قلومہم الا برونہ من طلب النبی صلی اللہ تعا لی 
عليه وسلم وشدة شوقہ لہ حی آزل فیہ القرآن (قد نری تقلب وجھك 
فی الماء) الایة؛ فلیس ہو ما ترجح فیہ مجرد السماع على الروایة کا لامخی؛ 
ولئن بت نی موضع ترجحه عجردہ علہسا فھومن رجیح الشخص 
المخبر علی نفسہ فی الحفظ. فلم بروا أبضا نقضسا على ما قررناہ واللہ 
سبحانہ تعا لی أعلم . وہذا سعید بن المسبب مع کونہ تابعیاً لسا ثبت 


َّٰ) 


عنادہ وصح قوله صلى الله تعا می عليه وسلى احرم لاینکح ولا ینکح وھو 
علی شرط أىی داؤد فی سللہ نسب ا ی إن عباس رض اللہ تعا یل عنھ| 
الوھم فی حدیثہ کا مر وإذا کان مجوز مثل ہذا الأخذ عند صمة الحدیث 
علىی الصحالی من التابعی مع ما مع الصحانی من احدیٹ فماظنك عذ ےد 
صححة الحدیث فی الأخذ علی الفقیہ فی مجرد قول قیاسی؛ فإن قلت قولك 
فیا سبق ان علیاً رضی اللہ تعا لی عنہ لم یبال مخلاف عمر وعیان رض اللہ 
تعالی عنہا وم بتوقف سن الظن إِذ مر رضی اللہ عنه فی أن لە حدیثاً 
لابدل علی أن الدنی ی الصحابة لم یتوقف مسن الظن ال الأعلی 
فان الکلام بعن مر وعلی کلام یی الآمثال وھو محخلاف مطلوب الباب 
من عدم توقفنا محسن الظن فی الإمام عند صصة الحدیٹ؛ ة 
متعة الحج لم یبال ابن عمررضی اللہ عنھا عند صححة الحدیث بقول آبيە 
مر رض الله عنه وماتوقف محسن الظن إليه٤‏ وکان یفی بمتعة ا حج؛ وکان 
الناس یقولون لہ تخالف أباك فلا یبا یل ولا ینتھی علی مارواہ أبو داؤد 
نی سننه . وروی أبو عیسی الرمذی تی جامعه عن ان قجات آت سام 
ن عبد اللہ حدلہ آنه مع رجلا من أھل الشسام وہر بسثل عبد اللہ 
ان عمر رض اللہ عنھما عن التمتع لِل الےجفقال عبداللہ بن حر رض اللہ عنہما 
ھی حلال فقال؛ الشای إن أباك قد نہی عنہساء فقسال عبداللہ بن عمر 
رضی اللہ عنما آرأیت إن کان أىی نہی عنہسا وصنعھا رسولاللہ صااللہ 
عليه وسام آمر أی یتبع أم أمر رسول اللہ صلی اللہ تعا لی عليه وسلم فقال 
الرجل بل أمررسول الله صلى اللہ تعا ی عليہ وسلم فقسال لقد صنھ-ا 


ج- 
ہی 


رت 


رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم انتھی ھذا حدیث حسن صحبح؛ ولیکن 


مہذا آخحر ھذہ الدراسة وا حمد لہ رب العالِن ۰ 


الدراسة الال ة 


۹ہ فیا یدل من کلام المنآخرین علی وجوب ترك اروایة إِذا 
خاافت الحدیث "٤‏ 


لد 


فاعلم رزقك اللہ تعا ی حلاوۃ الإنصاف الصراح؛ ولا یضیقن عليك 
رحباء الحق الرحراح؛ أن أتباع الائمة الأربعة من المصنفین الےأخرن 
إتفقت کلمتھم علی أن روایة اللذاھب من إمامہم إذا خالفت حدیدآ 
صحیحاً یقولون قاطبة أن ھذا الحدیث حجة عليہ وہذا لاخی نی 
مواضع کشرةۃ من کتب المذاہب الأربعة علی من طالعھا ومن رأی أحداً 
حجوج'ً فی قولہ بقول الشارع صلى الہ تعا ی عليه وسلم بری ترك ذلك 
واجاً علی ما صرح بذك بعضھم؛ وسیجی من أں جعفر الطحاوی مع 
تصدیہ لمذہب أئی حنیفة رجمے اللہ ونضنسر مج متمسکےه من الرفوع 
ارت لازنا اعاقت کرک ات رم سرن فطل 
قول ای حنیفےة ومن ری قسولا س أقسوال أحد کائنسا ھن 
ان باطا ری االفنل يہ عراماء وق ٹت آیقتا إقراز اباعغھم 


نو 


گ بعض المواضع ان ہذا ال حجدہث مٰ یباغھم ؛ وقال الإمام الشعراوی 
ان عذرأںی حنیشضة گ کرة القیاس عدم بلوغ الأحادہث الصحیحة 
إلیه فی زمنه )١(‏ وقال العلامسۃ أمحد ن عبد السلام یىی کتابه 
رفع الملام عن الاتمےة الأعلام ٤غ‏ بعد ماعد حلة ٭ن الاحادیث 
الی ٰ تبلغ احلفاء الار یسےة الراشدىن و بلغت ضرهم ٭ن الے حابےة 
رضی الله تعا لی عہم آ خی ٦‏ وھذا باب واسع ہبلغ المنقول منہ ءعن 
آصاب رسول اللہ صلی اللہ عليه وسام عدداً كکثراً جداً وأما اانقول منەہ, 
یعی من عدم بلوغ ا حدیث مع صحتهہ ءن غبرمم یعی الصحابة فلا 
مکن الأحاطة بہ فانہ ألوف ٤‏ وہژلاء یعنی طبقة الصحابة کانوا أعم 
الأمة وأفقَھھا وأتماھا وأفضلھا فن ندم اُنق٘ص ھی ٭َخفاء بعض 
السنة عليه أولیء فن اعتقد أن کل حدیث صحبح قد باغ کل واحد ەن الائمة 
أو إمامآًمعیناً فھو خطبی خطاً فاحثاً قبیحاً ؛ ولا بقوان قائل إن الاحادبث 
قد دونت وحمعت , فخفاء ھا وا حال ھذہ بعید لأن ہذہ الدواون المشھورة فی 
الس انھا حمعت بعد إنقراض الأئمة البوعبن انتھی کلامہ وھذا ٭ نم 
دلیل علی أن قول من یقول إن للامام نی کل مسئلة دلیلا أوعن کل 
معارض جواباً وإن لم نعرفہ ونعتقدہ جواباً علی الاحال سفسطۃ حضہة 


(١)‏ ق٭ل ا(حداثٹث الملاے * مد علی انقاری أی 37 الانام ف٥‏ شرح مسسشف 
الامام الھمامء؛ (ص +۔ہ طبع الھند) لت ھذا من بعض الظان ان حسن ااظن 
بای حنیفه“ انه اٴحاط مال ٴحادبث الغریفه“ من الصحوحھه“ والضعیفه* 


اھ ے (النغەانی) 


پر 


وجھالة شنیعسة یٹرأ منہ کل متأخر یق مذھہب کل إمام؛ ولا لا وسع 
منھم القول بن ال حدبث حجتےة علیے ؛ وان قولہ ئی معارضة احسحدبث 
باطل ٤‏ وإن الحدیث لم ببلغه فإن ا جواب المذکور باللإحمال لو لم یکن 
من ترعرع صبی حول مہسدہ لم محل مع وجودہ نب بطلان القول یل 
إمامھم والحکم بکونہ حججاً مفحا لم بیلغه ال حدیث فی ء ولاحل أیضآ 
خلاف علاء اللذھب بإمامھم وفتوی النأخرن خلاف قولہ فی مواضع 
لامحصرھا العدد بسهولة فان ا لجواب الام ی إذا کان کافاً لصحة قوله 
وبطلان رأی خالفضہ فکان کالمعصوم تقوم عصمده دلیلا علىی بطلان 
من خالفہ وم یکن الفرق إلابالیقعن نی المعصوم وغل الظن فا یکبی 
حاجزا عن خلافہ من انباعہ ومرجحا لقولہ علىی قولھم لو خالفوہ , 
وقد قال بعض الکراء إن اخلاف یق اأتباع أفی حنیفه معه اکر ھن 
خلاف الشافعی لە انتھی وإذا کان ھذا نی الشافعی مع کثرۃ خلافه 
بہ فالحکم بہذا فی مالك وأحد ظھر لقلة الحلاف حی حصر خلاف 
اُمد بہ فھا لایتجاوز عشرن مسئلة“ً واللہ تعا لی آعلم ٤‏ والإمام الشعراوی 
وقد عقد یق مقدمة الٹھج فقال ,وباب ترء الانمة من أقوالهم إذا 
خالفت الشریعة٤ء‏ ھذا لفظہء وأورد فیه ما یدل علی ذك مھا مر ذ کر 
اکرھا فی الدراسہٴ التقدمه“ فقسد اعتقد فی جلالهٴ قدرہ مع باھر 
نصرتہ فی تصانیفهٴ لمذہب آی حنیفة رجمے اللہ تعالل أن الأئمے“ 
متبر ؤ ون عن الحلاف لو وجدوا الأحادیث: وبذلك صرح فی أىی حنیفه 
علىی ما سیجیئ حیث قال لوعاش آبو حنیفہ إ ی تصحیح الأحادیث 


رك القیاس فھذا قول منہ وھو قدوۃ التأآخرین بوجوب ػرك الروایبے* 


‌ّٛ٘‌٦ 


با حدیث وکل من نقل ترئة الأمَة ھذہ فھو لارید بە إلا إفادة ھذا 
الوجوب؛ ولہ رخمے اللہ تعالی فی کتابہ , لواقح الأنوار القدسیسة ٠٤‏ 
کلام شریف فی ہنذا الباب مجب إرادہ قال وەن شأن الفقر ا حقق رك 
التعصب لامامہ إذا عٰ ضصعفتف دلیله وع صوے دلیل مذھب الغر 
لان إمامه لم بقل لے قللدی ںی کل ساقلتے لعلمه بعدم العصمة من 
اخطاء وقد قال مالاٹ رمے اللہ تعا لی إمام دارامجرة کل أحسد 
مأخوذ من قوله ومردود علیہ إلاصاحب دسذا القر ص ى اللہ عايہ 
وسام وكذلك الإمام الشافعی کی عن تقلیدہ وتقلید غغرہ کا صرح 
بڈلگک اازنی فی آول مختصرہ والحق آحق أن بتبع وقال بےں النفیة 
رمھم الله تعا لی عند قوله تعا می (فامسحوا ہو جوەم وأیدیم ) ان الحق مع 
الشافعی رحمه اللہ تعا ی لقوله لا یصح التیم علیى ال خر ولیسں علیہ غباں 
فرحم اللہ تعالی ہذہ الأمة ما شد إعتناء ھا بالدِن وضبطە ء وی 
ا حقیقة لیس مذھب الشافعی عذەدب؛ وانتھا ہو شریعہ حےحضة وکل دلیل 
صح فی مذہب غبرہ م یکن یصح عندہ فھو مذھبه ملا بقوله انتھی؛ 
یعی ب4 ةوله التقدم ذکرہ یی الدر اسة المتقدة إٰذا صح ا لحدیٹ فھو 
مذھی ؛ فقوله رحمهہ الله تعالمی وە٭ەن شأنه رك الت۔صب رید ان ٭ن عٰ 
ضعف دلیل إمامہ حدیثاً کان أو استنباطاً بوجوہ غبر القی۔ساس أو قیاسےآ 
وقوة دلیل مذھب ضغرہ و ترك مذہب إمامہ فھو من عصوبته وھی 
لکونہ عناداً فی مقاہلة ا حق الظاہر ینبغی أُن یکون حراماً ھذا فی العموع 
فکیف ی خصوص دلیل الحدیثء فان الضعیف لسا کان فی الأحکام 
متروکاً وثبت الصحیح الذی مجب العمل بہ عند کل الائمےة فھو عصوبة 


۰۷ 


نی ععارضة ما مجب بہ العمل من کلام النبی صلی اللہ تعا لی عليہ وسام 
وعناد بە ؛ ولاش فی عظم حرمتہ: وھذا کاہ مفھوم کلامہ ومرادہ 
مہ اللہ تعا لی ؛ بل محتمل أنہ آراد بضعف الدلیل فی قوله إذا عسلم 
ضعف دلیله کون دلیلہ مرجوحاً مطلقاً باللسبة إ یل دلیل غیرہ سواء کان 
المرجوحیة بالضعف ال مصطلح فی ا لحدیث أوبوجوە آخر من وجوہ الجیح 
ما ہلغ عندنا اکر من مائة وجەہ؛ وعلىی ھذہ الإرادۃ یازم منہ الحکم 
علىی ۲ من لم ببرك ا حدیث الرجوح ولم بأخذ الراجح بأی وجہ ثبت عندہ 
من وجوہ الترجیح وإن کان حیحین بالتعصب و إرنکاب التعصب فی حقیقتہ 
مذموم شرعاً فی مراتب الذم من حیث شدة خلاف الدلیل القوی فی مراتب 
قوتہ وضعف ذلك فق ضعف ذك؛ وقوله وقد قال بعض النفیة 
إراد اثال واحد من آلف مثال من مذھب اشتہر أُھلےه بالصلابة پی 
الأی لإمنٹسال العلاء بمسا وجب علہم من ترك مذھبھم إذا ترجح 
عندھم دلیل مذھب الغبر وو یدل علی أن امراد بضعف الدلیل وصحتہ 
ی قوله المرجوحیة والراجحیة مطلقاً کا حلناہ عايہ فی الإحّال الٹانی فان 
اللسح باطلاقہ بطلق علىی مسح الصخرة من ٦‏ غبسار علیھا وھو ظاھر 
الکلام فتقییدہ بالغبارحنی فی مقابلة الظاہر وہو ترجیح بالظھور علىی الخفاء 
ویأتی مثل ذلك فی ا حدیث ااواحد بالنسبة کی العفیین وفی ا حدیئین باللسبة 
لپ یل معناھما من غیر تحقق ضعف فی أحد ہما : وسیمربك إِن شاء اللہ 
تعا ی نی حکم اقتات ظا الحدیث عام مل وتعہ : وقولہ ھا 
تعا ی الخ إشارۃ إل خصیصة ھذہ الأمة فی إعتناء الدِن وضبطه من 

حیث الانصاف وأخذ ما ہو ا حق من حیث الدلیل ہے تہ 


۸ 


وعدم إھیّام التممك خخلافہ وإن لزم فی ذلك ترک مذہب إماەہ وی ذلك 
من الحث على ترك الملذہب ا خالف با حدیث وألہ من الاعتناء بالدن 
وضبطہء وأن الّادی على المذہب فی خلاف الحدیث تساھل ی فوات 
الدِن ما لامخنی علىی ا لتأمل فی أسالیب کات البلغاء وقوله لیس مذہب 
الشافعی الخ إبراد للثل الإمتثال المذکور بقول إمامن الشریعة یبوجب کون 
میع مذھبہ مثالا” لذلك حتی أن صصة ا حدیث عند غیرہ حکم منہ بکونہا 
حجةٴ علیے فی حیع ما بدی لہ علىی خلافہ وإِن لم یبلغہ ذلك ا حدیث 
ول یصح عندہ؛ وھ ذا جرت کلمة أتباعہ بانقسساب کل ما یثبت 
با حدیث الصحیح بعدہ إلی مذھبہ وقولہ بہ إللزامہ لہ وذلك ہذا القول 
المبارك الذی خص پإشنہار ذلك منہ من ہین سار الا ة رجمھم اللہ تعا یل 
ما بأاخذ شغاف قلب کل مؤمن محبہ رضی اللہ تعالی عنہ وعن جمیع امت 
ا مدی فالإمام الشعراوی وکل من أورد مثل ھذہ الأقوال عن النمُة 
وروی ترمم عن أقاویلھم إذا خالفت الشریعة المطھرة أبطل جھل 
ال٘اصبیاء الأغبیاء فی نمسکھم فی خلاف الأحادیث بقهم الخارج عن 
قانون الشریعة أُن لإمامنا عن کل ما برد عليہ من الأحادیث جواباً 
)خرف بفاات الات افشتا ان ھت کا ےھت 

ستحی من إعتناتی رد ھذا القول وردادی لذلك فی کلامی رداداً 
ملا لکونہ آردا وأخس من أن یلتفت إلليه عاقل ء ولکن الأقدار 
سبقت علینا بالکلام من یوحب ہذہ الرزیة والإقدام علی عار العلماء 
بل العقلاء مطلقاً ؛ وقال أبضآ فی لواقح الانوار القدسیتة من ئعم 
اللہ تعالی علی طالب العلم کونە متبعاً للحدیث فی فعل ان ہی؛ وإذا 


۰۹ 


الففَھیة الخْالِمة کک ہ7 و نم ا کے ط کل 
طالب أن یوفق رك اللذہھب با لحدیث رزقنا اللہ نعا لی الوصول بی 
نعمہ والإجتناب عن نقمے ء وقال أبضا عن الإمام آی حبضة 
رمہ اللہ تعالیٰ انے قال لٛصحابہ حرام علیم أن تفتوا بکلامی 
وم تعرفوا دلیلء فعلم ان المنعصب لامامہ فی نحو ذاك خالف لإمامه 
ولیس فی عنق إمامهہ منه شیئاأ ولانےە لیس کل مارمفھهمه المقلد من 
ا حتہد یکون مراداً لە قطعاً وٰذا اختلفت الطرق نی فھم کلام ا حنہدن 
وکل من ترك الدلیل والقواعد أخطاأ ولنٹك مخطی بعض القلدن بعضاً 
ولوصح دلیلمِ لا سم أن مخطٹوا فاحذر من التعصب انتہی؛ وھذا 
تصرخ منهہ بأن من خالف ا حجدیث مذھمب عص ی امام صاحب ذلك 
اللذھب لعصیانےه بکلام رسول اللہ صلی اللہ تعا یىی عليه وم وکل من 
عصاہ صلى اللہ تعالی عليه وسلم عصی الائُة جیعاً فان مع صلی 
اللہ علبه وسام فی کل ما بقول ء وبأن الاغة ما ثبت منم التبری 
0 تل ظا مت کزان مطلقاً ففن آصر 

علی قولم یق محو ذلك لاام علہم ج واول ور علهہ یوع القیامة [مامه 
فاقرأً إن شنثت (إذ تمأ الذن اتبعوا من الذاسن اتبعوام وبان السلاەتة 
عن الخطأً ھووحظ من یکون مع الدلیل لا مم من یکون مع کلام 
الا ئمۃ وفھم مرادھم من ذلك فا یشھد لە الدلیل یکون مذہبه سواء 
کان أخذ بہ من قلدہ أو أخذبہ غضرہء وھذا نی وم الدلیل فا الظن 
بالدلیل الثابت من صحیح قول رسول اللہ صلى الہ عليه وسلىم ؛ وقال 


وہ 


بی ذلك الکتاب أبضا واعام أُن ما علمہ ا حنہدون ن الکتاب والسنة 
نما کان لام لاللخلق ای لا لن کل نہد یوجب تقاید نفسہ علی 
کل فرد من آفراد العلم بل من الائُة مس نمی عسن 
تقلید نفسه وأمر بتحصیل رتبےة النظر اہی واإذ لیس فولم 
حجة عللى أحد مع عدم أنتہاض المعارض لە مطلقا فلأن لا یکون 
حجة مع قیام ا لمعارض من کلام مجتہد آخر أولی ؛ وإذا کان سقوط 
حجیته مع امعارض من کلام مثله أول فا الظن بالمعارض من کلام 
الشارع صلى اللہ تعالی عليه وسلم ء وقال الإمام النووی فی شرح مسلم 
قی حدیث سلیيك الغطفانی رضی اللہ عنهہ و جیئے بوم ا لحمعة حبن 
کان النی صلى الہ عليه وسلم مخطب وقوله لە لا جلس ؛ یاسليیك 
قم فارکع رکعتین و جوز فہما نم قوله إذا جاء أحدکم یوم ال٣حمعٗة‏ 
والإمام مخطب فلرکع رکعتین ولینجوز فہےا. ولا أظن عالآ یبلنہ 
ہذا اللفظ صحیحاً فیخالفہ انتھی وہذا عام فی کل عام مجہّہداً کان 
و تابع مجہد وھو حم شامل لکل لفظ حیح مثلہ فاستبعد ره 
اللہ تعا لی بقوله لاأظن عال۔آ الخ عمل ا حنفین علىی خلافہ بقول 
اما مھ بکرا ہما حبن الخطبة مع بلوغھم ھذا الحدیث الصحیح 
فقد آخرج مسن أصر منہم علىی قول أی حنیفة بانہ لایصلہم| 
مم صتےة الحدیث عندہ عن أن بعد عاك(ًً لذھابہ على خلاف 
مقتضی العلر ء وی قید العام بقوله یبلغہ إعتذار عمن لم یقل مواز ہا 
ححن الخطبة من ا حتہدن وہو مالك والیث وأبو حنیفة 
الثوری وحھور السلف من الصحابة ولتابین حتّی قال القاضی هو 


کی 


مروی عن عر وعمّان وعلىی رضی اللہ تعا ی عنہم بأنہم ‏ م بلغہم ہذا 
ا حدیثء ولو بلغ ما وقع منہم خلافهء قال النووی ھذہ الأحادی ثکھا 
یعی ہا ما ورد فی الرکعتین حمن الخطبة صرحة فی الدلالة مذھب الشافعی 
وأحمد وإسحق وفقھاء ا حدثین أنه إذا دخل ال لمامع یوم ا جمعة والإمام 
مخطب استحب لە أن یصلى رکعتین تحیة السجد ویکرہ ا لوس قبل ان 
یصلیھا وإنہ یستحب أن یتجوز فیھا لیستمع بعدھا الخطبةء وحکی 
ذا الملذھب أبضاً عن ا حسن البصری وغرہ من المتقدمن؛ قال وحجة 
النفاة الأمر بالانصات للإمام وتاولوا هھذہ الأحادیث بأنه نان بعبی سلیکا 
عریاناً فأمرہ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم بالقیام لبراہ الناس ویتصدتوا 
عليەء وهسنا تأوبل باطل بردہ صرںخ قوله صل اللہ عليه وسلم إذا جاء 
أحدم یوم ا حمعة والإمام مخطب فل رکع رکعتعن ولیتجوز فما وھذا 
نص لابتطرق إليه اویل انٹھی فقد أفاد رہ اللہ تعا ی أن النص الغر 
المتطرق إلیه التأویل الصحیح إذا صح عند احد مجب علیے رك غرہ 
ما مخالفەء ومن لم بئرك ما خالفه کان من کان لم یکن من عداد أُھل 
الم بل من زمرة العوام ا حاہلینء وقال الشیخ الأجل العلامة ال حافظ 
آحمد ن الخطیب القسطلانی غی '' الوھب اللدنیة ٤ء‏ ومن الدب معهہ 
صلى اللہ علیہ وسلم أن لابسنشکل قولہ صلی اللہ عليہ وسلم بل یستشکل 
الآراء وأقوال الغر لقوله صلى الہ علیے وسا ؛ ولایعارض نصه 
بقیساس بل ۔ہدر الأقیسة وتلئی لنصوصہ ولا محرف کلامہ عن حقیقتة 
مخیال بسميه أص_ابہ معقرا ٤‏ نعم ہو مجھول وعن الصواب معزول ‏ 
2۳ء۶۰ بہ على موافقة أحد فکل ہذا من قلة الأدب معہ وہو 


(۲ 


عین الجرأة: ورُس الدب معے. صلى اللہ عليہ وسام کال التسلیم لە 
والإڑنقیاد لأمرہ وتلبی خرہ بالقبول والصد ق دون أن محمله ععارضة 
خیال باطل یسمیە معقسولا أو یسمیہ شہة أو شکا فیقدم علیے آراء 
الرجال وزیادات أذھانہم فیوحدہ بالتحکم والتسلم والاإنقیاد والإذعان 
کا وحد الرسل بالعبادة والخضوع والذل والإنابة والتوکل فھا توحیدان 
لانجاۃ للعبد من عذاب اللہ تعا لی إلا۔ہما:ٴ توحید ا مرسل وتوحید متابعة 
الرسول صلی اللہ عليہ وسام : فلا اک الرسول إی غرہ فلا رضی حم 
غبرہ انتھی ملخصاآً من ا مدارج انتھی کلام القسطلانی نقلا عن المدارج 
وھو شفاء لصدور جرمحة عن مظلمتة ضرمحة ہمن أشركک تی توحیسد 
الرسول وتوقف ع صر, حدیلے فی القبول تأخراً عن خارہ لصرہ 
بالإشرئباب إلی کلام غرہء فجزی اللہ سبحانە قائل ھذا الکلام الشریف 
وناقله وقابله عن خدمة ا حدیث خبر جزاء جوزی بہ مداوعن جروح 
وطبیب عن رےء قروح؛ وھو فصول عدیدة ف نوادر إفادات فی آداب 
حدیث المعصوم وکلامہ صلى اللہ تعا لی عليہ وس-لم یفترضص علی الؤمن 
فھمھا علی وجھھا تم الأخذ بالنواجذ على الإتیان ہا ولنذیل کل فصل 
منہا مسا قدرلنا من فیض السنة السلیة والشریعة النیعة ببیانہ ومن اللہ 
7 وتعالل رمة رسولہ صفاء مسیل الفھوم تم الاحض فیےه 
ماء العلوم . 


فالفصل الأول قولہ + الدب معه أن لا یسنشکل:؛ الخ ویدخل 
نی ھذا کل من پشکل عليه العمل با حدیث بقول أحد مخلافہ سواء کان 


۱'۳ 
ذلك الحلاف من مجہد واحد من الأربعتۓة المشہورن أو من علےاء 
العصر ار فرض تحقق ذلك وسیجیء نی ذلك کلام على حیازة ء والدلیل 
بقتضی العموع أبضاً کا أفاد کلامہ رمہ اللہ نعا ی٤‏ ولو کان حسن الظن 
پل أحد فی أن لہ جواباٗ من ا حدیث وإن م نعرفے کافیفاآً لکان 
جواز إستشکال قولهہ صلى اللہ تعا ی عليه سِا بقوله دون العکس ورد 
قولہ با حدیٹء فان الاستشکال یوجد لا محالےة بکل ما عنعہ عن 
الس ارت ما یرت طس تار امرف عو اضق کن 
لا توقف عند ما أورثہ ذلك التوقف فقد قدم ما بہ توقفف علىی 
مافیے توقف ؛ ون استتقل أدنی استقال أحجمہ عن العمل وم 
یشرح لہ صدرہ من غبر حرج فھو منے إستشکال خی وإن قال 
بلسانہ أنہ لا حجتة لے فی الإحجام مع أن الإقرار بذلك أفظع 
الأمرین یق صیعہ وإن کان جہلە مع اتہاض الحجة لیس مستعلر 
عنہ أیضا ء وإذا کان ھذا الڑستشکال ولو یق مرتبة أدئی الإستقال 
سوہ آدب مع النی صلی اللہ تعالی عليه وسلم فا ظنك بسوء اأدب 
التجاسر الذی یعتقد وجوب ترك الحدیث بقول الفقھاء ھل یتوقف 
نی حرمتة ہھذا عا م رزق أدنی فی والقسطلاق الصرح اخلاف 
الژدب فی الڑإستشکال انحض وعہو من أجاے النأحرن ماذا حم علی 
معنقد ھذا الوجوب لو استفتی عن ذلك ٤‏ ومن اشنم ھذا الإستشکال 
وأشد ما یکون فیه المستشکل اجتراء علىی الشریعة القول بنسخ أحد 
ا حدیٹن بالتعارض ٤‏ أما کونہ مسن باب الاستشکال بالرأی فلأن 
التعارض الفضی إلی القول بالنسخ فھم رجل من الرجال لم یعرف وجه 


١٤ 


الجمع بین الحدیشن وعام تآخر أحدہا عن الآخحر فسلم پرجع ال 
نفسہ بالعجز ول الفیض النمی التجدد والفتح الرمعن عند وقنہ 
بالرجا وأنەہ عساہ أن تآأتيه وجوہ من الجمع فی اللمحة ال"ّی نمر عليه 
بعید الفلق وأن لکل قبض من !سم القابض بسطاً عفد الباسط تعالی 
وأن ما یعجز علهہ واحد رما بقدر علیہ آ لاف من الرجال وفوق کل ذی 
علم علم ؛ وم بدر ان گل ناسخ ثابت نسخہ عن الشارع الُعصرم 
صلی اللہ تعالی عليه وسلم متأآخر عن منسوخہ ولیس کل متآخر معارض 
محتقدمہ فی الظاھر ناسخاً لە ؛ واإن التعارض فی نظر الرجال لا 
مخرج الدلیلمن عن العمل ہہما معاً فیعمد ہکل منہما ما عزعہ ورخصة 
وھو جل ما یوجد فی التعارضین آو باحد ہما وإما ترجبحآً للإباحة 
الأصلیة علىی ا حرمة العارضة ؛ والڈرل أحوط دینا ء والئانی أقوی دلیلاً 
لقوة الإباحة الاأصلیة علىی الحرمة العارضة ؛ وقد قال بعض ا حققین 
لیس فی الشریعة دلیلان متعارضان بنرآی متعارضن للا وأنا أقتدر 
علی خمھا : ول یدر ایض أن اترقف ی حررة الدلیلن من واجب 
ادب الائمة لی أن تأتی الھدایة الربانیة ٤‏ فلم یصبر صبر الرجال یق ضعف 
ماسلکه ول ینحجر بعائقات الجسارة مما أشرنا إلیے فقسال بالنسخ ء 
لم یتأمل قول الإمام الحق علی بن أں طالب رضی اللہ تعالل عنهہ 
دو رح اللہ إمر عرف قدرہ م یتعد طورہ ٠٤‏ وباقی الکلام یق 
عذا القام بطلب من رسالتنا المفردة نی إبطال ھذا النسخ ؛ قال الإمام 
عبدالیہاب الشعراوی ‏ مہ اللہ تعالی فی ٭٭لواقح الأنوار القدسیة ٤٥‏ 
بسن شآن الفقبر والعارف ٗأدبہ أن یوول الأحادیث الی ظاھرھا 


۰٤ 


التعارض على وجوہ شی صحبحة ولاری من الشریعة شیٹا سا آمکر 


ومکہذا فعل الإمام الشسافعی فلیحذر من کونہ لا بآحذ إلاما 
وافق نظرہ وما عدا ذلك ری بەہ. وقال أبصاً لا بنبعی الباداۂ 
الیل القول بالنسخ عند التعارض بالرڈی من کسر تصہ سح بنسعخہ من 


الرسول صلىل اللہ عليه وس لزه رعا یکون دلےا* لذدے أُحد الانمۃ 


انحتھدن فیقع العبد فی قلة الأدب مع الام رضی اللہ تعا ی ہم ا حمین 
انتھیء وھذا یدل علىی أن النسخ بالتعارض الذی یسمونہ اللسخ الا جتہادی 
م یثبت عن الأأئمة ا حنہدین وإنھا ومن جسارات من لَامسَتة له مي اتصف 
بقلة الدب مع الشر قال ولأنهہ صلى اللہ تعا ی عليه وس کان اجوبتہ حسب 
السائلین وکلامہ لأاجلاف فلا بصح طرد کل قول نی حق کل أفراد الامة وھذا 
آمر معقول؛ لفوله صلی اللہ علیے وسلىم آمرت أن أخاطب الناس علیى 
قدر عقطم؛ ومن ھذا القبیل قولہ صلى اللہ تعا لی عليه وس لماریة 
ان اللہ فقالت ئی السماء فقال مؤانة برب الکعبة ولو سئل أ تاء الصحابة 
یسام عن الأَینیة لعلمھم بإستحالاہسا على اللہ تعالیء واعل أن کلامہ 
صلى اللہ تعا لی عليه وسلم بالالفاظ الی فہسا حصر ا لحق عاموربہ لأآزۃ 
هو ا لمہین ؛ قال اللہ تعا لی (وما آرسانا من ردول إلا بلسان قومہ لین خی 
فلوسئل أحد غرہ بالأینیة لشہد الدلیل الەقلی جھل القائل فإنہ تعا لی 
لاأیلیة لە فلا الما الرسول صلى اللہ عليه وسا انت حخنتہ و علمنا ان 
لیس نی قوۃ ہذا الخاطبة أن تعقل وجودہ تعا لی [إلاعغا تتصور ى نمسما 
بغر ما تواطی عليه وتصورہ ق نفسھا لارتفعت الفائدة الطلوبۃ ول حصل 
القبلء ففن حکتہ أن سثل مثل ھذہ عثل ھذا الس ال دہ العباءۃ: 


٦ 


ولذلك ما شارت إلی الساء قال فہا مؤمنة أی مصدة ہوجود اللہ تعا لی 
و بفل عالمےة فافھم انتھی کلامہ الطافح عن حقائق العرفة وکل ھذا 
ومثلہ من کمل الورثة إرشاد للعماء بعزل عقوطم وآرائیم من کلام أعرف 
خلق اللہ تعا ی صلى اللہ تعالی عليه وسلء والتصرف بأدنی شی من التأویل 
فضلا عن نس خ کلام اللعصوم صلى اللہ تعا ی عليه وسم رھ فان ا حامل 
ہم فی النسخ الاجہادی ہو فھمھم التعارض بین الحدشن لیس للا 
فھو نسخ ما فھم ورأی, ولیس نسخ الحدیث بالحدیث فإن ذلك لا 
یتحقق إلا بصرمح النسخ المرفوع إلی رسول اللہ صلى اللہ تعا لی عليه 
وسلم فظہر کونە من باب الإستشکال بقوله صلى اللہ عليه وم 
بالآراء وأما کونہ آشنع النوع وآشدہ فلأنے استشکال أفضی إل 
رفع حکم من أحکام الشریعتة رأسا بالرڈی بعد لبونہ عن الشارع 
صلی اللہ ثعا لی عليہ وسلم ولیس فیا یستشکلونہ نی قصور فھمبم 
اأشد إفضاء إلل عظیمة مدھشة مثله ؛ فإن التأوبل وا حاز لیس 
رمیأً للدلیل مطلقاً بل وتقدم الفیاس علی النص لیس تلعاً کل لە 
عن الشریعة حتی یلزم ا کم علىی التہد آلاخر الأخذ بے با لحطاء 
غلاف النسخ القالم لأصل حکے : فان ذلك یوجب الححم ہمن 
بقول بہ على ا ہد الآخذ بذلك النسخ بالخطاً والغلط, وأن تقدم 
شی علی شی من إزالة شی بشی فإزالة حم الشرع بالرأی'لابوازیہ 
فی فظاعة الأمر وشناعتہ تقدم الرأی عليه کا لا خی , 


الفصل الثانی قوله ووولا یعارض نصه بقیاس ٠٤‏ الخ وھو 


۲۱۷ 


عام ی کل قیاس خی وجل ومنصوص علبیےه گی موضصع من غ_ حم 


ٌ عل العلة جی یصر قاعدة کاإیة للقیاس نے وسواء فی ذلك ااكمسك 


یتح 


ِ 
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يہ من قفیاس نفسہ او من عو نی ببعاہ سنچجی هھذا العموعم مبینا 


عن قریب إن ڈاء اللہ تعابی ء 


الفصل اللالث ہو لہ ہب , ولاحرف کلامه عن حقیقته :: الخ 

٠‏ 5 ہے _ے 

(عام اُن اُھمل العقول الناقصۂہ ا ضعمُسة پسلصعبون کل کلام رق عن 
عدارك عقطم: نۂٰ جز زم عن الطعن فیے ما اعتقدیہ ىک 


قائله افظمہ مطاقاً +0 عیىی نام ورموہ بعن فسق وإبسداع 
وزندقة وکفر: وإن حجزہم عن ذلك إعتفاد العصمة أو احفظ یىی 
القائل عقدوا علىی کلامه الأنامل ہالتحریف عن الحقیقے لی ا حازں 
وذلك غابة انیم فی خسرانم اونقصالہ, فھم عند آنفسھم راسخون 
نی الع علىی قدم صدق فی معرفة خطاب الأزل وکلام اللبوة القدسیة, 
ومعنی التأویل عندھم فی قوله تعا ی أنه ریا یع تأویله الا الله والراسخون 
فی الع ) ہو ھذا التحریف المذموم آہلہ نی الوحی ا تلو بقوله (حرفون 
الکلم عن مواضعہ) وہژلاء المرحومون مجھلھم یدرون أُن کل کلمة فی 
حقائق ا لمعرفة الإمیة وا حلقیة لم بتجاوز حدوداً عکفت علہا عفیلم 
کلمة سفلیة أُرضیة لح برفعھا العمل الصالح فا تصعد إلی اللہ سبحانہ, 
ففھمم اللکلام سمة لدنو ن ال راتی العالیة واشمّاله علی اللبوب ابالة 
کلا بل علىی القشور الخالیة, وصاعدات ال کلمات القدسیة الرفوعة 
إلی اللہ سبحانہ علی جناح أعمال القلوب من العشق و اطیان وا حرۃ 


۸ 


متقاصر ابداً افکارم عن أوائل أنوارھا فضلا عن آواخر خطفاتہا فإذا 
أخذتہا الکلمات اللفظیة واللفظ لاینی بالفصح عن بیانہا على ماھی علہہا 
فلا کل ما أملت عیون الظبی پروی 

تشامہت فی فحاوہا أسرار القدم بالحدوث لإحاطة حقاثقھا 
بالیجود کلہ وتنزلہ بصور الحدثان فی عین تالزہ عن رسع ال کوان ‏ 
فأمل الزیغ من ا حجوبین لحصرہہ فی التشبیه لابرون عبن الزامة 
ف صورة الشباہةء ولا یشاہدون المطلق نی القید فیتبعون ما تشابہ 
محصر الأمر فیہ, وذلك حقیقة الکلیات عندھم ٤‏ وکل حقیقة عندم 
مجاز وما یعام تأویله عن ہذہ ال حقیقة ا حصورق فی التشبيه المرتسخة 
فی أذھہان الزائضین إلی الحقبقة ا لحقةے فی افقہ العا لی عند اللہ إلاللہ 
سعالہ ار ٹین نی العلم ٭ فهذا تأویل عن تاأوبل وھو صرف للمجاز 
پل ا حقیقة وتحریف للکلم إ یل مواضعہ لا عن مواضعہ ومومفاد 
قوله (فأما الذہن فی قلوسم زیغ فیتبعون ماتشابہ منہ ابتغاء الفننۃ 
وابتغاء تأویله ؛ وا یعلم تأویلہ إلا اللہ والراسخون فی العم) إذتآملوا 
ذلك لأأنہ تعا لی إما أن فسر ابتغاء الفتنة من اہھل التشبیہ ااصرف 
بتأویلھم ا متشاہات القرآیة مما ہو حقائق تلك التشامہات فی حقیقة 
الم إلل التقییدیے ا لحصر () أو عطف ابتغاء التأویل علىی ابتغاء 
الفتنة تنبہا علی صننی القاصرن فی التشامہات ؛ فؤإنہما فریقان فریق 
یبتغی الفتنة ہا محملھا علی الظاہر ا حسوس کا حسمة مثلا وفریق 
یؤولہ ء ما أراد احق یہا لی ما لم یعام پرادڈه تعا لی کتأویل الید 
(م) کڈا ی المطبوعف ولعله التقیید بالحصر 


١۱۹ 
بالقدرة وکل واحد مشترك نی صرف الکلام الحق وتأویله عن ال لحقیقےۃ‎ 
وعلی کل تقدبر أرجع الضمبر فی التأویل الثانی لی التأویل الأول ؛‎ 
فقال رویا یعام تأویله) أی تأویل ذلك الؤول البتغی بہ الفتنة من‎ 
الزائغعن اپی مقار حقبیقتہ فی الأفق الأعلىی ؛ن ااعلم إلا اللہ وااراسخون‎ 
فی الع ء فی ہذا الدنو من حاطر اعتمدوا علىی عقوم وقالوا ھذا‎ 
جائز على اللہ تعا ىی ء فأما خبر الصادق بہ غر ثابت الصدور عنے‎ 
صلی اللہ تعالی عليه ولم أو هو واجب التاأوبل عن ظاہرہ حتی تجاسر‎ 
من قھرتے اللحیالات الفاسدة بتضعیف الأحادیث اذا م تدرکھا‎ 
عقوم الناقصة ؛ ولو ساعدھم التوفیق ء قالو ھذا نما آخر بے‎ 
الصادق صلى اللہ تعا ی عليه وس فیجب اللاآعان ہہ واعتقاد إمکانہ‎ 
وجوازہ وان مٰ تدركغ ذلكٰ فی قصوننا 3 فإذا ورد علینا متشاہے من‎ 
القرآت والسنة حملہ علىی حقیقتہ ونؤین بہ ولا نؤولہ ولا نصرفه عن‎ 
الظاھر ونجزم بأن اللہ سبحانہ متصف على ما أراد [إتصافہ بذلك‎ 
ولانشتغل بکیفیة فی جھلنسا مراتب الوجود الحق وتطورہ فی تانزلات‎ 
 ےےیلع الحضرات کلھا ونعتقد أن حماے علىی ا حاز حرام علىی ماھو‎ 
السلف الصالح ء‎ 


ون أُشنع ماخرجون کلام الشارع صلی الہ تعا یىی عليه وسام 
عن ا حقیقة إلی ا حاز ویفتحون فیہ باب التأویل هو فعلھے ذلك إِذا 
حملھم علبہ نصرۃ إمامھم علىی غبرہ من الأْئُةَ: فحفظ رأبہ أمم علہم 


غ 
من إخراج کلام بنیھم صل اللہ تعا ىی عليه وس عن ا حقیقة ء نما 
یتحاشون ما بتلاعبون بہ بإمداد التاویلات البعیدة المجوجة من 
مع کل من لا سے لے مع ان إمامھم رفیع الذیل عن مثل ھذہ 
التاویلات الّی بستحی عنہا أدنی فطنء وللے لم یبلغسہ ھذا ا حدیث 
ولو بلغہ لرجع عن قولہ ؛ أو بلغہ ولے عن ذلك جواب محدیث آخر 
مرجح عليهہ ببعض الوجوہ لابإللزام ھذا التأویل والتحریف الباطل ‏ 
والإمام لیس معصوم حتی نأول لہ کلمات الشریصسة ورك حقیقة 
الکلام ول بأذن اللہ تعا لی ورسولہ لأحد بہذہ النصرۃ لأحد وما أمرنا 
بإتباع مذھب من ال مذاھب رأسأً فضلاً عن اتباع مذھب معن 
وارتنکاب التمحلات لصحتەہ: 


مر ما جن أن بعرف ھھنا أن ظواھر الأحادیث ھھا حکم حقیقة 
الکلام وحم النصوصات فی مللولالػہاء فلا رك إلا بدلبل آخر 
من الحدیث أقوی من ال ئروك ء وذلك الرك حرام إنفق الأمة علی 
حرمتہ من قرن الصحابة رضی اللہ تعا لی عنم پل طبقة أھل التصانیف 
کحرمة تركک النص ‏ وحن رید أن نبن ذلك من کلام النفیة 
ا أخر بن الذن تدور علہم رحی مذھم لیکون أبکت وی الحجة 
عل أھل دیارنا ودیار امند ء 

ولنبدء الکلام فما إذا خالف ظاھر ا حدیث تأوبل الصحاق 
الراوی لذلك الحدیث؛ فنقول قال ان امام ی التحرر وننقل 


۱۷ 


کلامہ بین من کلام الشارح العلامة ان أآمبر الحاج من عان 
کلامہ بالحاصل والعی؛ وإذا حمل الصحاق مرویہ الظاہر فی حم 
علی غبر الظاھر حکے٠‏ فذھہب الا کر من العباء منھم الشافعی 
والکرخحی أن المعمول بہ ہو الظاھر دون ماحمل علیے الراوی من 
تأویلهء وقال الشافعی کیف اترك ا حدیث بقول من لوعاصرتہ لحاججنهہ 
یىی الصحای؛ ال الشارح لحاججنه بظاھر الحدیث؛ وقیل جب 
حله علىی ماعینے الراوی؛ وی شرح البدیع وھو قول بعض أصحابنا 
وھو إختبار الصنف یعنی ان الام وقال عبدالمبار وأبو الحسین 
البصری إن علم أن الصحانی انا صار إلی تأویله اللذکور لعلمه 
بقصد الی صل اللہ عليه وسلم لہ وجب العمل بەء وإن جھل ذلك 
مجوز أن یکون لدلیل ظھر لہ من نص آو قباس أوضرھا وجب 
النظر فی ذلك الدلیل٤‏ فإن اقتضی ماذہب الہ صبر إليه وإلاوجب 
العمل بظاھر ابر لأن الحجة کلام النی صلی اللہ تعالی علیہ وسام 
دون تأویل الصحافی؛ واختار الآمدی أنه إن علم مأخذ الراوی فی 
الخالضنة وکان الأخذ مما یوجب حل ایر علی ذاك ا حمل وجب 
اق 2ف ا ا کول ری ما ات نعل 
أحد انحتھدن لیس محجة على الباق؛ وإن جھل ماأٗخذہ عمل بالظاھر 
لان الراوی عدل وقد جزم بالروایة عن النی صلى اللہ تعا ی عليه 
وسلی الال فی خر العدل وجوب العمل ما ٌ یقم دلیل أُقوی 
منہ یوجب ترك العمل بہ وم یثبت ؛ وعتمل ان یکون للسیان 
طرء علیے أو لاح لہ دلیل اجتھد فیے وہوخطیٗ فی ے فلایئركه 


۲ 
الظاھر بالشك انتھی . مم قال الشارح ما حاصلہ برد ع لی ما اختارہ 
بعض أسحابنا واختارہ االصنف من أن العمل محمل الصحابی وتركه 
الظاھر حرام واعتذر عنہ ااصنف ف الکتاب ما حاصاہء أُن ااصحای 
لامسخی علیہ أُن ترك الظاہر حرام فلولاتیقنہ بما یوجب ترکہ لم بٹرکە : 
ولوسلم إنتفاء تیقنہ فلولا أغلبیة الظن بمسا یوجب ترکہ لم یترکہ ولو سم 
إنتفاء تك الأغلبیة بل اما ظن ذلك ظناً فشہود الراوی ما ھناك 
من حال النی صلى اللہ عليه وسلم عنسد مقالتہ برجح ظنہ بالمراد لقیام 
قرنیة حالیة أو مقالیة عندہ بذاك وبشہودہ ذلك ایندفع نجواز خطسآأہ 
بظن ما لیس دلیلا دلیلا فإنہ بعید اہی کلام الن والشرح حصلا۔ 
اُقول وقد عم منہ ان اکر العباء من الشافعیة وا نفیة قائلون 
بعدم ترك ظاہر النصوص بتأویل الصحابة سلافہ فضلا عن تاأویل 
تابعی أو من تبعہ أو من دونه من طبقات العلباءء وعلم ان ذلك کان 
حراماً فی زمن الصحابة ومن بعدھم ستفاضاً شہوراً فہم؛ وھذا 
قال ان امام لیس خی علی الصحانى تحریم ترك الظاھرء وعلم ایضاً 
أن خلاف ھہذا المذہب مرض ؛ وھهذا قال الشارح وقیل مجب‌حله: 
علی ما عینہ الراوی وھو قول من بعض أصحاب المذھب غبر ثابت من 
إمامھم وإنہ اختیار ان الام لکن بنسلم ان ترك الظاہر حرام فی غبر 
تأویل الصحاں لڑسنٹنساء عن ذلك الرك بتأویل الصحاى فحسب؛ 
وذاك لاتیانہ فی بیانہ ھا مخص حال الصحاى ولا یوجد و وزإن 
کان ذلك فی حبز الأنظار الاتیة إن شاء اللہ تعالی وعل أہضا أنہ اقات 


۳ 
کلام النی صلى اللہ تعا ی علیہ وسام مر الواحد وجب العمل بە ولابٰرك 
إلا محدیث آخر أقوی من ذلك؛ وذلك فی قول الآمدی الأصل فی خبر 
العدل الخ وعلم أبضاً أن الظاھر یقبن وحل اویل الصحاد علی آنہ من 
أمر مشاہد مشکوك ولایترك الیقبن بالشكء وھو نی قول الآمدی أیضا 
فلا رك الظاہر بالشك؛ وھو أصل شریف بعد بہ النظر علىی ما ذکرہ 
ان ا مام وحاصل ذلك ان الإمام إِن ادعی ان الصحانی لا مجوز عليه 
ترك الظاہر إلامن حبث ما یسمع من الرسول صلى اللہ علیہ وسام أو فھم منھ 
فھماً مطابقا للواقع فذاك وبنظر فيه مقدمات دلیله علےه وإلا فکونہ 
مسموعاً عن النبی صلیاللہ عليہ وسلم أومفهوناً فھماً مطابقاً مشکرك 
فلا بئرك بہ الظاہر ممجرد ثبوت التأویل عنہ ھذا۔ 
وقولہ رك الظاہر حرام فلولاتیقنہ الخ نقول فیه فرق بین تیقنہ 
بشی و بین کون الشی متیقناً فی نفس الأمر: فتیقن الصحاق بما بیحب 
ترك الظاھر حتمل أُن یکون محدیث آخر فھم منه ھا أوجب ترک 
او بقیاس تقوی بہ عندہ ا حانب الغبر الظاھر ولیس الظاہر یق 
تقویة اأُحد احمَالیےة الغبر. الظاہر بالقیاس ورجیحه على الظاھر کالنص 
لغبر اٹبوز خلافہ بالقیاس ٤‏ فإنٴ الو لیس لاف بکلام الشارع 
صلی اللہ تعا لی علیه وسام خلاف الثانیء و بقرینة حالیة أو 
مقالیة عند ماع الحدیثء وکل ذلك برجع لی فھمہ واجتہادہ ورأیہ 
فھو معذور فی ترك الظاھر بل مجب علیے من حیث أنہ البادی لە 


پیڈل وسعہ ؛ ولیس ری مجہد غر معصوم حجٴ على أحد إما 


نی 


ابتداء فعند الکل من أھل اللذاھب؛ واإما بعد التقلید فعند عم 
وإذا لم یکن ذلك حجة علىی العای البحت فا کلامك فی العالم الذی 
محل لہ ترك ا حتہد بعد التقلید بل بمجب علیىے إذا لاح لہ قوۃ الدلیل 
علی خلافہ فلا محل ترك ا حدیث الواجب پ علینا العمل بە لا برای 
أحد وإن کان راوی ا حدیث؛ 


قوله ” ولو سلم إنتفاء تیقنہ فلولا أغلبیة الظن :, الخ أقول البحث 
الماری فی تیقن الصحای علی ما مر تقربرہ مجری نی غالب ظنہ من 
باب اویل فلا نعیدہ ۔ 


قولہ '' ولو سام إنتفاء ذلك الأغلبیة بل انا ظن ذلك ظنا فشھود 
الراوی ما هناك , الخ أقول قدمر أن ذلاك کاہ برجع إلی فھمہ واجتہادہ 
ورأیہ وھو لیس محجة ع لی غرہ . 

قولہ ” وبشھودہ ذلك بندفع ., الخ أقول إندفاع ذلك علی حسن 
الظن لا بطریق العلم فلا رك بہ ما وجب علینا إتباعہ من الظاھرء 
وعھنا محث لطیف قوی؛ وو ان العمل بظاھر الحدیث عل بالدلیل : 
ولمذا محرم ترکہ ؛ فوصف الظھور کوصف التنصبص فی کونہ دللا 
علی حیازة وإن کان علىی القوة دون الٹانی, وما أصرح بکونە ‏ دلیلا“ 
قول الشافعی رحمہ اللہ حیث قال ی ترك الظاھر بتأویل الصحانىی 
کیف أرك قول الرسول صلی اللہ تعا لی عليه وس بقول من الخ فجعل 


ہر 

وصف الظھور الروك نفس القول و رکہ ترکە وعلى تفسر قول الشافعی 
من الشارح لحاججتہ بظاہر الحدیثء آفاد ان الظھور کالنص یصبربه 
التار حجوجاً کسا یصبر محح جا بترك النص ما م یأوله بدلیل آخر 
من ا لحدیث قوی منہ فی الدلالة ؛ وقد أفر ان الام بأن وجوب 
تأویل الصحابة وتقلیدم حم لازم إلا إذا م یترجح بالدلیل خلافه ؛ 
فظھر ان تأویل الصحانی عل خلاف الظاھر تأویل مع ترجح ا جحانب 
ا خالف عندنا بالدلیل ا حرم ترک وھو وصف الظھورء ولیس 
ذلك حل الحلاف بین الحنقیےةۃ والشافعیے فی وجوب العمل بتاأوبل 
الصحابة ونقلیدم وعدمہ فانه لابجب عند الشافعیۃ مطلقاً وعند 
بعض المشھورن من ا حنفیتة کالکرخی وأمثاله ایض وعند جھور 
ا حنفیة مجب قبول تأویلم ویلزم تقلیدھم إذا لم یترجح خلاف ذلك 
عند المستدل علىی ماصرح بہ یق ٭* التحرر , وإذا کان کذلك فامعن 
النظر فی مسئلے الباب وآأنصف وتفطن خئم تیقن أنە لابتصور خلاف 
ببن الشافعیة والحنفیتة فی أن تاأویل الراوی على خلاف الظامر ما 
جب ترکہ وإن ذلك مما اتفق عليه علاء اللذھب‌ن؛ واللہ تعا یل شٛأنە 
ہو التی لی للھدی ا ی ما ہو الحقیق؛ ولایذمھب عليك ان هذا کل یق 
تأویل الصحاىی علىی خلاف الظاہر فی مرویہ الذی أخذہ عن النی 
صلى اللہ عليه وسلم وعلمہ قطعاً ونظرفیهء وأما إذا عارض قولا” موقوفاً 
علی الصحای ظاھر حدیث مرفوع فضلا عن متصوصے فلا پرك 
الظاہر بہ أصلا لجمواز أنہ م یبلغتة ھذا ا حدیث رأساً ۔ 


3٦ 


مم ما یھم تیقظك لە ھھتا وعو من اجل مایشھد مطلوب هذا الکتاب 
من وجوب ترك الروایة با حدیث أن ھذا إذا کان تصرمح ال حنفیےۃة 
فی تأوبلات الصحابة وحکم فی ِرتکابھم خلاف ظواھر الأحادیث؛ 
فا ظنك کم فی خالف الفقھاء بنصوص الأحادیث فی فروعھر 
ہل محل عندھہم ترك النص والأمخذہ بقول الفقیےه مطلقاً من غبر 
ثیوت تأویل منہ للنص مع أن ترك الظواھر فضلاً عن ترك النصوص 
حرام عند اکرہم بتاویل من الصحای الواقعم منے فی تلك الظواھر 
کا عرفت؛ والاقل ا حوزون نا جوزوہ ٹی تآأوبل الصحانة خاصۃٴ 
لتعلیل تجو:زہم ذلك یا بختص بالصحابة فحسبء مم تی تأوبل الظواھر دون 
النصوص؛ کلا لامحلون ذلك آبداً لعالم یعلم من الِن أصولا ‏ ثلشة؛ 
أحدھا أن قول العصوم حج. وثایٹھا أنہ إذا ثبت وجب العمل 
بہ فوراً والٹھا نہ لایترك بقول غبرہ إذا م یکن عندہ دلیل مسن 
السنة پعارضہ ویر جح علیہ حی لاپٹی إذ ذاك قول الغر قوله ء 
وإحیَال أن بکون عندہ دلیل من السنتة لاسما إذا کن من أمثال 
الفتاوی مع إحاطة علم کل أحد بأن کتبھم تس بالاقل مین 
الفروع المثیلیة بل ومن الی تبی علی مناسبات تشبہ الشعر والحطابة 
أمر مشکوكک فی أیة درجة من الثك فکیف بئرك به الیقن النتہعض 
علینا من الشارع صلى اللہ تعا ی علیہ وسلء والی اللہ سبحانہ, وتعا لی 
الشکوی من إحیّال الدلیل من السنة کما عرفت لاہتحمل من الصحابة 
عن رکھم وإلا ما قالو بوجوب ترك تأویلھم ریتحمل من صاحب 
القنیے وا حمادیة وآمثاما عند ترکھم النصوص لابقول إلا مسن 


۰۷ 
اخلاف باخحنفۃ فما صرحوا بسه کا عرفت واإفتضاحه عند من له 
أُدنی شعور بقواعد الشریعتة ذاقنا اللہ تعا ی سبحانہ مسن رحیق 
تحقیقھا یق جلیھا ودقیقھا ۔ 


الفصل الرابع ' قوله ولابوقف قبول ماجاء بہ على موافقة أحد فکل 
ھذا من قلة الدب معہ ء صلى اللہ تعا ی عليه وسلم وہو عین الجرأق, 
اأشار رحمه اللہ تعا لی بہذا الکلام إپی الفرق بعن توقف العامی الصرف 
یق العمل بالحدیث وبہین توقف العالم ا لمقلد لمذھب من المذاہب بعد 
صحة ا حدیث وعدم اللعارض والحفاء نی دلالتہ علىی العنی ء فإن الأول 
وقفتے من حیث عدم العلىم ووجوب رجوعہ إلی عالم یستفسرہ عن 
کل ما جھلہ فیہ وہویشبہ وقضفےة العلاء للفحص عن الصحة وعن 
الناسخ وا معارض وعن وجوہ الدلالة وما یشبہ ذلك؛ وکل ذلك وقضفےة 
جاھل مستکشف عا ہو الأمر عليه بقدر طاقتہ وھو معذور فیھا بل 
ہی واجبتےة لایسع العمل بدونھا , وإن الٹانی وقفة بعد تمام الحجة 
عليه من حیث علمه المقدور لہ ئی کل ما یوجب العمل عليه ویصر 
سیباً لتکیفہ بہ علی حسب طاقتہ لن ا حاضر فور العلم موافقة إمامہ 
بقول الرسول صلى اللہ تعا لی عليه وسلم فیعمل بە أوعخالفته لە فی رکہ وھو 
عمل بقول الإمام ورك قول الرسول اللہ علیہ وسلم بقولہ فھو کیا قال 
عین الحرأۃ علی رسول اللہ صلی. اللہ عليه وسام ٭ أعاذنا اللہ سبحانه 
ومیع السلمین عن ذلكء والوقض للفحص عن دلیل إمامہ وقفۃ 


۸ 
المعارض داخلة فی الوقفة الواجبةء ولابصدق علیھا الوقفة لوافقة إمامه 
الی ھی اللسارة والخسارۃ ؛ ومن لم یعمل محدیث حیح غر معارض یی 
علمه ببذل وسعه لقول أحد فقد آأوقف قبول ماجہ بہ النی صلی اللہ 
من باب قلة الدب والحرأة وتشریيك الغر یق خاصة النبوۃ والتشریع ؛ 
وقول الموقف موافقة إمای با حدیث دلیل علی صضےیدہ وعدم الملعارض ف 


الہاب و محالفته دلیل علی ضعمه ووجود العاررض جھل شلیع لایبتللی 
بە إلا الصبیاء والغبیاء ما عرف مرا راً أو بعرف إنشاء الله تعا لی . 


الفصل الخامس قوله دون اأن محملہ إلی قوله فیقدم '' عليه آراء 
الرجال وزیادات أذھانم ٠‏ أشار رحمہ اللہ تعا لی إلی ان کل تأویل وتحمیل 
یقم فی کلام النبوۃ لابکلامہ صلی اللہ عليه وسلم بل لحفظ رأی من آراء 
الرجال کائنا من کان فھو تقدم لرأی ذلك الرجل علی کلام الرسول 
صلى اللہ علیے وسلم؛ والی أن ا لمعنٔی الذی أول اليه الکلام وحمل عليه 
وإن تحمله العبسارۃ وتصلح لھسا لکنە لا کان خلاف الظاهر وکان 
الحامل على ذلك حفظ رأی من رجل لیس ہو من معانی الکلام بل 
ہو زیادة من ذلك الرجل علىی کلام الرسول صلى اللہ تعالی علیے وسم 
فن أول کلامہ لکسلام الضر قدم کسلام الغبر علىی کلامہ ء ومن 
عمل بہ لعمل الضر عمحل یکلام الغر لا بکلامه صلی اللہ تعالی عليه وسلم ؛ 
فھو مع جسارۃ ھذا التقدم نی ہوان ا جھل من أُن تأویله ہذا ترك محدیث 
وأخذ بقول من أولەہ لقوله وإنه بھذا من بتمسك بکلام العصوم 


۹ 

بل ہو متمسك بکلام متبوعه ودافع عنے الحدیث بإخراجے ع 
راد القائل بہ صلی اللہ تعا لی عليہ وسلم : فإن کلام کل أححصد متعبن 
فی ظاہرہ مالم بمنع عنہ ما مجب بہ صرفه عن ذلك ٤‏ وخلاف رجل 
من الرجال بکلام العصوم صلی اللہ تعا لی عليہ وس لا محٌ عليه ؛ 
ولابوجب صرفے عن الظاہر التعبن لان یکون مرادا لە ہل الأمر 
بالھکس من وجوب تأویل کلام الغضرا ی کلامه صلی اللہ عليه وسلم 
إن قبله : وإلا رد على صاحبے من غر مبالاۃ ء ہذا الذی یعطیےه 
الرھان القاطع ؛ ولیس ەن خالفےه عل بالة عند من عصم عن باھر 

جھالة فی سلامة حالة واللہ سبحانہ ء ہو العاصم ۔ 
الفصل السادس ””قولہ فنوحدہ صلی الہ تعا لی عليه وسام بالتحکیم 
والتسلبم والإنقیاد والإذعان کما نوحسد المرسل تعالی بالعبادة 
وانحضوع والذل والإنابة والتوکل ., إلی نمام ھذا الکلام الشافی اداء المرمن 
العضال والإنحراف عن سواء الإعتدال رحم اللہ تعالل قائلہ لا نی 
على ذائق ذواق الطریق أن مدار بہدےء أمر السالك نا ہو على الوسط 

المبارك بینه وین ا لحق عزوجل ذکرہ کا قالوا 

زان روی که چشم تست احول معبسود تو پر نتست اول 

وذلك لإن کل متوجہ إليه معبود فی ا حقیقة ء العرفة والتوحه 
إليه لابد وأن یکون علی وزان التوجه إلی ا معبود الحق الأول الآخر الظاھر 
الباطن لکل معبود وی کل معبود ولا کان سفر السالك من الکثرة الوہمیة 


۰ 
لی الوحدة ا حقبقمتة اتی نی تشأنہ بمأن توحد الوجھة لی مقصد 
واحد یق توجه الأصل والوسط الملوصل فصار توحید الرسول صلى الله 
عليه وسلم أصلا انیاً لتوحید اللہ سبحانے الذی ہو الَأصل الأول ء 
وکمالا جاۃ للعبد من غبر توحید الحق لا نجاۃ لە, بدون توحید رسول 
اللہ صلی اللہ تعا لی علیہ وسلم فإنہ لا وصول لہ إلی مقصود الاجاد 
من غبر أن برتضع آلبان السرمدی عن ثدی معصرات فیوضاتہ اغلطلة ء 
ولا إرتضاع الا بوحدة الوجہھےة إليہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم ٤‏ ھن 
لا توحید الوجہھنۓة لە لا إرتضاع لە. ومن لا إرتضاع لہ لا وصول 
لہ إلی حکة الانجاد, وہی الانغراق فی حرحیوة الآہد والسعادة ؛ 
ولا ننجاۃ لە عن موت جھل الأبد والشقاوۃ ء ولاشك أن توحید اسحق 
لا یم إلا باحاطتہ علکوت العبد وملکہ وسریانہ فی لطیفہ وکٹیفہ 
ومجردہ ومادیه من حیث العمل بالوارح علىی ما اقتضتہ معرفّہا ما 
أدناہ الإقرار باللسان حتی ذہب جم غفبر إلی اشتراط ذلک فی اأصل 
الاممان مع القدرۃ لکون اللإنسان معجونا مرکباً س ا حرد والسادة فا م 
ینصبغ با لحق بعاليہ معاً حم یکن مژمناً بہ ء وذا الدلیل حق لا یۃجاو: 
إلا ان من اعتبر الرکن الواحد العلمی مسا أسقط الەمل رأساً بل 
رأی ان العلم ا حق إذا آزل بساحة 7 ومرحباً بنزولە؛ قھر ا حرد 
وا مادۃ لا حالة ء فإن اللہ سبحانہ إذا نجل لہ ء خضع لے : وإذا 
بجی للقلب خضع وذل لل سبحانہ وتعا یق فخضعت الوارح وذلت لا 
سحالة بصرخ قولہ صلی اللہ تعا لی علیہ وسلم ., لو خشع قلبہ لجشعت 
جوارحہ ٤ء‏ وذلك ہوعمل ال موارح والاسلام ی ا حقیقة ؛ فلا حاجة 


4 

معہ فی أصل الائان ا لمعتر فیا بعن العبد وبن ربہ إلی القول با اسان 
وھذا دق النظرن وأقربہ إلی التحقیق, ومن رای العمل داخلا فی 
الاعان من غر ان بصرح بە إشترط القول باللسان فرادہ إن :شاء الله 
تعا لی هوالصعقۃ الإمیة القلییة من حیث سریانہا على الشبح الغاسق _ 
واشتراط ذُللك 7 الإ مان ظاہر؛ فان من م ینفعل بورود العام یی قھرہ 
اأصلا فھو کاذب فی دعوی الوارد وإذا قد کان الأمر فی توحید الحق علىی ھذا 
کان کذلك ی توحید الرسول . فیجب إحاطتہ لباطن العبد وظاہرہ فیؤ من بە 
باطنہ ویسلم لہ ظاہرہ بنئی الشرکاء فی الڑإیمان واللإسلام به صلى اللہ تعالی: عليه 
وسلم کلیہما مطلقا ؛ فن اذعن مم من أحکم الشریعة من غیرہ 
من أحادیدے ول بطلہہا ی الوقائم مع القدرۃ علی الطلب٠‏ ھا ظنك 
فیمن جاءتہ الأحادیث الصحیحےة ت ری على أیدی أول البصائر 
والنھی من أجلة حفاظ الحدیث آھل الامائة الکری مما دلت علىی 
الملقصود وضاحاً کالشمس عیىل یفاع الضحی: مع وحود الآھلیة لااخذ 
عنہا علی ماشرحناھا: فیا مضی, فتکب علہا نکوا ولغ بعدہ حوباً 
ومر مدؤباأء علىی مسلك اللإختلال بأعدل مناہھج الاَعمال مژمناً بأُنہا 
ترك بأقوال الرجال ٤‏ فشی مشی الإباء فی انباع الأقیسة والآراء 
علی الحلاف الصراح ضر اللإافصاح ؛ علی صساحہا الصلواۃ 
والتسلمات اُنمھا وأکلھا , فان ذلك شرك آکر فی توحیدہ صلى اللہ 

تعالی عليه وسلم مع تمام ا حجة البالغة عليه . 


٣۲ 


تم مھا مجب التنبیہ علیہ هھنا أُن أسعد الناس بہذا التوحید فی 
الأمة فریقان ؛ احدہا اکل فی ذلك بکشر مسن الآخرء الفریق 
الأول أھل ا حدیث العاملون بکل حدیث صحیح وضعیف اذا م یعارض 
الضعیف ماہو أقوی منہ ی التحرم من غر مبالاۃ بری أقوال الرجال 
إذا ردتہا الأحادیث من غبر خافیة ء لا نعنی بہ إلامشائم القوم من 
العلباء باللہ سبحانے من لیس لے صذھب سوی الحدیث؛ 
والأئمة من مشا مخ علم الحدیث مممن حع بین فنون ھذا العلم الشریف 
وبن علوم الإجتہاد والإستنباط وطرق الأخذ ودقائق الفہنم یف 
کلام أعرف خلق اللہ تعالیق صلى اللہ تعالی عليه وسلم من غبر 
تعلیل منحوت ولاتعدیة حکہمیة؛ والفریق الانی فوم من القلدن العامة 
کا فاتہم العمل بالحدیث على مقدار العلم الذی قررناہ ھا من قبل 
یعمل بقول کل عالم من علماء الامےة ولا یلہزم مذھباً سعیناً فیشابہ 
عوام یع القرن الاأول وأوائل الٹانی فلیس لہ إقدام علىی إمام وإحجام 
عن إمام فیعیش صفاً بالکل من غبرلباء ولا إقتفاء من حیث أنە 
م محصل عندہ عقدان جحودی وإقراری بالنسبة إ ی الفقَہین؛ الفریق 
الأول ہم الفترفون من محر رویت منہ آئمة افندی رفع کم الوسائط تی 
وجھنیم ا ی الوسط الأنور والرزخ الأکبر صلی اللہ تعالی عليه وسلم ‏ 
فقول کل إمام متبع لہ إستناد باہر إلی ا حدیث عانقےه ھذا الفریق 
فیا منحوا من توحد القبلة إلی ماہو قبلة القبلات وأحدیة حم جیع 
الوجھات؛ ففازوا با حق کلہ پی معدن معادنے ومنبع منابعہ فی عبن 
حمعہ من غبر تفرقة تطرقت إليہ على طراونہ القدسة من آیدی الأفکار 


۳۳ 


وتلاعب الاراء فتوحیسد الرسول صلى الہ عليه وس المرزوق مڑلاء 
یشبہ توحید من کان لہ ا حق سبحانے ء مرآۃ لخلق من العارفن یق 
توحیدہ تعا لی ضری ا٣جمیع‏ فیہ ومحیط بالکل ویعانقہ ا 
علی ما ہو الأمر علیےه فی ذانہ وحق حقیقنہ فمن ا حق وقع على 
انحلق علىی ما پغبے لم ا معلل ء وأما القریق الٹانی فلما کان أھل 
حیلواےة بی سم وبن قباہم وتوعھم صلی اللہ تعا ی علبه وسلم ورای 
أنہ ہو الظاہر فی وجھتة کل إمام من أئمة أمتہ صلی اللہ تعا یل عليه وس 
وأن الکل أحاطہم نورہ الغاشی صلی اللہ تعالی عليه وسلم فکلھم على 
مدی من رہم مصیب فیا أصاب منے صلى الہ تعالی عليه وسلم 
علی قسطہ الرزوق لہ فی تفرقة من حعہ الاحع صلی اللہ تعالیل 
عليه وسلم ؛ وعل أن توحید الرسول صلى اللہ عليہ وسلم نی العمل بقولہ 
نما محصل لمن یستوی عندہ جمیع من دار علی أقوالہ صلی اللہ تعا یل 
عليه وسلم وعمل بقول کل إمام من غبر اللزام عذھب معین ترجا عن 
حجر الواسعٴ ا حیط من نورہ صلى اللہ عليہ وسلم فی کو دون کو ؛ 
وحصر الأمر فیا لم ینحصر فیس وحرمانہ عنہ بقدر ما لم یتبعہ فیمن لم 
یتبعہ امن متسع النشآت التبعمة من آئمة ان : وسیاتی الکلام ی 
الدراسة الا تیتة من کلمات الشیخ الا کر رضی اللہ تعالی عنہ على 
ذم من حجر الأمر وحصرہ من الفقھاء القحء وتوحید الرسول صلى 
اللہ عليه وسلم المنوح فژلاء یشبہ توحید من کان لہ احلق مرآۃ حق 
من العارفین فبراہ سبحانہ وتعالی فی ا ٣جمیع‏ علی ما ظھر فیمن ظھر, فن 
الحلق وقع علی الحق علىی مایشبے إن العلل : فان راہ یف شی 


یں 


فقد جھلہ فیا م یرہ فیے ول یوحد الوجھة لہ دون ا حق سبحانە, 
وھکذا فی توحید الرسول صلى ال تعا لی عليه سك وإلا لا أحجم 
عنہ فی أیام أخر ولاستوی عندہ کل من لم نخرج قوله عن الشریعة 
ولانہدر ا خصوص والتعِن عفد فا تا و لاف سیت 2 
دون رسول اللہ صلی اللہ تعا لی عليه وسلم : وھذا الذی آٴفاض 
واھب الوقت علیاث ہو السر فی عدم تقید أُھل الحق من القوم 
الکرام مذھب دون مذھب؛ قال الإمام القطب الشعراوی رمہ اللہ 
تعالی فی الا نوار القدسیےة ۰ , إعلم ان یع مذاہب ا حہدن عند 
ُەل ا حق مذھب واحد لایشھدون فہا تفرقة لإانساع نظرہم لأہم 
یشھدون العبن الی یشہدھا ا حتہدون وِہا یرف کل واحد یق شریعة 
واحدة فھم کلھم داخلون فی السباح؛ وقد ذقناھا والحمد اللہ تعالی ء 
فلا یأمر أھل ا حق بالتقیید مذھب معین من الذاھب الشھورة لأن 
حیع المذامب من باطنہم ؛ وھذا أمر یذوقه الفقراء فیصبر ذوقھم یعادل 
ذوق یع ا حتہدن من غبر تحصیل آلات الاجتہاد فھم بشھدون 
الأمر أوسم من أن یتقیدوا فیه مذھب قائل ببعض ماعندہ من العام 
ویقول ا جاھل ہأمر ھژلاء مژلاء لایتقیدون عذہب فی معرض الذم ؛ 

وھو معذور وإنہم لا یسعھم من اللہ سبحانہ أن بنزلوا إلی الأدنی مع 
قدؾّم علىی الأعلی ؛ والشریعة الصحیحة هی السمحة وھی لیس 
فہا مشقة ولا ضیق ولاحرح فالعلماء الراسخون یشھدون یع 'الاقول 
اللذکورۃ فی ا مذاہب کاٴنہا مذھب .واحد حمولة عندھم علی أحوال 
کأجوبتہ صلى اللہ عليہ وسلم ا ختلفة والسڑال بعینہ واحد کا یعلم من 


٣ه‎ 

تصفح السنة ء وإلیه الاشارۃ خر ,, أمرت أن اأخاطب الناس على قدر 
عقوم تم قال وو فن لم 27 ان الشریعة واسعة تسع حیع المذاھب 
لزمه أمر شنیع ل١‏ مکنه ا حروج عيهہ ‏ وہھو مطئة بقیة من خالمهہ 
من ا حہدان ؛ حابم علی ھدی من رہم ى٤٤‏ اہی کلامهہ ومن 
ھذا ظھر الحواب ما قال الشیخ الدھملوی ف ' ثر ح السفر, ان توحد 
الیجھة لہ آر تام وعد من ذلكٰ وحد٥‏ الو<ہة گ المذامب بإلتزام 
مذھب معن وطرح غضرہ ٭ن الملذادب فنقول ل الملەزم لذھمب مع 
أخل فی توحد الوجهھة وأتی بالثثویة فی الأمر الواحد وتعددت عندہ 
ااوجھات فیا جچھل کی کر الواحد 3 مُ ں4 اُذعن ببعضه رأں عن بعضه: 
ذلك لاشكٰ ان القبلة احقَیقَية تقیقیة ای أەرنا بالتوج۔4 إلہا ھو الرسول 
المعصوع صلی اللہ تعا ی عليه وس وانما سچ ا جہدون 2 العلمم ء 
الکاشفون لنا عن مرادہ والداعون خحلق إل یل آمرہ فست حاجتنا إلہم 
فی النقاصر عن الأخذ عنہ صلی اللہ تعا لی عليہ وسلم من غبر واسطة 
الاستکشاف والفحص ما دعانا إليه وہانا عنہ صلی اللہ تعا لی عليه 
و لیس إلا: وقضصاء هذہ الحاحة من حیٹ شی حاجة معیض4ة 
لاختص بعالم دون عالم لا ععاً ولا إقتداء بالصحابة والسلف من 
التابعین ولا عقلاً ففن تبع الأمر القبل الیه وعلم آنە أآمر بالتوحه اليه 
حیمُا وجدہ لأنہ المقصود بالطلب دون الوسائط فھو الموحد للوجھة الی 
ما التائر التام فی آثار السعادۃ ومن التتم واسطة أشركۂ خصوصھا 
وقیدھا مع الأمر العام والطلق وأخل فیا آمر بہ مسن وجوب توحد 

الوجھة الیہ بلا اشتراك غضرہ معہ نی ذلك التوجه ہذا۔ 


‌ 


بقی هناك خدش النقض بأن یقال لم اختلف اثنان من 
ائمے الفرقة الناجیكة من الصوفیتة السکرام ٤‏ قدسنا اللہ بسرھم 
وأدرکنا بفیضھم ورم ؛ یق وجوب توححد الوجة إلی شیخ 
واحد فیلزم علیھم تحمل عین ما ألزمدے على المشترطین للتوحد 
یق المذھب لإطراد العلة الی ذکرتھا فی الوضعین کالا فی 
وجوابه منع مساواةۃ الوضعن وعدم جربان الدلیل فی محسل 
تخلف ا حم بالفرق بیٹھا من حیث أن مبنی أخصذ الۓع 
الظاھر الشرعی لا بعتمد ا مناسبة بن الأخذ والاأخوذ عنےه 
می علاء الشریمے المطھرة فانہ عبارۃ عن مجرد تلنی قول مفصح 
عن تکلیف الشارع صلی اللہ تعا لی عليه وسا لاف العلم الذویق 
الشمروط بانصباغ باطق الاخےذ بصبغ باطن الأخوذ عنے فان ذلك 
بعتمسد إرتباطاً خاصاً ببن الفائض والمستفیض عیناً وروحاً ومالا“ 
وجس' وأخلاطاً ومزاجا ہہ یسری ماء ا حیواة من منھل الشیخ ا یل 
مزرعة قلب المرید ا میة بإذن اللہ سبحانہ وتعا لی فی سابق خلشه 
ذلك تقدبر العزز العل.م ؛ ولھذا ما کانت احاےة والمواخاۃ مظنة 
إنصباغ کل خلیل وأخ عن صاحبے ؛ وأراد النضی صلى اللہ عليه ولم 
ان یواخعی بن أحارے صلى اللہ تعالیل علیے وسل راعی تلك 
المناسہے والإرتباط علی ما قال الشیخ الأجل عبسد الرؤف ال ناوی 
فی کتابہ ” الکواکب الدریےة فی مدح السادة الصوفیة ٤٤‏ المشتھر 
” بطبقات الناوی |, فی مناقب سید الٌولیاء علی بن أں طالب 


ك۰ 
رضی اللہ تعا ی عنه ۶۶ وإذا ثردت أن تعرف منزلته من الملصطي 
صلى اللہ تعا لی عليه وسام فتأمل صنیعه فی الواخاۃ بىن الصحابة 
جعل یضم الشکل إلی الشکل والمٹل لی المثل فیژلف بینھا إِل ان آعی بین 
بکر وعمر رضی اللہ تعالی عنھا وادخر علیاً رضی اللہ تعا ی عنہ 
لنفسہ وادخرہ لأخوتہ وناميیك بھا من فضیلة وأعظم بھا من شرف 
انتھی کلامهە فی التشا کل والمائل مما دعت الضرورة للیہ ئی کل 
مجالسة ينتفع أصحابھا فضلا نی صصبےة ا مریددن بالمشائ: ولیس کل 
شیخ یستوعب وجوہ ا لمناسبة بکل مرید غر الشیخ الآکبر شیخ شیوخ 
المرسلعن صلوات اللہ تعا ی وتسلماتہ عليه وعلیھم احمععن؛ فانہ حقیقة 
الحقائق الساری نی یع الراتب وا حضرات صلى اللہ تعا لی عليه وسسلم 
فاشترطوا توحد الوجھة إ یل شیخ واحد بتقوی بینه وبن ال رید آمرا 
لإرتباط المذکور: ولیس التوحد المذ کور بإطلاقہ من غبر قید الشیخ 
ذکرنا وصفہ مما اشترط أصحاب الطریق حتی یکون غردہ تأثر بل 
المطلوب فيه التناسب وقل|ا یٍوجد لشخص بالشخصن نا تا ا 
من زیادة ونقصان فی أحدما وکل من ازدادت ۰0 الارتباط فی ےه 
من المشائُ فھو أجذب للمرید لی ا حق سبحانہ من لایوجد فیرے 
ذلك؛ وذا ما رأوا قلة مناسبة ا مستفیدہن بھم وجھوھم إلیل من رأوا 
کا ما فیھم؛ واختلس بعض الکراء مجرد رؤیة بعضھم عن کل الشیخ 
ِل ذلك البعض وماذاك إلابقوة تلك ا ناسبة ا عیب علیھم ذلك 
لان الشیخ الول ولامسن غبرھم مسن العرفاء؛ ولاعسد من 


٣۸ 


نقصان الشیخ الاول ؛ کل ذلك لتحقق السرالذی بہ اشترط توحد 
الوجھتةء فافترق أخذ ظاہر العلوم مسن بواطنھاء وهٰذا التوحد 
آسرار آخر خصوصة بتلی الآسرار الباطنة لیس ھہذا محل ذکرھا واللہ 
سبحانه تعا ىی آعام : 


‌۹ 


الدراة الرابعة 


؛ەفی کلام بعض الاجلاہ من النفیےةء علی إماءھم رضوان 

اللہ تعالی علیه وعلیھم ء وغیر ا نفیة ما یصرح عطاوب 

الباب ء بآی الکلام فیه عى عین اس والتصیص بترك 

الذھب إِذا خالف ال حدیث الصحیح والنطق ''ھماء ولنقدم من 

کلام الحنفیة ما بناج إلی الذیل لکؤنہ ازم فی ا مجۃة 

وابرت ےی الالزام علی |خوانتا العاسرین من بلاد السند 
والھند إن شاہ ال تعالی؛ 


بد ہد 


> قال ان آسر ال حاج فی ؛ التحببر شرح التحریر ٠٤‏ فی مباحث 
التقلید آخر الکتاب “ ذ کر الإمام العلائی آنے قد برحج القول 
بالانتقال یق إحدی الصورتن إحد سا إذا کان مذھب غر اوت 
یقتضی تشدیداً عليه وأاخذاً بالاحتیاط کا إذا حلف الطلاق الٹلاٹ 


٤ 
علی فعل شی ئُم فعلدے ناسیاً أوجاہلا آنہ ال حلوف عليه ؛ وکان‎ 
مذھب إمامہ الذی یقلدہ بقتعضی عدم الحنث بذلك فأقام مع زوجتہ‎ 
عاملااً بہ نم مخرج منہ لقول من أوقع الطلاق فی ھذہ الصورة فإنه‎ 
یستحب لہ الأخذ بالاحتیاط وإلتزام الحنثء والٹانیة إذا رأی للقول‎ 
الخالف للمذہب إمامه دلیلا صحیحآً من الحدیث لہ مجد فی مذھب‎ 
إمامہ جواباً قوباً ولا معارضاً راجحاً علیے إذ المکلف مامور بإتباع‎ 
النبی صلى الہ تعا لی علیہ وسلم فیا شرعہ فلاوجه لنعہ من تقلید من‎ 
قال بذلك س ا حتھدہن محافظه علی مذھب التزام تقلیدہ انتھی قلت‎ 
وھذا موافق لا أسلفناہ عن الإمام اُمد والقدوری وعليه مشی طائفة‎ 
7 من العلاء منھم ان الصلاح وان حمسدان واللہ تعا ی آء۔ام‎ 

انتھی کلام ان ا حاج بلفظه 


والکلام عليه من وجوہ الوجه الأول قولہ ' قد برجح القول ٠٠‏ 
الع امراد منےه الٹرجیح الام الوجب لاستحباب العمل 
بالرجح أو لوجوبرے فالصورةۃ لاول من الصسورتن 
لارجیح الُول لإقتضاء الدلیل امتہض علیہ وھو الأخذ بالإحتباط 
فإنہ من باب الأولی مع إباحتة الأخذ برخصة الشرع فی تقلید من 
سھل الأمر وتتبع الرخص سحتی لوترك مذھب إمامہ بقول من سھل 
تتبعاً للرخصة لم یکن ملاماً ؛ ولمذا قال الإمام ان ایام ف شرح 
المدایة ٤٤‏ فی کتاب أدب القاضی ماحاصله وأنا لاأدری ماعنع ‏ ھذا 
من العقل والسمع مع أن الشریعتة ا لمطھرة حثت على الرفق والدسھیل 


َ‌ 


ولقبت بالسمحاء الہلےة ؛ سیجء یه مزید بیان ولکون 
ذلك من القسم الأول صرح بقولے ,, فانے بستحب لے ؛ 
الأخذ ٤؛‏ الخ والصورۃ الثانیة للٹانی وعوالرجیح ا موحب لوجوب العمل 
بالملرجح لاقتضاء الدلیل المتہض عليه وذلك قوله إذا المکلف مأمور 
بإتباع النی صلى اللہ تعا ىی عليه وسلم فیا شرعہ, وصورتہ من بلغہ, 
الحدیث الصحیح من غبر معارض عندہ وجواب قوی یصرفه عابدل 
عليہ فھو مأمور من النی صلی اللہ تعا یل علیہ وسلم نما شرعہ وکل 
مأمور منہ بفترض عليه ما أمرہ, به فہذا مفترض علیہ الاتیان 
بلأموربہ وھو العمل بمادل عليہ الحدیث إن کان نما مجب على المکلف 
مجب عليه وإن کان ما یندب أویاح جب ویفرض علیہ ان بعتقدہ 
کذاك من بر اإحجام مجدہ ی نفسهہ عن إرتکابه ویندب أو یباح 
لە فعله . ما الکبری فما لا برتاب فیے مل ؛ وأما الصغری فلإن 
ا حدیث الصحیح لہ حم الشفاہ من أمر الشارع صلی اللہ تعا ی عليه 
وسلم کلا إلا نی احمال المعارض من کلامہ صلی اللہ تعا ی عليه وسام 
و احتمل فی معناہ لابنانیق ظاھرہ الذی لە حم النص فی وجوب 
العمل ؛ وہو امراد با لجواب القوی فی کلامسے فان کلا منہما مفقود 
فی الأمر ا مشافه الذی أخذہ الصحابة رضوان اللہ تعا ی علہم فی حیاتہ 
أُو بأخخذہ العارفون منہ بعدہ صلی ال تعا لی عليه وسلم فق مکشفاتہم 
وحیث إنعدما کت لہ حم الشافھة من غبر فرق 
أما فی إنعدامھما عند المھرة من أُصحاب الفن وا حَہد,ِن رجمھم اللہ تعا لی 
فظاہر, وأما عند کل مقلد لم مجد لمذہب إمامہ إلی آخر ماقال وھو 


۲ 

المطلوب بالائبات للامام العلاثی فاڈن العام بإنعدام ا لمعارض وا جواب 
القوی فی نفس الأمر والواقع لا سبیل إلی علمہ الیقینی وإن حم بە 
آلف حافظ وألف نہد ء اذ فوق کل ذی علم علیے فا یکلف 
الأمور با لم یقدر علبہ , فعل کل متہد وکل مقلد عام إذا اطلع علىی 
ا حدیث الصحبح بل وکل مقلسد جاہل إذا مع من عام با حدیث 
الصحیح علىی خلاف إمامہ ان ہذل وسعە ما یلیق بکل واحد مہم 
فی الفقحص عن الأمرن, فان وجد اأحد الأمرن فہا وإلا مجب عليه 
فورا العمل ما ی الحدیث فإنہ عندہ محہم ال کاوت الشافہ, ول 
بکاف اللہ نفساً إلا وسعها؛ فاما بعد ذلك فلو وجد منہما واحداً 
جب علی ا حتہد الرجوع على ماھو الغائع الذائم من القرن الأول 
إلل زمان ا حنہدن فکیف على القلد, وھذا إذا أخذنا المقلد وحاله من 
اسان عل اہی سد ع اارف عید وی لد من ارات 
فی شذار لیے رغلق الثانی مجرد َال اخرج لحدیث فکیف إذا 
اُخذنا القلد العالم القادر علی کتب الحفاظ وبھرۃ علىم الحدیث وسرہ 
فی فنونہ الشی ما أسلفنا الإشارة لی تعدادھام فإن خحدمة ہذا 
اعم الشریف نفعنا اللہ بہم لم یرکوا للعالم بعدھ حاجة للا إی فتح 
کتاب صنفوا فی فوع من على ا حدیث احتاج الطالب !لی مسئلة 
من ذلك النوع, فرضوان اللہ سبحانہ الأکر علبہم , حطھم إن.شاء اللہ 
تعا لی فی مقعد صدق الفرادیس العلی جعل اللہ سبحانہ لنا قسطاً 
کاملا من منہل روی خصوا بہ بن أصناف العلماء فالمقلد ال مذ کور 
تصح عندہ الأحادیث بالرحوع ای الکنب الی الزموا فیھا الصحة 


‌٣‌ 


ولا محتاج مارووا إلی التفتیش مثل مرویات ان خزعمة ی محیحه؛ )١(‏ 





(() قلت صحیح اہن خزمة من الکتيی الٹی ١د‏ ااعقفوت ٹہل زەن 
ااحافظ ابن حدر العسٹلڑ‌نی ولم 1قی منهے الا ربعة کا صرح 4۸۱ ااحافظ 
تھی الدین بن فید المتوق رپرھ نی احظ الااحاظ ہڈذیل طبقات الاحفاظ 
(ص س؟ہم طبع دمشق سنهھ رع م۱) وتال السخاری ق شرح الا "یه 
(ص مم طبم الهند) ان صحیحه عدم اٴ کثرہ اھ وھذا الربع ااقلیل 
ا”یضا لایسممع ملف عین ولا اٴثر ؛ وع ذاك فکم ق کتاب ابن خز ےس" 
من حدیث حکوم بصحتهہ وهہو لا برتقی ا ی ااحسن فضلاہ عن اامحیح 
کحدیثٹ کٹیز بن عبداللہ المزنی عن ا یه عن حدہ ٹقال سئل رسول الله صلی 
لللہ تعالمی عليه وسلم عن ھذہ الا يه“ (قد ا”فلح من تزی وذ کر اسم ربھ 
فصلىی ) قال اٴنزات یق زکوۃة الفطرء رواہ ابن خزیمه“ یق صحیحہ ء تال 
مصر سنه ٣ہ٣م۱۳ھ)‏ "کغیز بن عبداللہ وا وقال ا"بض] ق ک تاب ااحمعةه" 
من الترغیوب (ج ۲ص 0٤‏ جج بن عبداتھہ واہ گھرہ 7 ود حسن )ہ 
الثرمذی وصحح لە حدیثاً ق الصاح ء فانۃقد لھ الحافظ تصحیحہ لە بل 
وتحسیئه وا اعلم اھ وقال اہن حبان له عن اٴبیە عن جدهہ آسخنهٴ* موضوعه" 
نقلہ الد ھبی نی میزان الاعتدال وعد ھذا الحدیث من سنا کیرہء وکحدیث ععر بن 
ای کثیر عن اٴىی خثعم عن یجیی بن ای کشبر عن ای سلمەٴعن اٴی عریرة 
رضعی انت کھےہ قال قال رسول اہ صلی ارہ تعا لی عامہ وسلم سن صلی بعد المغرب 
ست رکعات لم یتکم فی| بینھن بپسوٴ عدان بعیادة اثنتی عشرسنهَ ء رواء 
اہن خزمه‌ ق صحیحه ؛ قال ابن حبان ء عمر بن ےبداللہ بن ای 
حشعم یضغع الحدیث لابحل ذ ٭ الاعلی سبیل القدح فی ء نقله الحافز 
ابن ححر یىی التهذیب ء وذکر الذّھبی ق المیزان ھذا ااحدیت من 
مناکیرہ ء وکڈا اٴوردہ ابن طاھر المقداسی یق ا۱ تذکرہ۔ الموضوعات ٤٤‏ 
وقال ميرك ء هو ضعیف باجاع ا٭ھل ا(حدیث ۳ھ محمد عبہدالرقید النع): 





٤ 


فلن اشتبہ عليه من ولى یعتمد على النسخے ززیله بالرجوع 
پل اللواممع كکجامع الأصول وحع ا حمیدی للصحیحین وکتب 
الأحکام اللتقطة من الاأصول کالعمدة والتقربر والتحریر؛ )١(‏ فإن 
م بطمئن وغلب علىی ظنے التصحیف برجع ا لی الکتب الی 
صنفت فی تصحیف المصحفات وا حرفات ککتاب الإمام أی الحسن 
علی .بن عرالدارقطنی ؛ وما صنفه الإمام أبوسلمان اخطای ‏ یىی 
جزء لطیف؛ وما حعہ الشیخ الحافظ أبوعلى الحسین بن محمد الغسانی ء 
ویغنی عن الکل إن شاء اللہ تعا لی فی ھذا الباب کتاب ۶۶ مشارق 
الا نوار علىی سصحاح الآثار؛؛ الموجود عندنا محصسد اللہ تعالی فیا 
بشتمل علیہ الصحاح الثلائة المؤطاً للامام مالك بن نس ؛؛ والجامع 
اصحیح ۶ء لی عبد اللہ ابخاری × وحی أی الین 
النیسابوری., رمہم اللہ تعالیء وان کان الحدیث من غبر کتب اللئزمین 
(۲) کالسن أو من کنبھم لکن حم الحفاظ بالوھن فی تصحبحه 
کالحاعء وآراد تصحیحے برجسع لی الکتب الی فھا 
التکا على أحادیہہا ککتساب الندری لسن أں داؤد أو إ یل کتب 
الأحکام لی الزموا فہا التکا علی أحادیث الاأحکام مطلقاً کالسنن 
الکری للببھی فی إغناثہ فی ھذا ا حطب ال جلیل من ضرہ وککتاب 
أحام ا لال والرام من أحادیث سید الانام أو 0 التخر مجات 


(م) العمدة فی الاٴحکام للمقدسی مشھور ء وقد طبع مراراً واٴدا التحریر 
والتقریر فلابعرفان یق کتب الاٴحکام (النعانی ) 


)0 ای لاصحه*ٴ 





٤ 


المغتیة کتخرئ الزیلعی خر مج مسند ارافعی فانما م ترک ی کل 
باب من أحادیث السن ما محتاج إلیے الطالب إلا قلیلھا مع حق 
الکلام علہا من نقاد الفن أو ا ی بعض الشروح کشرح مغلطایٗ 
لسن إن ماجہ القزوینی ‏ فإن إکثار کلامہ على الأحادیث ما یتعجب 
عنہ الناظر وکالإللسام فی شرح الإمام وکشرح العرایق على التقریبء 
فإن وجد حدیثاً من کتاب سنة واطلع علىی التکام یق إسنادہ یق ذلك 
الکتاب وأراد الإطلاع علىی جمیع اخرجیہ وأمانیدھ لذلك الحدیث وم 
یکن عندہ یع الس رجع إل کیب الأاطراف فی مسند صحای یکون 
ا حدیث من روابتہ فیطلع على الخرجن لہ وأسانیدہ من غبر عسر؛ 
وإِن وجد سنداً فیہ راو مہم برجع إلی کتب مہیات الإسناد فی الباب 
الڈی منہ ا حدیث؛ فان لم یعتمد علی اسم راو من حیث النسخة 
یصححہ من الاأطراف وإن اشتبہ عليه اسے باسےم أوکنیة بکنیة برجع 
لی فن الموتلف وا ختلف وا متفق والمفترق ویکی فی ذلك فیا یتعلق 
بالأ ماء والکنی والأنساب والاًلقاب وأمماء البلاد ما یشکلی منہیا یف 
إیضاح الثلاثة کتاب مشارق الأنوار للقاضی أی الفضل رمہ اللہ تعا ی : 
فان وجد فی ذلك حکم حافظ مجودتہ فہا وإلا برجع إلی کتب ا جحرح والتعدیل 
ومخرج من جحیع الأسنادات نقباً جیداً وإذا وجد حدیثاً لایعام ان لە معارضاآً 
آم لا جع إلی الفن الؤلف فیما عورض من الأحادیث وا لا 
عورض وإذا وجد حدیشن متعارضن فان قدر بنفسے علی حعھا أو 
لب من تمة صاحب کتاب علىی جمعہ کما یتنبہ من بعض آراجم 


3 


آئی عبدالرہمن النسائیء فی متباہ ؛ آأو اطلع من التخرنجات أو بعض 


١١- 


الشروح فہا, ولا برجع ا ی کتب الفن الؤلف الفرد لذلك ویسمی 
بفن ختلف الحدیث؛ فإن وجد الجممع مل محکّے ولا یشتفل 
بالجبح فان قسدر علىی ترجیح أحد الحسدیشن من حیث حال 
الکتب البی آشرنا إلی الزام کلامھا علىی الأحادیث حتی یظھر اللرجیح 
لإحدہما فإن وجد فہا ؛ ولا بنظر نی وجوہہ ا حصورۃ ئی مائة وجه 
حاضرة عندہ فی ورقة واحدة لو کتہا : ولا فرغ السیوطی عن عدھا 
7 ” التدریب؛ ؛ قال فھذہ اکر من مائة مرجح وم مرجحات آخر 
لاتنحصر ومٹارھا غلبة الظن اننہی٤‏ فلا أقل من أن تجد لأحد ا حدیشن 
واحدة من تلك الوجوہ فإن وجدت ‏ فہا وللا رجع ہلل کتب فن 
ختلف ا حدیث فان علہاء ذلك الفن ینکلمون أولا ی حع التضادن 
العروف ئُم صنف فیہ ان قتیبة وآخحرون قال فی اذہل ٢ء‏ ہو فن 
مھم بضطر إليه حمیع طوائف العلماء وانھا یکل للقیام بہ الأانمة 
من أھل الحدیث والفتے الأصول الغواصون على العانی انہی 
وکتاب ا حازی وإن کان فی الناسخ وا منسوخ ولکن أطراف کلامه 
فی الکتب ا حاضرة عندنام, وکذا بظھر علىی ھذا القلد قوة ا جحواب 
لإمامہ بصرف بللہ یق ظہور ذلك وإلا رجع پلی تصفح کتب 
مذھبہ الی اللزمت التباحث والتجاوب ×کفتح القعدر,, ئی مذھب ا لحنفیة 
والنہاج ۱٤ء‏ فی مذہب الشافعیےة ‏ ہوالغنی,, ی فقه اخنابلة . وإذا 


۷ 


ۓسجد ھذا القلد بعد ہذا التفحص جواباً قویا عن مذھب امامہ ولا حدیثاً 
معارضا من لم بر علیے العمل بروایة إمامہ ا حالف حدیث الصحیح 
حراماً فهذا الفقبر لا یعدہ من زمرۃ العفلاء فضلا عن العلاء ء وکیف 
لاوقد مجب ترك الذھب علىی القلد عقدار العام القلبل الذی بیناہ فما 
تقدم بل مجب عندی علىی العای البحت إذا سمع ذلك من مقلسد عالم 


اعتقد۔ 

الوجه الثانی ''قوله جواباً قوباً , لافادة ان ال جواب الضعیف لا بسقط 
بہ فرض إتباع الحدیث وہوکثشر ئی کلام الفقھاء إذا اضطروا لی 
محافظة الملذہب ی مقابلة ا حدیث ما م یژمروا بھا بکل جادلة ولواشتغلنا 
براد أمثلة ذلك من مواضع کثبرۃ من کتب ال لحنفیة : وقلیلة من کتب 
الشافعیة وغبرم آسأمنسا الناظرء ومن أشد أقسسام ضعف ال جواب 
الإرِکاب مخلاف ظاھر لفظ ا حدیث فإنه کالنص ی آبجاب للعمل من 
غبر صارف من حدیث آخر وحفظ ری من عالم لیس من صوارفہ وھو 
یشتمل کل حمل علی خصوص شخص آو حالة عارضة. 

الوحہ الثالث قوله ” ولامعارضا راجحاً عليه ٠,‏ یفید أنہ مجب ترك 
اللذھب وإتباع ا حدیث الصحبح اذ فارق عات لاف ات یعمل 
بالحدیشن معسآً لا یتحجر فی العمل محدیث سصحبح وافق رأی إمامہ أم 
لاویفید أبضاً أنە إذا کان حدیث إمامہ نازلا من حدیث خالفهہ قول 
إمامہ مجب عليه ترك المذھب بأن یعمل با حدیث الصحیح دون النازل 
وھذا تصر مح بن کی حدیث مستند لإامام اذا عارضه حدیث الصحیحین 
أوأحدہما مجب على مقلدہ العسالم عزبہ الصحیحین علی غرھا أو 


۸ 


السامع ذلك عمن علمھا واعتقدہ وصدقہ فیا یقول ترك مذہب إمامہ؛ 
وستعرف الکلام فیا سیاتی علی من ادعی جواز المساواۃ فی الصحة لا 
رویاہ خرج غبرفما علىی آنہ لوتم تم فی ال جواز والإمکان مم القطع بأن 
ماوقع الإستدلال فی ا مذاھب من السن وا جوامع والمسانید والمعاجم 
والمستخرجات ا مرویة بإسناد المستخرجن لا یوازی الصحیحین؛ و إذا کان 
ھذا تصرخ اف مل امھ ایوہ ری فان 
الأمر علی حنی کرعمل لیلہ ونہارہ فی حملة من العبادات والمعاملات 
علی خلاف الصحیحین بفتوی بنقله مثل ان أمر الحاج من علائمم 
عن آمتغم. 

الوجه الرابع قولہ '' فلا وجه لنعہ من تقلید من قال بذلك :, حقہ 
ان بقول فلاوجہ لنعہ من اتباع الحدیث فإن ا کم الخاص الدال 
علیےه الحدیث إذاعمل بہ لابعد العامل مقلسداً فیہ لن اأخذ بذلك 
الحدیث لن التقلید فی أمر لابجامع العمل فیہ بالحدیث على ماسلفت 
الاشارة إليە؛ فھذہ الصورة من صور الانتقال من المذہب إ ی ا حدیث 
لامن:الاتقالق ئن ملفت إِلى الا ٰ 

الوجه الخامس ؛' قوله حافظة على مذھب ازم تقلیدہء: فادة 
منہ جزاہ اللہ تعالی من المستفیدن خباً إلی علم شریف ودلیل ظریف 
وحجة بالغة قاہرة و رھانة ساطعة باھرةء وبیان ذلك ان الثزام مذھب 





() قلت الامام انعلاق لیس من ااحنفيه کا زعمهہ المصنف بل عو 
صلاح ا'دبن خلیل بن کیکادی بن عبدت العلائی ا دسژئی الشافعی المشھور 


توق ےءم وەپھ -- محمد عبدالرشید النعاق 


۹ 


مععن غبر ملزم علی التحقیق کا مر آنفا علىی. وعد ا لمزید هہھنا ء فلئزد 
من کلام ان أسر الحاج فی ''شرح التحریر٤ء‏ فلؤ ازم مذھبا معینسا: 
کأی حنیفة والشافعی؛ فقیل یلزم وقیل لا بلزم:؛ قال الشسارح وھو 
الأصح لأن الزامے غیر ملزم اذ لاواجب إلا ما أو ج-بہ اللہ تعا یل 
ورسولہ وم بوجب اللہ تعا ی ورسولہ صلى الہ تعا لی عليه وسلم علی أحد من 
الناس أن بتمذھب مذہب رجل من الٌمة فیقلدہ دینہ نی کل مایأتی 
ویذر غرہ علی أن إن حزم قال احمعوا علىی أنہ لاصحل لحاکم ولا 
مفت تقلید رجل فلا یفتی ولا حم إلا بقوله آنتھی؛ وقد انطوت الفرون 
الفاضلة علىی عدم القول بذلك بل لا یصلح للعامی مذھب ولو ٹغذھمب 
بہ والحال فی ذلك ء م قال بعد أسطرء والتز امہ لم یثبت من السمع. 
اعتبارہ ملزماً کمن التزم کذا لفلان من غبرآن یکون لفلان ذلك عليه 
لاحم عليه بەء ا[نھا ذلك فی النذر لل تعا لی ولا فرق نی ذلك بن 
أن یلٹزم بلفظ کا فی النذر أو بقلبے وعزمہ علىی أن قول القائل مثلكٴ” 
قلدت فلاناً فیا افتی بہ من المسائل تعلیق التقلیسد أوٴ الوعد :بہ ذکرہ 
املصنف پعنی فی الفتح اُنہی کلامه؛ وعنف فق ذلك من العزڑیق 
حاشيے اهدابہےه ء فقال من یتعصب لو احد معن غر :رسؤ۵ اییّے <٭٭< 
صلى اللہ تعالی علیے وسلم وری ان قولە :الصرات: لاق جب 
إتباعه دین الأئمنة الآخرن فھو ضال جاھہل بل مد یکو کافرًٴ 
یستتاب فإن تاب والاقتل فإنہ می اعتقد آنہ جب على النائس إتباغ: 
واحد بعینہ من هذہ الا ئمة رضی اللہ تعال لی عنھے .أمعین دون ' اللحرن 
فقد جعلہ منزلة النی صلی اللہ تعا لی عليہ وسلم وذلك کفر :بل غایة 


کے 


ما یقال إنە یسوغ أو مجب علىی العای أن بقلد واحداً من الإائمة 
من غبر تعیین زید ولاحمرو وأما من کان محباً للائمة ۔موالیا لم یقلد 
کل واحد منھم فیا بظھر لہ ء أنہ موافق للسنة افھو حسن نی ذك ؛ 
والصحابة والائمےة بعدھم کانوا مؤتلفین وإن تنا زعوا یق بعض فروغ 
الشریعة فإماعھم حجتة قاطعة وإختلافھم رمة واسعة ومن تعصب 
لوا حدبعبنہ من الأژمُة دون الباقین کالرافضی والناصی والحارجی فھذہ 
طرق اھل البدع ولا ہواء الذین ثبت بالکتاب والسنة والاماع أتھم 
مذمومون خارجون عن الشریعة ومن نبعن عليہ من العلم ما کان خافباً 
عليه فاتبعه فقد أٗصاب واہتدی؛ زادہ اللہ دی ؛ وقد قال اہ تعال یل 
(وقل رب زدئی علے|) ومن حملة تسلیط اللہ تعا لی الفرتج على بعض 
بلاد المغرب والٹٹر علی بلاد ا مشرق کثرة التعصب والتفرق والفن بیتھم یق 
الےذاہب وغبرھا وکل ذلك من إتباع الظن وماتھوی الانفس ولقد جاعھم : 
من ربھے الھدی انتھی : 

واذا کان الأمر علی ما عرفت عرفت ما آفادہ وصیف ا مذھب بقوله 
لپ زم تقلیدہ ٤ء‏ ئی قولہ ”' عحافظے علی مذھب إلژزم تقلیدہ :: 
تعلیلا للمنع یق قوله لایجے لمنعه یعی لاوجوے منع المقلد عن العمل 
با حدیث على خلاف مذہب [مامه معللا ذلك المنع بانحافظة علی 
مذھب لایوجد فیه معی س امعانی الملزمة العمل بە علیه إِلاإلزام 
تقلیدہ علی نفسہ من غبر إبجاب من اللہ تعا ی ورسولہ صلی اللہ تعا یل 
عليه وس لاابتداء ولا بعد الإلرام ٤+‏ هو إرشاد منه ظاھر پلی تالیف. 
دلیل علی صورة الشکل الأول حتی بنظر المنصف فی مقدمتبہ ویؤ من 


١٘ 

بنقتیجتے إمانا رھانیا مقدمات شرعية قطعیة ؛ فلنذ کرك مطلو بنا 
فی ھہذا الکتابٰ أولا وھو قولنا العمل بدلیل خالف محدیث الصحبح 
حرام علی المقلد کا حتھد : ٹم لنستدل عليہ بدلیل الإمام العلائی المفاد 
من کلامہ وھو أن العمل اللذکور عمل بدلبل غبر موجب على 
معارضة دلیل موجب وکل دلیل کذلك فالعمل بہ حرام فالعمل بھذا 
الدلیل حرام وھو املطلوب؛ آما الکری فلبداہته شرعاً وعقلاَ إذ 
انتفاء الأثر مسالپیس لے تاثر ووجیدہ من الؿر مماتفق عله 
الشرع والعقل من غبر نظرء مت الصغری فلڈن دلیل ا حتھد لایتصورفیه 
الإسجاب على القلد إلا بالنزام وھو غبر موجب علىی ماعرفتء فد لیلە 
غبر موجب عليه العمل ؛ فإذا علم خلافہ بقول الرسول صلی اللہ تعالی 
عليه وسام واعتقاد إنجابہ أصل !لإبمان الوانی عن الشرك باللہ تعالی ‏ 
ؿا لاریب فیه لأھل الشرك من العنادیة ایض ومع ذلك عمل 
بدلیل ا حہد وتمسك بالروایة ا حالفنے محدیث النبوی علىی مصدرہ 
الصلوات والنسلیات فقد عمل بدلیل غبر موجب على معارضة دلیل 
موجب ؛ رھ فا ض3 الصغری عليه تفجأہ الدامضة الکری 
من الکری البد ہی فاقرؤا إن شئم (بل نقذف با حق علی اباطل 
فیدمغہ فإذا ہر زاھق ولکم آلویل مما تصفون) فان قلت صصۃ 
الصغری مبنیتے علی أن الإلزام غبر ملزم وہو وإن ثبت تحقیقہ من 
کلام بعضٍض الفقہاء معارض بکلام بعض آخر فہی منزلزلة ی 
نفسپہا فان قطعیےة القدمات ال"ی اد عیہا: قلنسا لا إعتدادلنا 
بقول 72 غغالف قوله الدلیل السالم ولا أُرلهہ عندنا فی حطالیقن 
عن مرقبتہ ولکن أنت فی آسر القلادة الّی عليیك من کل قائل کیف 


۲ 
تکلل مخاطبات الرجال الأبطالء فنضر لك الصغری ونقول ٤‏ إن 
العمل المذکور عمل بدلیل ٭وجب ی معارضتہ مثلہ من دلائل ا حّہدہِن 
وکل دلیل کذلك فالأخذبہ ورك قول الرسول صلى الہ عليہ وسلم حرام 
ینتج أن العمل بدلیل خالف محدیث الصحیح حرام ء أما الصغری 
فاإن من قال إِن الہزام مذہب معمن ملزم فا نا قال بالنسہتےة !لی 
الملذاهھب دون الأحادبث؛ ومن ادعی العموم فلینقل لنا روایة فی مقلد. 
کلامنا فی عق أدنی فقیے بعتمد بقوله ء وأما الکری فعندنا بدلیل 
أیجب علینا أصل الامان فإن اہتدیت بہ رزقت صفوالحق من مالزعہ 
وإلافعندك ما قال الاأمام العلائی إذ اللکلف مامور بإتباع النی 
صلى الہ علبے وسلم فیا شرعہ فلا وجه لععہ وبقول لن أسر الحاج 
أن القدوری قال بذلك وَکفاك ذلا فی عدم قبول ماجاء بہ النی صلی الله 
عليه وسلىم وصح عندك مع عدم وجد اك جواباً ولا 'معارضا بقوكْ 
العلائی والقدوری فإن رضیت بے بقوطم| ول :تکن ذاہباً علی خلات 
الأمة علی حتهہ شکرنا إنز جارك ما استحوذ عليك ولو فی هوانك هذا 
جعلنا اللہ سبحانہ وإباك من جاءہ الحق فانقادله واستسلم وعن حیع 
ماله إصطلم ء ۱ 
الوجہ السادس قوله ” وعليه مشیطائفة من العلماء ٤ء‏ متمل أن 

تکون نسبة القول المذکور فیه إل طائفة باعتبار إطلاعہ علی تصرحم.. 
کإلامام أحمد ون الصلاح ون حمد ان والإمام العلائی: والقدوری مم 


۴۳ 

عدم إطلاعہ علىی خلاف غرم معھم وھذا ہوالظاہر فی مثل عذہ 

المسئثلة البدہیتة ؛ وعغعتمل أُن تکون طائفة أخری قالت غلاف إلاول 

وأُشار بہذا الکلام إلی ذلك فھژلاء النابڈون ‏ حق الصر مح بقوطر ھذا 
کائنعن من کانوا فی ا جھل ا مرکپ المبتلی بہ اأصیاء زماننا وأغبیائہ . 


رام ان لامامنا عن الحدبث جوابا أُو معارصة محدیث آخروإن 
کان مالا یذکر گ مباحٹ العلوم حروج عن قواعد ارم ئن 
اللذھپ کلھا : وقد تکرر إبطاله تکرارڈ خارجاً أن بطیقهہ مع ہم 
لا کان لیاذھم إليہ لیاذ فارة إ ی حفرہا : وکانت ات من 
علاء ا حنفیة ھی الی تفحمھے دین آلف دلیل عقلی بنقلى ء لابد 
ان نقول إن کان ہذا ہوا حق الذی بہ یتخاصن الٛحادث الصحیحة 
لا ظہھر وجهہ لقول اللإمام ا لملذکور من انم وب وان لم جد یی 
مذہب إمامہ جواباً قویاً عنہ ولا معارضاً راجحا عليه ۰: الخ فان 
کون ا لروای۔ےة من المذھب عو جواب قوی معارضص راجح إحما لی 
وعدم وجدان ذك بعد وجدان الروای_ےة لاصدق لەه ولاصورة 
ٰذا التعین وکفایة الاحال ؛ وأَبضاً تکذبکم نی ذلك الروایات النامٰقة 
الائیة من کتب مذھبم وتصرمحات ام . ولا بستحی من ان یفتضح 
نفسہ بتفوهہ ان ھذا لوکان من ثشأن إمامہ لکان اٌحق من یعتقدہ 
فیہ ذلك أصحابہ الأُٛول فا کان بسوغ الم رك مذھبه إذا خالف 
الحدیث الصحیح عندم لان إجتہادھم فی الذہب لاغرجھم عن 
التقلید مطلقآً, وقد آخرج الإمام الیھی عن الحسین ا اولید وقال 





٥ 


وھو ثقة قال قدم علینا أبو یوسف من ا حج فقال !نی أرید أن افتح 
علیم باباٗ من العلم أصممٔی تفحصت عنہ فقال قدمت الدبة فسالت 
عن الصاع فقالوا صاعنا ھذا صاع رسول اللہ صلی اللہ تعا لی عليه وسام 
فلت لم ما حچنکم نی ذلك فقالرا أتيك بالحجة غداً فلما أصبحت 
آتائی مو من :مسین شیخاً من ابناء ا مھاجرین والأنصار مع کل رجل 
مہم الصاع نحت رداثہ, کل وجل منہم محر عن أیرے أو ڈھل بیتہ 
ان ہھذا صاع رسول اللہ صلى اللہ تعالی عليہ وسلم فنظرت فإذا می 
سواعس قال فعرتے فإذا ہو نمسة آأرطال وئلٹ بنقصان معه پسر 
7 07 فترکت قول أی حنیفة فی الصاع یعنی أنە مائیة 
اُرطال , وأخذت بقول أھل المدینة ء ہذ ہو ا مشھور من قول یىی یوسف 
وقدروی أن مالک رحه اللہ تعا لی ناظرہ واستدل بالصیعان اتی جاء بھا 
أولئك الرھمط فرجع أبو یوسف ا ی قوله انہیکلامہ , وف روایة أخرجھا 
الزیلعی فی التخر مج )١(‏ بسندہ عءن عران من موسی الطائی عن ا ماعیل 
بن سعید الحراسانی عن إسحق بن سلمان الرازی أنە سثل مالک عن قول 
أں حنیفة رمھا اللہ تعالی أن الصاع ٹمائیة أرطال ء فقال لبعض 
جلساله یافلان ھات صاع جدك٤‏ وبافلان حات صاع حك ویافلانِ 
ہات صاع جدتك ؛ فاجتمعت أصوع ١‏ فقال مالك تحفظون یق 
ہذہ یعنی فی أنہا من عھد رسول اللہ صلى اللہ تعالی عليه وس , 
فقال أحدم حدٹی أں عن سے نہ کان یودی ہذا الصاع لیذ 
رسول اللہ صلى اللہ تعا لی عليه وس قال مالك حزرت هذہه فوجدا 


ْ 
ة‎ 
٤ 


)0( عن الد رقطنی ۔ 


-[ 


مة أُرطال لٹ اتی )١(‏ وھذامغما رشدكه لل ان عمل آھل 
الدہنة المشرفة عیل سا کہا الصلوۃ والتحیة, صارت حجة قوبے٤‏ 
تعادل الأحادیث ااصحبحة إذا کان بعادةۃ مستمرة فإختلاف علاء 
الکوفة بعلماء اللدیذنےة أفاض اللہ سبحانہ علىی العالعن من رکہہا 
فیا طریقھم فیە المَّسك باعل الستمر مھا لا پٹروج علی قرحصۃة 

۱ ۱ 
أُں‌حنیفة وورعہ ویقینە بأنہ رضی الہ تعا ی عنه دخل المدینےة المعظمة 
صبنت عن الافات وحفت بالرکات ماراً وإعتقادہ بغایة فحصهہ 
عل أمر دینہ واحتیاطہ فی أقواله وأحوالہ وتحاشرے عن خلاف السنة 
لم بتوقف فی قبول ماثبت بالدلیل الصحیح مسن عمل رسول اللہ 


صلىل 


اہ تعا یل عليه سم بأن لأبی حنیفسة رحمہ اللہ تعا لی عن 
ا 7 


ذك جواباً أو معارضاً ٭ کیف وأبو حنیفسة وإخوانہ رخمھے اللہ تعا ی 
ٰ 
کاا لا عنعھے ما عندھم من الحدیث أن بتکلموا بلا أدری فیا عند 
غرم لعلہهم بعدم إحاطة عامھم ولو فق عصر واحد عما عند غرم 
فکینں فا صح بعدم عند ا لحضفاظ علىی ماسلف ییانه ء ولنورد 
فی فلك حکایة ملیحة بنفع نہا کل من کان الدب ؛الوقوف عند 
حدہ ضالت؛ روی الحافظ الزیلعہی - حر مج (۲) حدثنا عبد اللہ 
یوب القری حدثنا محمد بن سلمان ال ہلی حدثنا عبدالوارث ىبن سعید قال 





(ہ) قات وقد فل الحافظ اازبعی بحد نقل عدم الحکایهەء؛ قال صاحب 
لتنقیح ہ آمنادہ مظلم وبعض رجاله غرم مڈٗھورین صھ (م) تار عن 
المعحم الاٴوط تاطعراىی - النعانی 


٥٦ 

قدمت مکہ فوجدت ہا آبا حنیفة ون أ لیلل وان شرمة فسألت 
ابا حنیفة ‏ رمہ الله تعالی عن رجل ا یا قط شرطاء؛ فقال البیع 
باطل والشرط باطلء مم أنیت إن أي لیلی فسآألتہ فقال البیع جالز 
والشرط باطل: تم اتیت ان شرمة فسالدے فقسال : البیع جائز 
والشرط جاُزء فقلت یا سبحان اللہ ء ثلالة من فقھاء العراق اختلفوا 
نی مسئلة واحدة فأُتیت أہا حنیفة رحمہ اللہ تعالی فآخرتہ. فقال ما أدری 
ما قالا؛ حدثی عمرو بن شعیب غن آیة عن جدہ عن النی صل اللہ 
عليه وسلم آنه نھی عن بیع وشرط: البیع باطل والشرط باطل: مم 
أتیت ان أی لیلی فاخرتہ فقال ما أدری ما قالاء حدثی ہشسام بن 
عروة عن أبیہ عن عائشة رضی الہ تعالی عنھا قالت أەرنی النی صل اللہ 
تعالی علیبے وسلم أن اشتری بریرۃ فأعتقھا تعٔی والولاء لھا البیع جال 
والشرط باطل. نم أثیت ان شرمة فأخرتہ؛ فقال ما أدری ما قالاحدثنی 
اِن کدام عن محارب ان دثار عن جار رضی اللہ تعالی عنہ قال بعت 
النبی صلی اللہ تعا لی علیرے وسلم ناقة وشرط پی جلانھا إلی ا لدینة ء الیع 
جائز والشرط جالز أنتھہی فانظر إلی ہؤلاء الئمتة الکبار کیف أقر کل 
واحد متھے بعدم علمہ ىسا عند غرہ من الأحادیث: وم یتجاسر 
کل منھےم بتخطیة الآخرہ وإذا لم یکن عند أحد مٹھم فی عصر واحد 
فی إقلم واحد علىم حدیث عند صاحبہ فضلا عن جوابہ ومعارضتہ فن 
ان یدعون ھؤلھ المغرورون با جچھل إحاطة علمھم بکل حدیث و 

پل أحد إلی أعصار تدون کتب الٛأحادیث بعد الرحلات والأسفسار 
بالعیدة وکونہ ابا عندہ مجواب أو معارض محدیث آخر, 


۷ 


ولاہاُس هھنا ان نتکلم عسا عندنا محمد اللہ سبحانه ومن 
ر سوله سر اوس نی لاس روس الأحادیث الثلالة فقّد 
ذکر القصة ا حام أبو عبداللہ النیسا بوری فی کتاب ” علوم ا حدیثء ء 
فی ہاب الحادیث ال متعارضة ء وذ کرہ عبدالحق فی أحکامہ وسکت عنہ؛ 
ول أرمن حاول جمعھا إلا أن ان القطان جرح ا حدیث الأول . وقال؛ 
علته ضعف أی حنیفة نی الحدیث(١)‏ فاجاب عن ذلك القاسم وقالء 
لذا کان ا جرح لایقبل إلا مفسراً فلا فائدةۃ فما قال ان القطانء قلت 
ما آیسر لخصم أن یفسرہ بمسا قال فیه الإمام البخساری فی ””کتاب 
الضعفاءء وغبرہ فالواجب ہو ا حواب عن ذلك ومحله من ھذا الکتات 
آخرہ إنشاء اللہ تعالی وشأآننا ی أننا غبر ذلك٤‏ فنقول والعصمة من الله 
سبحانه إن حدیث جار الذی مسك 4 ان شرمة فی جوابه وإن عقد 
عليه أبو عبدالرحمعن ا 7 7ھ 0"000" ۲ جتباہء ء الٹرحمة بقوله 
” البیع یکون فيه والشرط فیصح الیم الشرط ےء وآشار ہا أن یع جار 
رضی اللہ عنہ کان بشرط فدل علىی إباحة البیع والشرطء وھو فھم ان 
شبرمة منہ فی جوابہء وہو ظاہر لفظہ بسند النساٹی عن علىی بن حجر 


عن سعدان و بحبی عن زکریا عن عامر عن ان ئن عبدالل إذ فِه 


() قال شیخ الاسلام الامام العلامه" الحافظ بدرالدین حءود العینی فق 
”البنایہ“ شرح الھدایه ء ى بحث اجارةٗ ارض مکھە“ ودورھا ۱ واٴما 
قول ابن القطان ؛ علتھ ضعف اى حنیفه" فاساعة ادب وقلهٴ حیاء 
منہ :فان مثل الامام سفیان ااثوری وابن المبارك واضرابھ وثقوہ 


وا ٹنوا علية خماً ٤‏ ما مقدار ٠ن‏ بضعفه عند مؤلاء اا'علام ١ھ‏ النعاں 


٥۸ 


قال صلى اللہ عليه وسلم ”'بعلیہ فبعتہ بوقیة واستثنیتخحلانه إلل المدینةء 
ا حدیثٹ؛ ولکن ٹی لفظہ بسندہ عن محمد بن منصور عن سفیان عن 
أی الزبر عن جار قال ٠‏ ”ادرکی رسول اللہ صلی الہ تعا لی عليه وسام 
وکنٹ علىی ناضح لنا سوء فقلت لاازال لنا ناضح سوہ یالمفاہء فقال 
صلى اللہ تعا لی عليه وس بعليه پا جابر قلت بل ہولك یا رسول الله 
قال اللھم اغفرله اللھم ارح قد اُخذته بکذا وکذا وقد أُعرتك ظھرہ 
پلی الدینة ٢‏ الحدیث وھذا اللفظ یصرح بأنہ لم یکن البیع بشرط 
الحملان بل تم البیع بقوله صلی اللہ تعا لی علیہ وسام اُخذتہ بکذا 
وکذا علی رضا جابر ئم جاد علیہ صلی اللہ تعا ی عليه وسر عملانهہ 
عليه وصرح عن ذلك بلفظ الڑإعارةۃ المعتمد علی الملك ا لمعتمد علىی 
مام البیع ٤‏ والتعبر بلفظ الإستثناء بناء علی کون الإعارةۃ نوع مباشرۃ 
بعد قطع المباشرة الملکیة لان روایة أں الزربر عن جابررضی اللہ تعا لی 
عنہ نص فی العتی ؛ ولفظ الاستثناء محتمل لا ذکرنا فیجب صرفہ 
ال مابوافق النص نی اواقعة الواحدة کا لا خی علیى أھل العاے 
وفھم انحدث ولفقبہ لیس محجة على أُحد؛ ھذا حدیث جاإررضی 
اللہ عنه ء وآما حدیث عائشة رضی اللہ تعا لی عنہا فی بریرة الذی 
تمسك بہ ان أی لیلی فی فتوا, وھو الذی جم عليه النسائی بقوله 
البیع یکون فیه '' الشرط الفاسد فیصح البیع ویبطل الشرط ٤‏ فحمول 
علی الشرط الذی لابقتضیہ العقد کشرط الولاء ممن باع ‏ ہریرة فإن 
العقد یقتضی خلافہ وہو الولاء من اشتری لقولهہ صلی اللہ تعا لی عليه 
2 لعائشة ی , اشترہا فأعتقہا فإن الولاء لمن اعتق ٠٤‏ و یکن 


۹ 


فیه منفعة لأحد العاقدین أو العقود عليه ٤‏ وك بژد إل غرر وجھالة ؛ 
فھو فاسد فی نفسہ ولا یفسد البیع کا فی اشتراط ھذا الولاء ؛ وأما 
حدیث عمرو بن شعیب عن آبیە عن جدہ الذی تمسك بہ أبو حنیفة رحمهہ 
اللہ تعا ی فحمول علىی شرط فیه النفعة المذکورۃ أو الغرر وا حھالة فھو 
فاسد فی نفسه یفسد الیم لن فیه زیادة عاریة عن العوض فیژدی 
لل الربا کالبیع علی شرط وسلف اوارد ی نیہ ا حدیث؛ ویقع 
بسببہ النازعة فیعری العقد عن مقصودہ ؛ وہو مذھب آأىی حنیفة 
فان کئال کاااس یی سای حوئظ 
حدیث مرو بن شعیب عن آبیہ صس جدہ من طرق ثلالة النسائی فی 
ہج چتباەء: ان رسول الله صلى اللہ عليه وس وہ کی عن بیع 
وسلف:ء وفسر بأن یبع السلعة علىی أن یسلفہ سلفاً والشرط فیہ 
مقید مما یؤدی إلی الربا ؛ وی لفظ رواہ أبو حنیفة مطلقاً محتاج إلی 
ا حمل المذ کور لرفع التعارض . قسال الزیلعی ورواہ الطبرائنی ف 
معجمہ الوسط انی وہذا بندفع التعارض بن الاحادیث اڈلائۃ 
وأما کون واقعة الإستفتاء من امن سعید من قبل أی شرط من 
الثروط وسر ارسال ال لجواب من العلماء الثلاة من غبر تفصیل 
فوکول اپی علم اللہ تعالی ٤‏ وغرضنا ھھنا ا جمع بین الأحادیث 
وقد حصل وا حمد اللہ رب العا مین . 


قال فی خزانة الروایات نقلااً عن دستور السالکن وقد آطنب 
نی تصر مح ہذہ المسئلة بعینہا فان قیل لو کان اللقلد غمر ا متہد 


۰ 
عال.آً مستدلاہ یعرف قواعد الأاصول ومعانی النصوص و؛الاأخبار ھل 
مجوز لە أن یعمل علہا وکیف مجوز. .؟ قیل لا مجوز لغبر ا حتہد أن یعمل 
الا علی روایات مذھيه وفتاری- |مامه ولا بشتغل معائی: النصوص 
والأآخبار والعمل علہا کالعامی؛ وقیل ہذا فی العامی الصرف ال جاھل 
الڈی لابعرف معنی النصوص ؛الاأحادیث وتاویلاہا ء وأما العالم الذی 
یعرف معبٔی النصوص والأخبار وھو من أھل الدرایة وثیتت عندہ 
صا من ا حدثٹن أو من کت الوثوقة المشھورۃ المنداولة فیجوز لە 
ان یعمل علہا وإن کانت خالفة لذھبہ یؤیدہ قول أی حیفة 
وحمد والشافع ىی رمهم اللہ وقول صاحب ا دابة ئی ب و روضة العلاء 
اازندویسیة ٤ء )١(‏ فی فضل الصحابة رضی اللہ تعا لی عنہم سئل أبو حنیفة 
رحمہ اللہ تعا لی إذا قلت قولا”ٴ وکتاب اللہ تعا ی حخالفہ قال ء آترکوا قولی 
بکتاب اللہ تعالی ٭ فقیل إذا کان خبر الرسول صلی اللہ تعالی عليہ وسلم غالفہ 
قال ار !| قولی مخبر رسول اللہ صلی اللہ تعالی علبه وسلم فقبل إذا کان أقوال 
الصحابة مخالفہ قال ارکوا قول بقول الصحابتة رضی اللہ تعا یل عم 


وی ,, الإمتاع )٢(‏ روی ابی فی السن عند الکلام علی القراءۃ 
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ای صاحب الهدايه“ والحال ان ,, روضه العن|ٴ. لیس من تصنیفه بل 


(ر) قات العحب من مؤلف الخزانهَ ینسب عبارة 


ہو من تصنیف على بن یحبی الزندویسنی ونسختدہ عفوظه* یىی خزانه*ً 
الکتبی و بجامعه“ سند ٤؛‏ بحیدرآباد عاصمه* سند وھو مقدم ےلی صادب 
الھدایهَ ء 

(ہ) کذا ی المطبوعهٴ؛ وق عقد الحید ق مسائل الاحتھاد والتقلید ؛ء 
للشیخ ولی اللہ الدملوی رر الام ٤ء‏ ۔ النعافی 


گی 
بسندہ قال الشافعی رمہ اللہ تعالی إذا قلت قولا وکان عن النی صاااللہ 
تعالیٰ عليه پچ خلاف قول ضا یصح من حدیث رسول اللہ تعا ی 
عليه وسلم أول فلا تقلدوق. ونقل إمام ا حرسن تی ر, نہایدے ٤‏ 
عن الشافعی رمہ اللہ تعالی إذا صح خبرمخالف مذھی فاتبعوہ واعلموا 
اه منھی, وقد صح فی منصوصاتہ أنە قال إذا بلغُم عنی مذھب 
وصح عندم خر علی حالفدے فاعلموا ان مذھبی موجب ار 
وروی ا حطبیب باسنادہ : ان الدارکى من الشافعیة کان یستفی 
ورا بفتی بضر مذھب الثافعی وأی حنیضة فیقال لہ ھذا مخالف 
قیےا فیقول ویلکم حدث فلان عن فلان عن النی صلی اللہ تعالی 
عليه وس بکذا فالأاخذ بالحدیث أولی من الأخذ بقوطما إذا خالفاہ 
وکذا یژیدہ ما ذکر نی ا حدایة فی مسئلة صوع ا حتجے ولو احتجم فظن 
ان ذلك بفطر نم کل متعمداً فعليه القضاء والکفارۃ لن الظن ما استند 
لِل دلیل شرعی إلا إذا أفتاہ فقیہ بالفساد لن الفتوی دلیل شرعی 
فی حقه ؛ ولوبلغہ الحدیٹ واعتمدہ فكذلك عند محمد رنہ اللہ تعا لی 
لأن قول الرسول صلى اللہ تعالی عليه وسلم لابنزل عن قول الفتی۔ ‏ وی 
الکافی وا حمیدی ای لایکون ادنی درجة من قول الفی وقول الفی 
یصلح دلیلاً شرعیاً ‏ فقول الرسول صلی الہ تعا لی علیہ وسم أول 
وعن أںی یوسف خلاف ذلك لن علىی العای الإقتداء بالفقھاء 
لعدم الامتداء فی حقه إلیل معرفة الاأحادیث وإن عرف تآأویله جب 
الکفازة ؛ وی المسافری )١(‏ بالاتفاق ٤‏ وأما قول أی یف إن علىی العای 





ممسسچں مسرسسسسٗوتوسہسس۔ہسمب٘ستسسحجحو ہو _ سس سح سے 


() فقس, عقد الجید ٤‏ المناوی بدل المسافری ے النعانی 


"٢ 


الإقتداء بالفقھاء فحمول علىی العامی الصرف ا جماھل الذی لابعرف 
معنی الاحادیث وتآأویلانہا لأنہ أشار اليه بقول۔ە لعدم الإھتداء إل 
معرفة الأحادیث وکذا قولهہ وإن عرف تأوبله مجپ الکفارة یشر إل 
ان المراد بالعامی غبر العا م ٢‏ وی ا حمیدی لعاف متدوت لی العامة, 
وم ال جھال ؛ فعلم من ھذہ الإشارات أن مراد آی بوسف رمہ الله 
تعا لی أَيضاً من العامی ال جاھل الذی لا بعرف معنی النص وتآأویله ؛ 
فا ذکر من قول أی حنیفےة والشافعی وحمد رم اللہ تعا لی 
یندفع قول القائل مجب العمل بالروابة مخلاف النص انٹھی کلام صاحب 
الحزائة . تال فی البحر الرائق وإن ‏ م بستفت ولکن بلغہ ا حر وہو قولہ 
عليه الصلوۃ والسلام أفطر الحاجے وا حجوم ۶ء وقوله ., الغییےۃة تفطر 
الصائم ٤٤‏ وم بعرف النسخ ولا تأویلہ فلا کفارة عليه عندھما لأن 
ظاہر ا لحدیث واجب العمل ہہ خلافاً لی بوسف لانہ لیس للعای 
العمل بالحدیث لعدم علمه بالناسخ ا قال ان العز ی 
حاشیة اطدایة ء قولہ ولو بلغہ الحدیث واعتمدہ . بعنی أفطر الحاجم 
وا حجوم فکذلك عند محمد رخمہ اللہ بعنی اه لا کفارة عليه إذا 
احتجم نم کل علی ظن أن الحجامة فطرتہ معتمداً علىی ا حدیث لأن 
قول الرسول صلى اللہ تعالی عليہ وسلم لا ینزل عن قول المفی , وفی العبارة 
مساعحة بل ہی حوٗاً والأمر آعظم مسن ذلك ٤‏ وعن آی یوسف 
خلاف ذلك بعنی عليه الکفارۃ فإن علىی العامی الإٴقتداء بالفقھاء لعدم 
الڑھتداء فی حقه إلی معرفة الأحادیث؛ وف تعلیله نظر ؛ فإن المسئلة إذا 
کانت مسئلة انزاع بن العلماء وقد بلغ العامی الحدیث الذی احتج بہ أحد 


۳ 
الفریقن فأخذ بہ کیف بقال فی ھذا أنہ غر معذور؛ فإن قبل ہو 
منسوخ فقد تقدم أن المنسوخ ما یعارضہ ٤‏ ومن مع ا لحدیث فعمل بەہ 
وھو منسوخ فھو معذور إلی أن ببلفسه الناسخ ؛ ولا یقال لمن سمع 
الحدیث الصحیح لا تعمل بہ حتی تعرضے على ری فلان أو فلان 
انا یقال أنظر ہل ہو منسوخ أملاء أما إذا کان ا حدیث قد اختلف 
فی نسخه کا فی ھذہ المسئلة؛ فالعامل بےه فی غابة العذر فإِن تطرق 
الإحتال إلیل خطاء الفّی أقوی من تطرق الإحتال إلی نسخ ما 
مع من اللحدیث قال أبو عمرو ئن عیبد البر ا ذکر قول النی صلىی 
اللہ تعا لی عليه وسلى ” لا تستقبلوا القبله بالغائط ولانستدار وھا ء 
قال أبو أیوب فقدمنا الشام فوجدنا مراحیض قد بنیت قبل القبلة - 
فانحرف علہا ونستغفر اللہ عزوجل؛ ھکذا جب علی کل من بلضه 
شی یستعمله عل عمومه حی یلبت عندہ ما محصه وینسخه انتھی 
ونقل عن الضمرات آن ار نی کونہ حجة فوق الاجتہاد ء لإن 
خالفت الروایة الحدیث الصحیح رکت وصاحہا فالعمل با حدیث 
أولی من الروایة ء ونقل عن الکفایة أن العمل بنص صریح آولی من 
العمل بالقیاس ٤‏ وقال إمام ا حنفیة بل قطب الصوفیة الواصل ا ی 
ععن الشریعة الّی یغترف مہا الائمة ا حتھدون الإمام الشعراوی 
(۱) فی المہزان ٤‏ فان قلت فا أصنع بالأحادیث الّی حت بعد موت 
امامی ول بأخذ ہا ٤‏ فال جحواب بتبغی لك أن تعمل بھا فإن إمامك 
لو ظفر بھا وصحت عندہ لرعا کان أمرك .ہا فان الأئمَة کلہم شف 
(و) قلت الشعراوی شافعی ولیس بحنفی ء اوترجمتہ مبسوطهٴ ایق کتب 


الک ام ۔ عمد عبدالرشید النعانی ؛ 


‌٤ 


سس سس ہک ہو شع و 802 قال 
القلدن لأئة المذاہب , وکان الأولی مم العمل بکل حدیث صح بعد إمامھم 
اق اور + فإن اعتقادنا فہم أنہم لو عاشوا وظفروا بتلك 
الأحادیث الی مت بعدم لأخذوا بھا وملوا بھا و رکوا کل قیاس کانوا 
قاسوہ وکل قول کانوا فالو؛ قال : وقد ہلغنا من طرق صحۃ ان 
الامام الشافعی آرسل بقول !امام أحمسد بن حنبل إذا صح عندم 
حدیث فاعلمونا بہ لنأخذ بہ ونترك کل قول قلناہ قبل ذلك آأو قاله غرنا 
فإنم اأحفظ حم دیث وحن اع 7 اُنتھی وأ٘یضاً قال رت ے اللہ تعا لی 
قی المزانءء فی فصل الحواب عمن اعترض علىی الإآمام أی حنیفة 
رمحہ اللہ تعا لی بتقد مہ القیاس علىی ا حدیث فقال بعد بسط الکلام فی 
المرام ہلغ . وإثبات أن ننبة ہذا الکلام إی اللإمام ا مام اإفتراء 
صریح عليه من المتعصب لابلیق عمقامہ العظام ۰)م( وحتمل ان الذی 
اأضاف إل انام یں حنیفۃة أنە یقدم القیاس على النص ظفر بذلك 
یق کلام مقلسدیہ الذہن یلزمون العمل با وجسدوہ عن إمامھم من 
الُیاس ویرکون الحدبث الذی صح بعد موت الإمامء فاللإمام معذور: 
وأتباعہ غر معذورئ ؛ وقولم ان إمامنا م بأخذ بہذا ا حدیث لاینتعض 
حجة لاحمال أنه لم بظفر بہ أو ظفر بە لکنە م یصح عندہ وقد تقدم 
عن الأمُۃة کلہم نیم قالوا إذا صح ا حدیث فھو مذھبنا ء ولیس 
لأحد قیاس معہ ولاحجة إلاطاعة اللہ ورسولہ صل اللہ تعالی عليه وسام 

بالتسلم وھذا الأمر الڈی ذکرناہ یقع فيه کشر مس الناس فاإذا وجدوا 
(ك) کداۂ 


یں المطبوعه" والصحیح العظیم 7 النعانی 


اہ 

عن ساب إمام مسئثلے جعلوها مذھباً لذلك الإمام وھو تھور فإن 
مذہب الإمام حقیقنة ہو ما قالہ وم برجع عنے ال ی أن مات لا 
ما فھم أصحابه من کلامەء فقد لارضی الإمام ذلك الأمر الذی فھاوہ 
من کلہہ ولا یقول به أو عرض علیےے فعلم أن من عزا لی الإمام 
کل ما فھم من کلامه فھو جاھل محقیقة ال مذہب انتھی اوقد مرمەن 
ھذا الإمام ا حقیق بالإتباع فا تقدم نقلا من کتابہ ٭المنھج المبمن ٠٤‏ 
ما جب ان یکون علی ذکرك ؛ فھذہ أقوال العلاء الحنفیة التیسرة 
من غر رجوع بلیغ إلی کتبھم الصرحة الناطقة بعین المسئٹلۃ علی ما لا یی 
منی بعدھا توقف فہا الا بالححود الصراح کنا لا خی علی المنصف. 


وأما أقوال غرم النصصۃ بالمسئلة ا لمتادیة فکشرۃ نشتغل براد 
بعضھا ٭ قال العلامے ولی الدن العراتق؛ الدلیل بعطی ا واز بعنی 
العمل بالأمر ما تقرر أن الصحابة رضی الہ تعا ی عنھم ما کان کاھم 
فقھاء علی إصطلاح العلاء فإن فہم الھروی والبدوی کے داش گت 
صلى اللہ تعالی علیے وسام حدیثاً واحداً وصحبه مرۃ ولاشك ان من 
سم منہم حدیثاً عن رسول اللہ صلی اللہ تعا لی عليه وسام أو اأخذ من 
الصحابة رضی اللہ تعا لی علہم کان یعمل بہ حسب فھمه فقہا کان 
و لاء ول بعرف أن غبر الفقیہ منھم کلف بالرجوع إلی الفقيه فیا معہ من 
الحدیث لا ی زمانە صلى اللہ تعالی علیےه وسلم ولا بعسدہ فی زمان 
الصحابة رضی اللہ تعا یل عنہم ؛ وہذا تقر منە صل اللہ تعالی عليه وسلم 
جواز العمل با حدیث لغبر الفقیہ وإجماع من الصحابهہ عليه ولو لا ذلك 


39٦ 

لأمر احلفاء الراشسدون رضی اللہ تعالی عنہم غبر الفقھاء من 
الصحابة سیا أھل البوادی أن لا یعملوا مما اأخذوا من النی صلی اللہ تعا ل 
عليه وسلم مشافكة و بواسطة حی یعرضوا علی الفقھاء منھم ء لم رو 
من ہذا عان پللُظالڑہذا ہو ظاہر قولہ تعا لی ( مآ آنکم الرسول فخذوہ 
وما نھاک ند نتر ونحوہ من الآبات حبث م تقبسد بأن ذلك علىی 
ہم الفقھاء ٭ ومن هھنا عرفت آنے لا بتوقف العمل بعصد وصول 
الحدیث الصحیح علی معرفة عدم الناسخ أُو عدم الإجاع علل خلافه 
أوعدم المعارض بل ال بہ لی أن بظھر شی من الوائم فینظر 
یق ذكك؛ ویکی یی العمل کون الأصل صل عدم ھذہ نات ا سانعة 
عن العمل ٤‏ وقد بی الفقھاء علىی اعتبار أصل الٹكء أحکاماً کشرةۃ 
یف السا وتوہ لا خی علیى التبع لکتہم . 5 أن من أھل 
البوادی والقری البعیدة من کان مجی عندہ صلی اللہ تعالی عليه وسم 
مرة أو مرتین وبسمع شیثاً تم رجع إل بلادہ ویعمل بہ والوقت کان وقت 
نسخ وتبدڈیل و یعرف أنہ لی اللہ تعالی عليه وسلم أمر أحداً من ہڑلاء 
بالمراجعة لیعرف الناسخ من ال نسوخ بل إنہ صلی اللہ تعا لی علیہ وسام 
قرر من قال لا أزید علی ہذا ولا أنقص علی ما تال وم ینکر عليہ 
بأنه حتمل النسخ بل قال دخل ال جنة إن صدق أو کا قال . وكذلك 
ما أمر الصحابة أھل البوادی وغبرھہ بااعوض علىی فقبہ یز لہ 
الناسخ؛ والحجة بلوغہ لاوجودہ وبدل علی أن العتر البلوغ لا الوجود 
ان الملکلف مامور بالعمل علی وفق المنسوخ مال م بظھر عندہ الناسخ؛ 
فاذا ظھر لا یعید ماعمل على وفق المنسوخ کحدیث نسخ القبلة لی 





۷ 
الکعبة ال مشرفة فإن خرہ وصل إل یل اطراف الدینة الذاورة کأھل قباء 
وضرھ بعد ماصلوا علی وفق القبلة النسوخحة؛ مم من وصله الخبر 
انا الصلواۃ ٤‏ ومنہم من وصلے بعد أن صلى صلوات؛ والنی 
صلى اللہ تعالی علیے لم قررھر علی ذلك ول یأمر أحداً مہم 

بالاعادة ۔ 


فلا عرة لا قیل لا مجوز العمل قبل البحث عن العارض 
والخصص وإن ادعی عليه الأحاع فإنہ لو سلى فإجماع الصحابة وتقریر 
النبی صلی اللہ تعا لی عليه وس مقدم علی اجاع من بعدھی لا یقال 
مجوز ان یکون لعدم الاعماد علی ص3 الحےدیث لانا نقول لا کلام 
فما لابعرف صته وإغا الکلام فم صح وثمت ؛ وھعل یتوقف ال٭مل 
پہ بعد ذلك لغر الفقيہ على مراجعتہ إلی الفقيه أولاء هذا ماقال بعضھم 
والذی بظھر پی بعد التاەل فی مأخذ السئلة روابة ودرایة أن العمل 
م ہو دلبل شرعی ق ذاته إذا احتمل عروض عارض مانع من العمل 
بہ کا حدث الذی وصل الپی العامی إذا احتمل أن یکون منسوعآ 
او غالفاً للا جاع جائز إذا کان الإحتَال غبر ناش عن دلیل ٠‏ وآما 
إذا کان اللإحتّال ناشہآ عن الدلیل فحینٹذ یتوقف ؛ ولو قیل بعدم جواز 
العمل حینئذ ما حم یفتش عن ذلك الإحتال فلہ نوع قرب, واللہ 
سبحانہ وتعا لی اعم ۔ فإذا لم یبلغ العامی أن هھنا نسخا أو محالفۃ 
إجماع یکون الإحتَال غبر ناش عن دلیل بل لا احتّال أصلا فینبغی 
القول مجواز العمل, نم الیل أن بسٹل من لہ آعلیة الفتوی: عن 


۸" 
لم وأما إذا بلغ أن فی الآیات والاأحادبث ما اشتہر نسخہ بن 
الصحابة رضی اللہ تعا لی عم وسہا ما مخالف الإجاع مقتضی ما ذکر 
فی اھمدایة من مذھہب 5 رم اللہ تعا ی جواز العمل به . وقال 
ان حجر الکی یف فتاواہ لا یسوغ لن ہو سن أھل لغم ومعرفة 
صحبیح الحدیث من سقیمہ والکن من علمی الأصول والعر بیة 
ومعرفة خلاف السلف ومآخذم إذا وجد حدیٹثاً صحبحاآً علىی خلاف 
قول مقلدہ أن رك ا لحدیث ویعمل بقول إمامه ء وقدرری الب ہنی یی 
الملدخل بإسناد صحیح إلی عبداللہ بن المبارك قال سمعت آأبا حنیفة رمه 
اللہ تعا لی بقول إذا جاء لی عسن الضی صلى اللہ تعالل علیہ وسام 
فعلی الرأس والعبن ء واذا جاء عس أصحاب النی صلی اللہ تعالی عليه وسام 
مختار من قوام ٠‏ وإذا جاء عن التابعین زامناہم اتہی. وقال ف 
وو شرح المهذب؛؛ إذا ثبت الحدیث على خلاف فول القلد وفنشہ 
فم مجد لہ معارضآً, وکان الفتش لہ أھلیة فانہ اترك قول صاحب 
اللذھب؛ وأخذ ہالحدیث, ویکون حجة للمقلد فی ترك مذھب مقلدہ, 
وقال ان القم وإذا جاءت ھذہ أی النفس الطمئنة بتجرید ا تابعة 
الرسول صلى اللہ تعا یل علیہ وسلم جاءعت تلك أی الأمارة بتحکم 
آراء الرجال وأفواخم ؛ فانت بالشبه الضلة ما عنع من کال الحابعةے 
وتقاسے باللہ تعالی مامرادھا إلا اللإحسان والتوفیق ء واللہ تعالی یعلم آنہا 
کاذبة ء وما مرادھا إلا التفلت من سجن ا تابعة لی فضاء إرادتہا 
وعظوظھا ‏ وریہ أی تری النفس الأمارۃ صاحبھا تجربد ا تابعة للنی 


صلى اللہ تعالی عليه وسام وتقدم قولہ علی الآراء فی صورةۃ تنقیص 


۹ 


العلماء وإساءة الدب علیہ الفضی إلی اإسساءة الظن ہہم ؛ أُنہم 
قد فالہم الصواب ٤‏ وکیف لنا قوة أُن رہ علہم أو بحتظی بالصواب 
دوہم وتقاسم باللہ إِن ُردت إلا إحساناً وتوفیقا (أولئك الن بعل اللہ 
مانی قلوہم فأعرض عنہم وعظھم وقل لی انفسھم قولا” بلیغأ) 
والفرق بن تجرید متابعة المعصوع وإھدار أقوال العلماء وإلغالہا أن 
نجرید ا متابمےة ان لا یقدم علىی ماجاء بہ الرسول صلى اللہ تعا لی 

عليه وسام قول اُحد ولا رأبه کائنا من کان یا کان ہل بنظر فی صمحة 
اللودرث أولا” فإذا صح نظر ی معناہ ثانیاً فإذا تبین لہ لم بعدل عنه 
ولو خالفہ من ببن الشرق والغربء ومعاذ اللہ أن تتفق الأمة علی 
ترك ماجاء بە نبینا صلى اللہ تعا لی علیہ وسلم بل لا بدأن یکون ف 
الأمة من قال بہ ولو خی عليك , فلا عتمل جھلك بالقائل بہ حجة 
علی اللہ تعا لی ورسولہ صلی اللہ تعا ی عليہ وسم فی ترک بل اذھب 
پل النص ہد پیم ہی قطعاً ولکن لم یصل 
اليك علىم ھہذا مع حفظ عرائب العلہاء وموالالہم واعتقاد حرمہم 
وأمانتہم وإجہادھم لعف لان قاط ہے رضح اق تعانق 
عنہم دائرون بن الأجر والآجرن والغفرة ولکن لایوجب ھذا إھدار 
النصوص وتقددم قول واحد مہم علہا بشمة آزہ اعم منك فان کان 
کكکذلك ھن ذہب ا ی النىص فھو أعا بہ منك أبضاً فھلا وافقتہ إن 
کنت صادقأاء فمن عرض آقوال العلاء على النصوص ووزہہا ہا یغالف 
مہا ما خالف النص لم بھدر اترام ٦‏ پہضم جانہم بل اقتدی ہم 


۷۰ 

فإنہم کلہم أمروا بذلك بل خالفتہم فی ذلك اأسھل عن حالفتہم ف 
القاعدة الکلیة الّی أمروا ہا ودعوا إلہا من تقدم النص علىی اترام 
ومن ہنا یتبین الفرق ببن تقلید العال م نی حیع ما قال وہين الإّستعانة 
بفھمہ والإستضاءة بنور علمہ فالأول یأخذ قولہ من غبر نظر فیه ولا 
طلب لدلیله من الکتاب والسنة ‏ والمستعین بافھامھم مجعلہم مازلا 
الدلیل إلی الدلیل الأول ء فإذا وصل استغنی بدلالدے عن الإستدلال 
بغیرہ ٤‏ فن استدل بالنجم علىی القبلے لم یبق لإستدلاله معی إذا 
شاہدھا ء قال الشافعی رمہ الہ تعا لی أحع الناس عل ان من 
استبانت لہ سنة رسول اللہ صلىی الہ تعا ی علیہ وسلم م یکن لے 
أن یدعھا لقول أحد, ومن هنا تبین الفرق بن ا حکم النزل الواجب 
الإنباع والحکم الوول الذی غایدے ان یکو جائز الاإتباع. بأن 
الآول ہو الذی أنزلہ اللہ تعالی علىی رسوله صلی اللہ تعالی عليہ وسام 
مَلما أو غبر متلو إذا صح وسلم من ا لمعارضة وھو حکه الذی ارتضاہ 
لعبادہ ولا حکم لہ سواہ وآن الثانی أقوال ا ہد ا ختلفة الی لانجب 
إتباعھا ولا یکفر ولایفسق من خالفھا فان اصحاہا لم بقولوا هذا حم 
اللہ تعا لی ورسوله أی قطعاً وحاشاہم عن قول ذلك وقدصح عن رسول 
اللہ صلی اللہ تعالی عليہ وسلم اہی عنہ ی قوله ”وإذا حاصرتِ أُھل 
حصن فنأرادوك أن تجعل - ذمتة اللہ تعا لی وذمة نبیہ فلا نجعل 
خٔ ذمة اللہ ولا ذمة نبيەہ ولکن اجعل ظم ذمتلفك وذمة أُصحابك 
فإنم إن نخفروا ذمکم وذمة أصحابم آأہون من أن تخفروا ذمة اللہ 


١۱۷۷۱ 


عز وجل وذمة رسوله ء وإذا حاصرت أھل حصن فآرادوك أن تنزم علی 
حم اللہ فلاتنزر علی حم اللہ و لکن أنزام علی ححمك فإنك لاتدری اُنصبب 
حم اللہ آم لا,, آخرجه اللإمام ا حمد فی مسندہ وس یق صحبحه من حدیث 
بریدة؛ بل قالوا إجّہدنا ورأینا ففن شاء قبلہ ومن شاء لم یقبله وم یازم 
أحد مہ بقولہ الأمة ‏ بل قال آبو حنیفة مہ اللہ تعالی ھذا رأی 
ففن جاء مخبر منہ قبلتہ ولو کان ہو عین سک اللہ تعا یل لا ساغ 
لأں بوسف وحمد وغبرھا خالفتہ فیه ؛ وکذا قال مالك لا استشارہ 
الرشید فی ان محمل الناس علىی مافی الموطأً فنعہ س ذلك وقال؛ قد 
تفرق أصحاب رسول اللہ صلى اللہ عليہ یسل نی البلاد وصار عند کل 
قوم من الأحادیث مالیس عند الآخرن, وھذا الشافعی ینہی أصحابہ 
عن تقلیدہ وبوصہم برك قوله إذا جساء الحدیث علافه: ومذا 
الامام أحمد ینکر علی من کتب فتاواہ ودونہا وبقول لاتقلدنی ولا تقلد 
فلانا ولا فلانڈ وخذ من حیث أخذوا اتی کلام ان القم؛ 

ان ا چوزی نی ,, ورقاتہ ٤ء‏ إذا کان العای یسوغ له الاخذ بقول 
الفتی بل مجب عليه مع إحتال خطاً الفنی کیف لا یسوغ لە: 
الأخذ بالحدیث فلو کانت سنة رسول اللہ صلى اللہ تعا یل عليه وس 
لابجوز العمل ہا وہذا من أبطل الباطل وقد أقام اللہ تعا لی الحجة 
برسول اللہ صلى الہ تعا لی عليه و دون آحاد الأمة ولا بفرض اِحّال 
خطاً من عمل بالحدیث وأفی بہےه بعد فھم أن أضعاف اُضعافه 
حاصل لن آقی بتقلیدہ من لا یعلم خطاہ من صوابہ ویجوز عليه 


۷۲ 
التناقض والاإختلاف ویقول القول ورجع ومسحکی عنہ فی السئلة عدة 
قوال ء وہذا کلہ یف من لہ نوع اُھلیے ء وأما إذا لم یکن لە 
أھلیة ففرضہ ما قال اللہ تعا لی (فاسٹلوا أھل الذکر إِن کنم لا تعلمون) 
وإذا جاز إعماد الستفی على ما یکتب لہ الفی من کلامه 
و کلام شیخے وإن علا فلڈن مجوز إعمّاد الرجل علی ماکتبجے 
الثقات س کلام رسول اللہ صلى اللہ تعالل عليه وسلم أیی بالجحوازء 
إذا قدر آنه م یفھم الحدیث فکا لم یفھم فتوی ای فیسٹل من 
بعرف معناہ فکكذلك الحدیث انی . 
أقول ورعا مخدش هھنا لبعض الناظرن أن الأقاویل ا لمذکورۃ 
من ہژلاء الأکابر اکثر ما یدل علىی جراز العمل با حدیث إذا خالفتہ 
الروایة ‏ وحاولك وجوب العمل بالحدیث وحرمة الأخذ بالروابة ا حالفة ‏ 
وقد عقدت الرحة علی أن ہذہ الأقوال ناطقة مصرحة بعین السئلة, 
فنقول الحم با جواز مہم رجمھم اللہ تعا لی فیا إذا لم یتصفح عن النسخ 
والمعارفة اصلا ویعمل با حدیث الصحیح مجرد علمہ من غبر نظرہ 
وفما إذا عمل بہ العامی الصرف إذا سمع ا حدیث من عالم کا هو 
الصرح فی کلامم ؛ وأمسا حکنا بالوجوب وتحرم العمل بالروایة 
الحخالفة لححدیٹ فقید بالفحص وحصول العام بعدم الناسخ والمعارض 
بقدر الطاقة کا بیناہ فیا تقدم فلا تعارض : بین الکلامبنء ویدل 
کلامھم علی مطلوبنا من حیث أنہم لمسا جوڑوا العمل ورأوہ مستحسًاً 
گا ہو منطوق بعض عار انہم من غبر إشتراط ذلك بحال القلد الما 


۷۳ 

لا بد أن بروہ واجبا عند الفحص علىی القدار الڈی مر ذکرہ والا غم 

یکن فی حجیة الحدیث على العام وغبر العالم وامنفحص وغبر المتفحص 

فرق ؛ وبلزم إھدار آأثر الؤر من غبر مائع وھو باطل ؛ ومن أمعن 

النظر یق ہذہ الدراسة وأنصف بغليهہ ی إذعان الحق عن بای الکتاب 
واللہ سبحانہ الراشد ا ی سبیل الصواب . 


در 


اراتا اظطاسیة 


؛* وہی متمحضة مر کلام الشیخ ال کبر الاآجل الوارث 

الاکل قطب أقطاب الأامتة محی الدین محسد بن المرق الطائی 

الحانمي المغری الاندلی ةِدسنا الله : پی بجداول علوے القدسیِة 

النا؟ضة مر بحرہ ا حرط النی لاساحل لہ فی الحدیث ء علی العەل 

بالحدیث وذم رأی النقھاء ااضیقین علی الناس کثیراً مالم تضیق 

علیەم ااشریمتے الرحباہ الےحة علی ساجھا الصلوۃ والتسلیات اتھا 
وأ کلھا وعلی ٦آ‏ لە وأحابہ وأتباعه ٤‏ 


بد 


قال رضی اللہ تعالی عنہ فی علوم الباب الژامن عشر وٹٹٴ 
مائڈ فی معرفة نسخ الشریعة من رم الفتوحات اللکیسة ٤‏ وین 
ہذا الباب یعنی التجاسر على التشریع حلف الانسان على ما أبح 
له فعله أُن لا یفعلہ, ففرض اللہ تحلة الأعان ٤‏ وھو من باب الاستدراج 


۷ 
والکر الا ھی إلا من عصمه الله تعالی بالتنيه عليه فیا ئم شارع الا 
اللہ تعالی قال اللہ لنبيهہ صلى اللہ تعالل علیه وس (لتحم بن 
الناس با أراك ال وم بقل مار آیت بل عتبہ سبحانہ وتعالل لا 
حرم علی نفسہ باصن فی قصة عائشة وحفصة رضی الہ تعا لی عتہم 
فقال (یآہا النی لم ئحرم ما أحل اللہ لك تبتغی مرضات آزواجك) 
فکان ہذا ھا أرنہ نفسہ الشریفة علہا أفضل الصلوات وأشرف 
التسلمات ؛ فھذا بدلك ان قوله ما أٌراكغ اللہ ما أیحعی إليه لا عابراہ 
فی رأآبہ ٤‏ فلو کان الد بالرڈی لکان ری النبی صلى اللہ عليہ وسلم 
أرل سن ری کل ذی رأی؛ فإذا کان ہذا حال النی صلی اللہ 
علیہ وسلم فیا أرتہ نفسہ القدسیة فکیف رأی من لیس معصوع ومن 
اطاً أقرب إليه من الإصابة فدل أُن الاجتہاد الذی ذکرہ رسول اللہ 
صلى اللہ تعالی عليه وسلم انھا ہو فی طلب الدلیل علی تعیین الحکم فی المسئلة 
الواقعة لا فی نشر مح حم فی النازلة فإن ذلك شرع مم یأذن بہ اللہ 
سبحانہ , ولقد آخرنی القاضی عبدالوهاب الأزری الإسکندری مکة سنة 
تسع وتسعین مس مائة فال رأیت رجلا من الصالحین بعد موتہ یق 
اللنامء فسالقہ ما رأیت فذ کر شیثاً مس حلہا قال ء ولقد رأیت کتبا 
موضوعة وکتبا مرفوعة ؛ فسألت ماہذہ الکتب ا لمرفوعة ؟ فقبیل پی ھذہ 
کتب ا حدبثٹ فقلت وما هہذہ الکتب الموضوعة ؟ فقیل ی ھذہ کتب 
الری حی یسأل عنہا أصحاہا غرأبت الأمر فيه شدة اہی ؛ فقوله رضی اللہ 
تعالی عنہ فدل أن الاجّہاد النی ذکرہ رسول اللہ صلی اللہ تعا ی عاِے 
وسلم ٠٤‏ إرشاد ا ی أُن الإجتہاد الذکور یق حدیث معاذ رضی اللہ عنہ 
وضرہ لا یشتمل القیاسات الخفیتة فإنه تشریع جدید ؛ وإما الإجہاد 


۷٦ 
بڈل ا جھذ نی طلب للدلیل من الکتاب والسنة وإجاع الصحابة‎ 
والتابعن وق فبم ذلك وإستنباط النازل منہ وقد مرما یتعلق بذلك‎ 

فی الدراسة ا لمتقدمة فراجعھا . 


مم قال رضی اللہ تعال یىی عنہ متصلاً بالکلام السابق ”' إعلم 
پشرو إِن الشریعة می ا لحجة البمضاء محجة السعداء وطریق 
السعادة من مشی علہا نبجا ومن ترکھا ہلك ؛ وإن رسول اللہ صلی اللہ 
تعالل عليه وسلىم لمسا نزل عليه قوله نعالی (وإن ھذا صراطی مستغما 
فأتبعوہ) خط رسول اللہ صلى اللہ تعالی عليه وسام خطاً وخعط ننطرطا 
عن جانی ال حط بمیناً وثمالا” نم وضع رسول الہ صلى اللہ تعالی عليه وسام 
اصبعے على ال حط وقال تالیا (وان ہذا صراطی مستقیا فاتبعوہ ولا 
تتبعوا السبل) وآشار إلی تلك الحطرط الی خطھا عسسن بسن اللط 
ویسارہ (فتفرق ہکم عن سبیلع) ؛ وأشار ا لی الخط المستقم ؛ ولقد آخرنی 
مدینة سلام ؛ مدینة بامغرب علىی شاطلى البحر ا حیط یقال ا 
وہ منقطع الراب ٤٤‏ لیس وراٹھا أرض ؛ رجل من الصا حین الا کابر 
من عامة الناس قال ؛ رأیت فی النوم محجة بیضاء مستویبة علہا 
نور مھلة ؛ ورأیت عن بسن تلك ا حجة وٹمالما خنادق وشعاباً وأودیة 
کلھا شوگ لا تسلك لضیقھا وتوعر مسالکھا وکٹرۃ شوکھا_ والظلمة 
الٌی فیہا, ورأیت جیع الناس مخبطون نہا خبط عشواء ویترکون ا حجة 
البیضاء السهلة ‏ وعلی ا حجة رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم ونفر 
قلیل معے یسر وینظر ا ی من خلفے فإذا فی ال ماعة الشیخ 


۷ 
ابواسحاق ابراہم بن قوقر ا حدث؛ کان سیسداً فاضلاً فی الحدیث 

اجتمعت بہ فکان یفھم عسن النی صلى القہ تعالی علیہ وسام 
یقول ؛ ناد فی الناس بالرجوع ا ی الطریق , وکان ان قوقر برفع صوتہ 
وبقول یىی ندا ولا" من داع ولا من مستداع ؛ ھلموا ا ی الطریق 
ہلموا إلی الطریق فلا مجبیے أحد ولا رجع پل الطریق أُحد؛ واعلم 
نہ ما غلبت الہواء علی النفویس؛ وطلبت العلاء ا مراتب عند اللوك ؛ 
رکوا ا ٹججے البیضاء : وجنحوا إ ی التأویلات البعبدة لیتمشوا أغراض 
اللوك فیا غم فیے ہوی نفس , لیستنضدوا فی ذلك إلی أمر شرعی 
مع کون الفقیسە رعا لا پعتقےد ذلك ویفتی بە: وقسد رأینا منھم 
حماعة على ھذا س قضاتھم وفقھاٹھم ء ولقسد ری اك الظاھر 
غازی بن اللاك الناصر صلاح الدن یوسف ان ارب وقسد وقع 
بی وبینہ کلام ئی مثل ھذا فنادی عملوك وقال لہ جئٹی با حرمدان 
فقلت لە ما آأن ا چرسدان فقال أُنت تنےکر عل ما جری ف 
بلدی وملدکی من المذکرات والظام وأنا واللہ اعتقد مثل 022301 
نت فےه من أن ذلك کلہ منکر ولکن واللہ یاسیدی ما من منکر 
الا وفتوی فقیه وخط دہ عندی واز ذلك؛ فعلیھے لعذ-ۃة 
اللھ تعا لی . ولقےد اآفتانی فقیسےه وو فلان : وععن لی أفضل 
فقیہ عضدہ یق - یق الدان والتقشف ‏ بأنہ لا جب عل صوم سشھر 
رمضان ہذا بعینہ بل الواجب علی شہر فی السنة والإختبار یی فی أی 
شجر ششت من شھور السنة ؛ قال السلطان فلعنتہ فی باطنی وم أظھر 
ل٥‏ وھہو فلان؛ سماہ پی رہم اللہ تعا لی حیعا انتھی : ولا عَي أن 


۷۸ 

أصل ھذہ المضلة ا حالقة للدین نی الدن . وما انجر إلیھا تھاون الناس فی أمر 
الحیئنٹ واعتقادم أن الفقرے ولو غر مجتھد یکفیے فیا بقول 
قولہ اٹرد حتی أن طلبتة العلم مس المستفتبن ہمن متاج الی العلاء 
إذا سمعوا أقوال لمت بإیا< آؤ حل بظزنوزء ےه عزد الله تعالمی فضلدً 
عن العوام ٤‏ فاتسع علی المفتعن طریق الجواب على موافقة ما یمیل 
إلبے نفوسھم لاسما عنسد جلب ا اہ وا مناصب عن اللوك ؛ ولو 
خاصجھم أھل الحق ؛ ولازال بیحسد فی الأرض محک الححدیث 
بالرجل الفاجر ؛ ء ولقولە جل ذکرہ ( ولولا دفع الہ الناس بعضھم 
ببعض لفسدت اَرض) الابة یقوع با حجج ال جدلیسةۃ الی تسئر 
ا حق ولا پتمنز ہا ا حق عصسن المبطل ہل الظفر فہسہا لمن له الاپ<ة 
ا حدیدۃ ق الحدلیات الباطلة وامخالطات مممحمة کل من ا بقدر 
علی حلھسا وإن کان علی ا حق الصرف. وذلك لقبول الناس أن 
یقول کل ذی رأی رأیهہ من غبر أن یلجأہ احد فیا بقول إل 
حدیث فی ذلك الباب؛ ولو انضاقت علہم الأمرلا کان بطلب 
نقل الحدیثٹ وکان داب المستفسن أن بقولوا ھل تسذکر نی ہذا 
حدثاً عن النبی صلى اللہ عليه وس أو قول إمسام ہو مؤید محدیث 
الو عنسد تیقنہم أنہم لوم بأنوا محدبث صحیح آأو ضعیف علىی 


جواب یفتضحون عندم بقلة العلم ما سرت فتتہم ہذہ فی الامة فإما 


۹ 031 
آن اُکبوا علی علر الحدیث والفوز منہ بال٣جحواب‏ ا حق الذی برضی 
بے اللہ سبحانہ ورسولہ صلى اللہ تعا ی عليه وسلم وإما ان حاولوا فیە 
تاوبلاہٴ بعیداً خلاف ظاھر الکلام ؛ ولکانرا حالتٹذ إما أن أقدموا 
والعیاذ باللہ سبحانه منے عى الکذب علىی النی صلى اللہ تعا لی عليه 
وسلم وفی کل ذلك فکان اذا جم عليه انحمصم من أھل ال حق ومن 
مل الحسد مم یبق - ظفر ا ی العلاص وستر لباطلھم من المقدمات 
الجحدلیةء فإن آتوا بتاویل بعبد علی خلاف ظاہر الحدیث من غبر 
حامل من حدیث آخحر رد علىی وجھہ, فان ظاھر ا حدیث کالنص : 
لا برك من غبر ضرورۃ داعیتے اپی خلافہ من نص آخر مثله ء 
رآة تاغل لویضع ولا أیاھم فاعلین عند کل مسن لہ أدنی أعلیة 
للع افتضحا مز 


تب 


وإباھم سبیل الرشاد تی التجنب عن دقیق ما یفسد علینا طریق العاد ۔ 


غبر مھل ؛ وائنه سبحانے بغفھر لنا ٢‏ وےد بنا 


قال رضی اللہ عنہ متصلاً بکلامہ السابق , , فلیعام ان الشیطان 
قد مکنہ اللہ تعا لی علی حضرة ا حیال وجعل لە سلطاناً فہا, فاذا رأی 
الفقيه یل إلی ہویبعرف أآنے روی عند اللہ تعا ی, زن لہ سو 
عراہ بتأوبل وعمپد لہ فدہ وجرھاً کے نہ یی نطارہ ویقرل اہ إن الصدر 
الڈآرل قد دانو الله بالرای وقاس العلےاء یی الاحتام 3 واستنبطوا العلل 
لاڈشہاء وطردوھا وحکوا 57 السکوت عنه مھا حکوا ب4 یی المنصوص 
عليه للعلة الحامعة بیہما والعلهة من استنباط فإذا مھد لە ھذا السہیل 


جنح إپی نیل ہواہ وشہوتہ بوجہ شرعی نی زعحہ فلا زال هکدا فعله 


۸۰ 


پی کل ما لە أولسلطانے ھوی نفس وورد الٛأحادیث النبویة وبقول 
لو أن اسحدیث یکون صحبحاأ وأن کان سصحیحا؛ بقول لو م یکن 
خرا آخر یعارضہ وہو ناسخ لہ لقال بہ الشافعی إِن کان ہذا الحقيه 
شافعیاء أولقال بہ أبوحنیفة إن کان الرچجل حنفیا ء وھکذا أقوال 
اتباع الإ ممة کاهم وتررن أن اخذیث والآأآعد عہه مقلة رات اجب 
علہم تقلید ہؤلاء الژئمۃ وآمٹالم فما حکوا بہ وإن عارضت 
أقواطم الأخبار النبویة فالأول الرجوع إلی أقواشم ولرك الخذ بالکتاب 
عنہ أنہ قال إذا أُناکم ا حدیث یعارض قولی فاضر بوا بقولی ا حسائط 
خذوا ہا حدیث؛ وروینا عن یی حنیفة رضی اللہ تعالی عنه أنه قال 
حرام علی کل من أفّی بکلامی مالم یعرف دلیلىء وما روینا شیئاً من ھذا 
عن أی حنیفة الإ من طریق النفیین ولاعن الشافعی إِلا من طریق 
الشافعیة وكذلك ا الکیة وا نابلة ٤‏ ناذا ضایقتھم ی مجال ہذا الکلام 
ھربوا وسکتواء وقد جری لنا معھم هذا مراباً بالمغرب وبااشرق فا 
مہم من أحد عىل مذھب من کم أُنہ علل مذھےە؛ قال قد 
انٹسخت الشریعة بالأھواء وإن کانت الاأخبار الصحاح موجودۃة سطرۃ 
فی الکتب الصحاح وأسمساء الرواۃ فی کتب التوار محے معلومة وبا جرح 
والتعدیل مضبوطة ؛ والآسانید محفوظة مصونة من التبدیل والتغیر 
ولکن إذا ترك العمل ہہا واشتغل النساس بالأڈی ودانوا اقم 
ہفتوی ا متقدمین مع معارضة الأخبار الصحاح ھا فلا فرق بین عدمہ(سا 
ووجودھا إذا م یبق ھا حم عندھم وأی نسخ أعظم من ھذاء واإذا 


)۸0۳۸۷۸ 
قلت لأحد فی ذلك شیئاً بقول اك ھذا فو المذھبء وو واللہکذاب 
فیە؛ فإن صاحب المذہب قال لہ إذا عارض الخبر کلامی فخذ با حدیث 
وائركک کلامی فی ا حش فان مذھہھی ا حدبث؛ فلو أنصف لکان علی مذھب 
الشافعی من ترك کلام الشافعی لحدیثٹ ا لعارض لہ فاللہ سبحانہ بأخذ 
بید ا حمیع ٤:‏ ؛ انتھی کلامہ . 


وفی ھذا ما یغنی عن الإطناب فی قبح صنیع من ترك العمل 
بالحدیث بالروایة ومثٹل ھذا الکلام لو صدرعمن صدر لکان علیىی من 
آنصف من نفسہ حریا بن بنبھہ علىی فعلہ ا حرم ؛ فکیف وقائله ہو 
الوارث الأاکمل الفسائز بالحق فی حاق الإعتدال دلیلاٴ وکشفاً وعیاناً 
و ماعاً من رسول اللہ صلی الہ تعا لی عليه وسام کا یدل عليه ما تقدم 
ملہ ومایأتی آنفڈ فقوله رضی اللہ تعالی عنه ”'إعام ان الشیطان قد مکنەه 
الله تعالی عللی حضرة الخیال ٤‏ ۶ الخ تنبیه منه عیى مزلة ھذہ الخدعة 
اللھلکة فلو تہ مرفق من اللہ سبحانہ وتعا یل بغضله ھٰذا احجم عن 
الأیء ونجنب الشیطان إذا قال لە إن الصدر الٌول قد دانوا اللہ اھ 
فإن. الصدر الأول انا کانوا مجتھدون وبستنبطون الأحکام من القرآن 
وا حدیث من غبر رای وقیاس واختراع علة من عند أنفسھم بم تعدینما 
ل الگرت علدء: رکذلا نی الامتة لیس لح قیاس !نشاء اللہ 
تعالی غبر جلیى أمرہ ولیس کل ما ینسب إلیھےٴ من القیاسات البعیدة الی 
تثبہ التشریع ال حدید و بنقل ئی کتب مذھہم فھو ثابت بالنسبة إلیھم 
بل اکر ذلك أوکلہ مما ارتکبە من غلب عليه الرای من أتباعھم ؛ غبر 


۸۲ 
أنەم مسا رآوا ا حم الستنبط ٹل هذا القیاس ەوافقاً لَأصل من أُصول 
إمامھم زوا نسبة ھسذا القیاس إلیہ فرعسا یقولون لای حنیفة مثلا 
کذا وھو أدون القولن فیھا ؛ ورعسا بتجاسرون فیقولون قال أبو حنیفة 
کذاء ومن ادعی اعد القیاس بعبنہ مروی ءعن أی حنیفة 
مثلا فلیص حح السند بکل ما بشترط فی سا تہ ول أحمبهم عن ذلك 
إلا عاجزن ء وعلی تقدر وجود القیاس ا مذ کور فی الصدر الأول ؛ و 
اق مر ااسة ا یت فلاشتك من لہ أدنی علم بالشرائع آنےہ 
حیمّا فقدوا الحدیث وتکون الواقعة ما لابؤخر الجواب فہا لا مع وجود 
الأحادیث الصحاح الناطفتة على خلافے ؛ ولافرق نی ذلك بن 
المقائس وبین من تبعه فی قیاسهہ من المقلدہن بعد أن تبن عندہ 
خلافہ بالحدیث الصحیح عجرد ا حاد العاےة وھی خلاف اسسکم 
الشارع صلى اللہ تعا لی ۔سلیہ وسلم ٤‏ بل الأمر علی من جرہ الدلیل 
العقلی بسلطانہ علیه إی ذلك مع إقتدارہ علی تأویل ولو بعید؟ فی 
الحدیث أھون من المقلد الذی لم یباشر الدایل بنفسه ولیست لہ وقایة 
تأویل أصلاٴ والالتزام ضر ملزم کا عرفت؛ فکیف إذا انضم إليه ان : 
إمامے یتبرأً إلی اللہ سبحاذنے تعا لی ٭ن ذلك ونادی جھاراً أن ا لتبوع ' 
الحق ہو رسول اللہ صلى اللہ تعا لی عليه وسلم وأقوال غرہ إذا ‏ م توافق 
مردودة متروکة لا یکٹرٹ ہا وھو الذی بینہ الشیخ رضی اللہ تعا لی عنہ 
بقوله ٭ وقد روینا عن أی حنفہ , الخ وفرع علىی من عالت نات 
فی ذلك التشنیع البلیغ بقوله '' وھو واللہ کذاب فان صاحب اليحذھب 
الخ .. وأما قولہ ' فاذا ضایقنہم فی جال ھذا الکلام ھربوا وسکتوا ,! 


۳" 
قنقول قد ضایقنا المعاصرن بھہذا بعینہ وبأبلغ من ھذا من واضحات 
دلائل الشریعة الطھره فا عربوا وناسکتوا پل أصروا وبشی ىا آتینا يہ 
7 وابانا لی السعادة وجاز بنا حدود الرسم 
والعادة ؛ قولے رضی اللہ تعا لی ع ے : ۶ اأخہار ر الصحاح موجودة 


ما أقروا ء فاللہ سبحانہ بقودھ 


مسطرۃ ں, الخ فیه الإشارۃ إلی أن بوجود ہمذہ الکتب لاحذر لأحد یق 
التوقف عن العمل بالحدیث بعد أن أبطل عذر من یقول لو کان ھذا 
الحدیث صحیحآً أو غر معارض عثله لقال بہ إمامه ما أبطل , وقوله 
ىى اللہ تعا لی عنہ ” فقد اننسخت الشریسة , الخ وقوله قبل ذلك 

” ورون یعنی إنباع الأئُتة ممن قصر نظرھم بعمی الھوی وا جھل 
٭ ن ا حدیث والأخذ بہ مفلة , حق لا مریة فیےه فقد بجصدنا 
الخلف فی زماننا کن سلف فی زہان الشیحم علی مایقول فیحرمون 
العمل بالحدیث علىی خلاف الروایة ء بل البعض مہم رما ینلم ف 
ذاك مھا مخاف علسیہ ء وٹجر کتب الحدیث ی بلاد السند و المند 
وجوداً ات مالا خخنی آمرہ حتی لتجد حاعة سن طبة الەلم بل 
تم یدعی الشیخوخ, والتدربس ما عبروا إلا علی جزء من ٭ مشکوۃ 
اللصابیح ., أو کلہ وہو القدوة عند نفسہ فی الحدیث , واذا سألته عن شی 
لن إصطلاح الفن آفحمتہ من ساعقه ‏ ولیس غرضهم منہ أرضاً 
لا المواعپل من آبواب الرقاق والفضائل لا اُخذ ؛لاُحکام الشرعیة بل 
إذا وقفوا علی أحادبث خالف مذھہم فیالیہم مروا سا مین بدیہم 
یتکلمون , فسبحان اللہ بل اکرم لا یعقلون . ولقد رأیت عالەلآ؟ 
حرراً بالأصول والکلام ما رأی الشکوة قط فضلا عن غبرہ من 


۸ 
الکتب کل ذاك لاعتقادم ان الاحکام الشرعیة آؤخذ من کتب الفقه 
لیس الا بر نس مر ھت و مت یت 

بہذا الفن الشریف رأْسآً: وأی نسخ نسخ أعظم من ھذا کا قال رضی 
تعا ٰی عنه ؛ وذلك سا لا مجحد من عظمة وو ہے 
کل :الین من ذاك واطلع علی ُنواع الفنون الدونة لذا 
الما الشریف, وأنشدك باللہ العظم أُن من کان ھذا حاله بالأحادیث 
یق عدم أوله إلہا لأخذ الأحکام ومعرفے الحلال والرام ہل تعام 
أُنہ لا بری ضیاع رحلات الرجال فی حع أحادیث ہم صلى الله 
تعالی علیہ وس ومقاساتہم فی تبلیغھا إلی الامتة وتحقیق الصحیح 
والسقم مہا وحفظ الآسانید والطرق وضبط أحوال الرواۃ ما نااصتیفات 
السابفة فی ما یعین علىی صدور الأمر والٰہی من الشارع صلی اللہ 
تعا یل عليه ول وعمحرك تری أنه لابری ذلك فھو علی مہاج ذی 
اعوجاج ولجحاج صاربہ هذا الفن الثریف بأنواع علومہه عندہ فضولا“ 
غضر محتاح إليه ٤‏ فلو فرضنا غرقاً اوحرقات أُوخرقاً علی کتب ا- حدیث وفتونہ. 
وکتپ الاراء وظتونہ ‏ وأمکن حفظ احد الاوعن دون الآخر لکان 
الین عند من ھذا دأبہ تاج إ یل ماھو 7 وھوآراء الرجال دون 
الاحکام الحدیٹیےه فانہا خصوصة عندہ بعصر الإجتہاد وقد انقطغ 
من قرون ‏ وہنا کان أھلہ محتاج؟ إلی مادونہ الحفاظ بعدھم من 
فنرن ہذا العلم الشریف بل وا کانوا محتاجین إلی مع من الاأحادیث 
بتدوینہا ومن: أظلهم زمان التدین من القلدِن فھےم عجورون عندم 
عسن العمل نما فہا ٤‏ فانتفت حاجتہم إلی کل ما یعبن فی ذلك. 


۸۰ 
فجہد من جاہہد نی حمعھا بکل ما آتی فيه عندہ مما لا یعبأً بە ولا 
بعینہ إلا من اختار الفضول علىی ما ہمہ من أمر دینه ویغینہ ء 
وحسبنا ہذا فجیعة فی الدن ویکاہا ما یعزی علہا المة بکل تعزیة 
وتسکن وحث بلغ علی مقاساۃ الأحزان إلی آن خرج صاحب 
العویہ سرفاق مین غانا اھ رتا ارسیت لی من الا رع ٹا 


وقال رضی الف تال عته تستھلا“ بکلاہه الاق. مثداً عل 
الطریق الاقوم الأحکم الأعز إلیل فوز الحق ہ, فاعلم ان الأنسان إذا 
زہد فی عرضة ء ورغب عن نفسہ : وآئرربہ جل ذکرہ أقام لہ ا حق 
سبحانہ عوضاً عن صورة أمرہ وہه صورة عدایة لٰیة حقاً من 
عند حق رفل فی غلائل النور وھی شریعة نبيە ورسالة رسولهہ 
صلى الله تعالی عليه سلم فتلی اليه من ربە مافہ سعادتہ من الناس 
من براہا علی صورة نبیە ء ومہم من براہا علی صورة حاله یعی مع 
اللہ سبحانه ؛ فإذا مجلت لہ ی صورة نبيہ صلی اللہ تعا لی عليه وسام 
فلیکن عبن فھمہ فیا تلٹی إليه تلك الصورۃ لا غر : فإن الشیطان لا یتمٹل 
بظورۂ ای اصلا فطك خقیقة ذاكغ آآنی وروحہ آر صوزة ملک عفلہ غال 
رر اھ قال ریس لات لیس حرمفف ظان فا و انت 
عن مثل. ہذہ الصورة أموراً کشرة من الأحکام الشرعیة ‏ م نکن نعرفھا 
من جھة العلماء ولا من الکتب فلا عرضت ماخاطبتبی تلك الصورة من 
الأحکام الشرعیة علی بعض علاء بلادنا ممن جع ببن الحدیث 
واللذامب فأخرنی ممیع ما آأخحرتہ آنہ روی فی الصحیح عن 


۸٦ 
النبی صلی اللہ تعا لی عليه وسام ما غادر حرفاً واحداً وکان بتعجب‎ 
من ذلکك ٤ء قال . , حتی إنہ من جملتة ذلك رفع الیدن نی‎ 
الصلوۃ ی کل رفع وخفض : ولا یقول بذلك أھل بلادنا حلة واحدة‎ 
ولیس عندنا من یفعل ذلك ولا رأبتء فلا عرضتہ علی محمد‎ 
بن ا حاج وکان من ا حدٹن: روی پی فی ےه حدہیناً صححاً ذکرہ مسلم‎ 
ووقفت عليہ بعد ذلك یق صحیح مسلم لا طالعت الأخبار, ورأیت‎ 
بعدذلك ان یه روابة عسن مسالك ئن آنس رواهھا إن‎ 
وھب, وذکر أبو عیسی الرمذی ا لحدیث وقال ے وبہ بقول مالك‎ 
والشافمی قال وھکذا إتفق سی فی الأخذ عن صورة نبی صلی ال‎ 
تعالی عليہ وسلم ما عرض علی من الأحکام الڈبروعة الیم یکن‎ 

لنا علم مہا ٤ء‏ انتہی کلامہ الشریف فی الباب الذکور۔ 


ومن فوائد ہذہ ا حملۓے الأخضرة من کلامہ ونقله هھنا أُن 
بعرف هو رضی اللہ تعا لی عنه وقد عرفہ من عرفه گی الرقاة العالی 
من أآخذ العلع والشرائم عن النی صلى اللہ تعا لی علیہ اوسام ہذہ 
ا حکایة فی نظائر ھا التقدمة ذکرھا فیعتقد أن حکے فیا مم بەہ 
من مقصود الباب حم متقن من عام عارف حم اللہ سبحانہ لهە 
بین الأخذ من ظاہر الشریعة ‏ وباطہہا وحقیقتہا وبین الروایتین 
عن النبی صلی اللہ تعا لی عليه وسلم ظامرہ بوسائط ا مشانح علی ما 
کان قدوۃ فہا لکبار شیوخ الحدیث رجھے اللہ تعالی ممن اہم 
الإمام الشعرانی فی مقدمة کتابہ و , البواقیت٤ء‏ فق برحتہ رمشی الہ 
تعالی عنہ ٤‏ وباطنہ شافہ با النبی صلی اللہ تعا ی عليہ وسلم من 


۸۷ 
غر واسطة بالکشف والعیان على ما کان قدوة قہا لطوائف العارفن 
قدست آسرارہم ومشائ ا حدیث حیث آخذوا طز کشفه واتصل 
ذلك سوہ بالرجال الثقات حی وصل محمد اللہ سبحانےه إینا 
أجازة من شیخنا إلاجل مفی حرم ان الأمن الشیخ عبدالقادر رمه 
اللہ تعا لی وہو موجود فی فھرسے ء وقولہ رضی الہ تعالى عله ., رفع 
الیدن فی کل رفع وخفض ؛؛ یفید أُنے أُخذ عن الصورة القدسیة 
البویتة علی صاحبھا الصاواۃ والتسلمات وااتح-ة وعلى ٢‏ لە وأصحابہ 
وی الناصب العلیة الرقع نی خفض السجنئن وھ أبضاء ‏ کی 
سححدیث ہذن الرفعن بکشف ہذا العارف وعیاله من تصحیح بعد 
تصحیح ال حفاظ لہ فی الظاہر فعلی ہذا الضمبر فی قوله × روی فيه 
حدیناً صحبیحاً عن النضی صلى اللہ تعا لی عليه وسام ذکرہ مسلم ووقفت 
علیسه بعد ذلك , لی مطلق الرفع دون الرفع ئی کل خفض ورفع 
فان مسلہ بن ا حجاج رہ اللہ تعا لی لم بذکر یق سحیحصے حدیث 
اارفم ی خفض السجدتین ورفعھم| بل الحدیث التفق عليه الشیخان 
فیے الرفع عند الرکوع وعند القیام منه. وانفرد البخاری بروایة 
الرفع الثابت عند القیام من الرکعتعن بل إتفقا علی نی الرفع فی السجود 
ولفظھہا .. وکان ذلك لا یفعل فی السجود ٠٤‏ صلى اللہ تعسا ىی 
علبه وسلم فلا بد من العنایة المذکورۃ فی الضمبر والمراد من قرله 
وذکر آ2 عیسی الرمذی الحدیث أبضأاًءء حدیث الرفعن 
عند الرکوع وعند القیام مه ولا کوشف رضی اللہ تعا لی عنہ 


بالرقی فی کل خفض ورفع فنشر لإحالا إل ما وقع الرفع فیہ گی 


۸ 
السجود من الأحادیث ہوا محصل بے ا جحمع ہبن ااروایات 
فا قولء ورد فيهہ حدیث أخرجہ النسائی من حدیث مالك ٹ 
الحویرث وو واذا سجد واذا رفع رأسه من سجودہ ٢‏ وورد فيه 
حدیث أخرجہ آبو داؤد عن إن میعة ولفظه ,, وحن پسجد ٠‏ 
وھو حدیث عبداللہ 2 الزہبر: 7 لفظ لے .و وإٰذا: رفع للسجود 
فعل مثل ذلك :؛ وورد فيهە حدیٹ رواہ ائع ماجہ وھو حدیث آلی 
عررۃ ولفظہ ہہ وحین رف وحین بسجد ٤٤‏ ولا داید عسن أی 
ہررۃ : حین رکع وحن یسجد , قال الطحاوی ,, وھذا لا محتج 
بہ لأنہ من روایة إمعیل بن عباش ٠۰‏ قال 'لحافظ الزیلعی 
وأآخرجہ أبو داؤد عن محی بن آبوب عن عبداللك بن جریج عسن 
الزھری عن أىی بکر بن الحرث عن آیی ھریرة مرفوعاً وہ وزاد ہے 
وو وإذا قام من الرکعتن فعل مثل ذلك ٠٤‏ قال الشیخ الأجل 
القدوة تی الاِن رحه اللہ تعال ئگ ہو الامام ٠٤‏ ودؤلاء کاھم 
رجال الصحیحین؛ وقد تابع محی بن أیوب علىی ھذا الن عیّان 
بن الم الجمذامی عن ان جرمح وکذا تابعہ صالح ںان أی الأآخضر 
عن ان جرمح رواہ ان آی حاتم نی علله أبض١ًء‏ لکن ضعف 
الدارقطنی الُول من التابسن وأًبو حاتم التائی, وله طریق آخر عند 
الدارقطی فی العلل عن حمد ن طضروغن! آن سلف ھن ان رر 
رضی اللہ تعا لی عنہ أُنه کان برفع یدیہ فی کل خفض ورفع ویقول آنا 
اُشبھم صلواةۃ رسول اللہ صل اللہ تعا لی عليه ٤ ٥‏ وھو عین ما کوشف 
ب4 الشیخ رضی الله عند فلا بضرہ عندنا ما قال الدارقطی غ بتابع مرو 7 


30۹ 
علی ذلك وغیرہ برویه بلفظ التکبر ولیس فیسه رفع الیدن وہو 
الصحیح عندناء وذلك لہا قرع سیوك فیا مضی ان العارفعن 
را یصححون حدیٹا حم فیےه الحفاظ بالوضع ورعا حون 
بوضع ما وا ہصحته : وقول احفَاظ لی اصطلاح مہم یوجب 
ذلك مع ان الکذوب قد بصدق ؛ وإن الصدوق التقن قد بطرأ 
عليه السھو: والکشف والعیان من مثل الشیخ رضی الله عد ےه 
بظھر إِن شاء اللہ تعا لی ماھو الأمر عليه علىی أن إنفراد الثقة ا حافظ 
ما بتا بع علیےه ل١‏ خر اس حدبث عن الصحة وقول الدارقطی 
ہ, ولیس فیہ رفع الیدن ۰ء ففیہ أن زیادۃ رفع الیدہن علىی لفظ 
التکہر زیادة ئثفقة فیعمل جاے وأما قوله ٭ بر و وھو الع حیح فان 
آراد بہ حصر الصحة الکاماتے علیہ فصحة الناقسں کذلك لاینانق 
اأصل صحة الزائد وإن آراد حصر أصلھا علہا ونفيەہ من الزائد فقد 
علی أن الدارقطنی عورض فی ھصلذہ الإڑعلال بتصحیح الإمام 
ان القطان لحدیث الرفع فی کل خفض ورفع ووافقه علی ذلك 
إِن حزم ال العراتیق رہ اللہ تعا لی فی ٠+‏ شرح التقریب٤ء‏ وأخذ 
آحرون بالأحادیث الی فہا الرع فی کل خفغض وع وف حدوھا وہےهە 
قال إن حزم الظاہری وقسال ؛ إن آحادیث الرفع فی کل خفض 
اسحسن البصری وطاؤس وآأبنہ عبداللہ ونافع ومولی اہن عباس وأ أیوب 
مختیانی وعطاء بن أىی رباح وقال بە إن الندر وأبو علی الطری 


۰‌ 
من آصحاینا , وھو قول عن مالك والشافعی فحکی ان خواز منداد عن 
مالك روایة أنہ برفع فی کل خفضن ورفع ؛ وف أواخر البویطی برفع یدیہ یق 
کل خفض ورفع؛ وحکی ان أبی شیبە الرفع بن السجدتین عن آئس 
وا حسن وان سبرن اہی ہذا کلام على الروایة ٤‏ وأما وجہ الأخذ ہا 
من أخذ فھو ما قال العراق وغرہ قالواء وھی مثبتة فھی مقدمسۃ 
عسلی النئی ؛ وقسال الإمسام الأجل تئی الد ان دقبق العید یق 
”شرح العممد8:؛: زیادۂ الرضع یق السجود 
علی حدیث الصحیحین ی رفع الرکوع وضرہ زیادة ثقة فیعمل بھاے 
وقال أیضا ی الشرح المذکورء فی الروایے التفق علیھا '' وکان 
ذلك لا یفعل ی السجود ., یعی الرفع وکانہ برید بذلك عند إبتداء 
السجود وعند الرفع منےہ ؛ وحمله علی اللابتداء قرب فا کر الفقھاء 
علیىی القول بہنذا الحدیثء وآنه لا بسن رفع الیدین فی السمجود؛ 
وخالف بعضھم وقال ؛ بالرفم لحدیٹ ورد یه وھذا یقتض-ه 
ما ذ کرنا ئی القاعدة وھو القول بإثبات الزیادة وتقد مھا علی من 
نفاھا أو سکت عہا , والن ترکوا الرفع من السجود سلکوا مسلك 
الرجیح لروایة ان عمر رضی اللہ تعا لی عنھا نی تركہ الرفعم من 
السجود . ۔قال ٤‏ والرجیح !نا یکرن عنسد التعارض ؛ ولاتعارض 
یقتضی الترجیح العادل بن روایة من آلبت الزیادة وبن مننفاھا 
أو سکت عنہا إلا أن یکون التی والالبات منحصرین فی جمة 
واحدة ؛ فان ادعی ذلك فی حدیث ان عمر وا حدیث الآخر وثبت 


إنحاد الوقتعن فذاك ٤‏ انتہی کلامہ رمہ اللہ تعا ی ء وہذا تبیہ منەہ 


۱ 

عل انتفاء التعارض بن الحدیشن إذدون إلثبات الحھة الواحدۃخرط القتاد , 
یت نہ مام مت اط بث العمل ہالزیادة والأصل عدم التعارض 

نی أفعال الشارع وأقوالہ مل اق لھا وس فتعبن الصبر إلی 

ال حمل علىی تعدد ا لجھتة أو الوقتء والعمل بقول من عندہ زیادة 
العمل ولو لم یکن ہذھ زیادة ثقة ما جعلوا البحث فی ھذا ا حدیث 
من قبیل ا ثلبت والنائی وقولہ ۶ وکانہ برید الرفع عند إبتداء السجود .. 
یعنی بہ أُن ہذا الننی حمول على السجود عند ا حفض قال وحاہ عليه 
آقرب وذلك من حیث لفظ فی السجود , فان الباشرة بہ عنسد 
الحفض والشروع فیه أقرب عنہا بذلك عند الرفع والفراغ منے ؛ 
وھذا تبنردے علىی أحد وجوہ ا لمع بہ ن التفق علیه وببین الروابات 
الٍی فیھا الرفع حین رفع الرأس من السجود فانہ إذا کان الننی یق 
حدیث الصحبحن مولا علىی جہنة الإبنداء ء والاإئبات تی 
لروابات الأخرقد وقع النصرح بے فی جھسة .الرفم لم یکن النی 
والإائبات منحصرین ںی جہلة واحدة ؛ علی نہ لووجد إتحاد ا جھتن 
کا فی الروابات الّی فیھا الرفع حبن السجود فیحتمل ا حمع ضا ات 
یقال مثلاٴً عدم الرفع عند الإبتداء کا ہو ظاہر لفظ الصحیحین علىی 
ما تقدم محمول علىی قرب حالة السجود ئی الو حطاط ووضع الجبھة 
على الأرض حیث یسن وضع الایدی علىی الاٌرض قبل ال جبھة 
والرفم عند الإبتداء قبل ذلك وعدم الرفع عند رفع الرأس وھو الإحتّال 
الثانی ٹی لفظ الصحیحین وبہ جاءت الروایة وفی لفظ إنفردبہ البخاری وھو 
قولہ ؛' ولایفعل ذلك حبین یسجد ولاحین 'برفع رأسہ من السجود ٥٤؛‏ 


۲ 
محمول علىی ابر الڈی فیے برفع رأُسہ بالإعماد علىی الیدین والرفع 
عند الرفع بعد ذلك مصحوباً حین الإعتدال أوحین بستوی جالساً 
توالت تن او ی جلسة الإستراحة ء ونختمل ال جحمع عا أشار 
إليه الإمام تئی الد بقوله * وثبت اإتحاد الوقیتبن ٠٤‏ بأن نقول حدیث 
الشیخین محمول على وقت لم رفع فیے صلی اللہ تعا ی علیے وس 
بدیہ الکر من فی السجود مطلقاآً لاحین ال لحفض ولاحین الرفع ٤‏ وراہ 
إُن مر رضی اللہ عنھ| ورفع فیہ صلی اللہ تعا ی عليه وسام نی ا التین 
5 آخر وراہ فیهہ من روی الرفع ی کل خفقض ورفع حجی 5 خفقض 
السجود ورفع-۸ء ورعا رفع صیىل اللہ تعا لی عليه وس حین رفع من 
السجود فقط فروی ذلك من راہ صلی اللہ تعا لی علیے وس ورعا 
رفع حبن یسجد فقط فروی ذلك من رآہء ولاتعارض ی شیء منھا 
حےکك من مٰ بقل ہو حوب الرفع غرم الآول فی تکبرة الإفتتاح یم 
حمھور ال حدٹن والفقھاء خلافاً من أوجب غیرہ علىی ماسیجیء ولفظة 
ا کان ء فی حدیٹھ| ۶ وکان ذلك لایفعل ی السجود؛٤‏ لاتدل علیىی 
الدوام لورودھا فیا م یفعل إلامرةٴ ی عمرہ صلی اللہ تعا لی عليه وسلم 
کیا فی حدیث وکان یہول قائماء )١(‏ وآفاد رمہ اللہ تعا ی بکلامہ المتقدم 
نقلەء أن قبول زیادة الثقتة على روایة الأوثق منہ نی صورۃ مقابلة 
النی الصر مج أوالسکوت إنھا یعمل بھا إذا م یقع بن اللإئبات والنی تعارض 
بتعدد الجھتن أوالوقتن فعند ذلك یتعین المصبر إلی قبول زیادة الثبت 





(ك) قات واقہ اٴعلم بھذه الروایهءن اٴبن اٴخذڈھا المصنف ء وافظ 


الحعدیث المذ کور نی الدوارین المثهورة !' فبال قاعأ٘ء ۔ اافعایے 


۳ 
ڈکوزے احوط باعتبار نے لا بفویت عن العامل نہا حینئذ شیٹا 
رواہ الٹشة عن رسول اللہ صلی اللہ تعا لی علیے وسلم لکونہ علی 
زیادة علم لم تصل ال الأوثق لأنہ حفظ وقتا م تکن فیہ تلك الزیادۃ 
ف یلزم ترك قول لاأوثق بقول اللقةء ومن قال الاثبات یقدم علی 
النی لان مع الثبت زیادة علم فات سس النانی وإن کان أوٹی مسن 
المثبت فرادہ فی الصورة الٍی لیس فہا التعارض لإمکان تعدد الحھتین 
أو الوقتن ‏ وأمےا إذا تعارض الننی والائبات باتحاد ا حهتعن والوقدہن 
معاً فقبول زیادة الثنتے یستلزم ترک قول الأوٹق بقول الاقتة, وذلك 
لامجوز إلا أن بترجح قول الثقة ما یوجب الأخذ بہ فذلك بساب 
التعارض والرجیح دون تقدعم الثبت على الناق بنفس الإثبات وہذا 
الڈی نبہ عليه الإإمام تی الدن ما محفظ ویغتنم واللہ تعا لی اع وإذ قد 
علمت ان فی مسئلة رفع الین فی السجود ثبت قول مالك والشافعی 
خالحصن بتمسک؛ الائُة الأربعة بالروایات الّی فہا نو 


نی الرفع فی السجرد 
کا قالوا حل نظر, وإذ قد بان صحۃ حدیث الرفع وأخذ أئمة .السلف 
ری عفان رای ون مداخ من الأئمُتة حی روی فيه 
قولان عن الإمامین من الذأربعتة ورجح الأخذ بہ درایة" من حیث 
الجمع التقدم نقلہ من مثل "الإمام ابن دقیق العید ٤‏ فقول ان ارام رحمہ 
اللہ تعا لی فی ر, شرح امداببة ء؛ بأن الإتفاق علىی نسخ الرفم عند 
السجود مما یتعجب من مثلہ لو أنصف منصف ىم رد فی مھماۃ 


‌ّ‌٤ 
. تقلید الرجال وعدم رواج القول سن الصاغر علىی الا کار‎ 


فإن قال قائل روایة أُخذ السلف ہذا الحدیث معلقة لایعتمد 
علہا قلنا لیس مثلھا روایة الإتفاق على النسخ فی کہا معلقۃ 
لا بعرف سندھا وزداد بعداً عن القبول علہا من حیث أن النسخ 
خلاف الأصل ولا بشارك کل خلاف لہ لکونہ رفعا حم لیس 
الشارع صلی الہ تعا لی علیہ وسلم ومن قال بالنسخ یلزم عليه إقرار 
ثبونہ وصحة صدورہ مسن الشارع صلى اللہ تعا ی علیہ وسلم إذ النسخ 
رفع الجکم الثابت منہ صلى اللہ تعا لی عليه ضس ٤+‏ فیجب کون الناسخ 
مثله ولا أدری من بنقل ھذا اللسخ والإتفاق عليه ء ولیتہ لا قال 
بعدم الرفعم صرح باتفاق الأئمة الُربعة عسلى عدم العمل بە دون 
النسخ, وان کان ذلك ضعیفاً لی مسا عرفت من نقل القولین عن 
الإمامینء وقال کا قال الطحاوی فی , ہشرح معانی الآثار قد أحعوا 
أن التکبیرۃ الاولی معھا رفع والتکببرۃ بین السجدتین لا رفع معھا انی 
فانہ إذا حمل الاجاع علىی إجاع الأئمة الأربعة وأغحض عن روایة مالك 
والشافعی فیہ کان أھون العبارتن إذ الإجاع علىی عدم الرفع لایتعِن 
فی النسخ بل حتمل لتضعیف الروایة ٤‏ والنسخ ا حقق الذی لاختلف 
فی قلیل جدا فی الشریعتےة حتی قال اہن ال حوزی رمہ اللہ تعا لی 
تدرت فوجدت احداً وعشرن حدیثاً ء فالتجاسر محکم النسخ عسلىی 
حدیث إختلفت أقوال ال حفاظ فی تضعیفہ وتصحیعہ ممالا برجی من 


۰ٔ‌ 
مثله ؛ وأعجپ من ھذا أنه رہ اللہ تعا لی قال فی الاستدلال علىی 
نسخ الرفعات الڈٹلائ الاخر أنہا کانت أقوال مباحة نی الصلوة وأفعال 
أن یکون هو أیفضسآً مشمولا” بالنسخ اہی وذلك لن النسخ الذی ہو 
خلاف الأصل والأمر الضروری الضر ا حتمل لا یصار إليه إلا بدلیل 
مثلهہ بدعو إلی إرتکابہ من غرم تفصی آخحر ماآل إليه تمجرد وقوع 
النسخ فیا ہومن جنسہ من الأأفعال ؛ وما بناہ إلا علی جنسیة احم 
الڈذی بقول بنسخہ , فلعل من یعتمد علی ذلك فی انسخ حکم شرعی 
پعتقد کون ہذہ ال جحنسيیة بمجردھا مصححة سح النسخ وھو الذی لم“ 
پیحہ ا حققون إلا بالنص عسن الشارع صلی اللہ تعا لی عليه وسلم لا 
بالاچّہاد بناءٌ علىی التعارض وعدم علم التأآخر لتأآخیر اأحدهحا عن 


الآخر 3 


ولسا انجر الکلام إلی ھھنا ھاجت منا داعیة البیان مسا یلبت 
أمر الرفعات ال مذکورة ویوھن ما بعارضها ولکن عنعنا عن ذلك طول 
الکلام أثناء امرام لواستقصینا جیع مایدل علىی ذلك لا اجتمع 
عندنا محمد اللہ فیه مع إغناء التصانیف المفردۃ یق ذلك لا سما ما 
آفردہ فیہ إمام الأئمتة وسلطان سلاطین ااصنعة الإمام ابو عبداللہ 
محمد بن اسمعیل البخاری رمہ اللہ تعا ی : ولا بس بأن نأقی فی ذلك 


بکلام موجز متحرزن فہہ عن سرد حیح آدلاے السئلة والکلام 


٦ 

فی کل معارض با تفصیلا” حدیثاً حدیٹثاً وأنراً أنرأ مجملن نی وصف 
؟دلیل الطلوب وختصرن فی الجواب عن معارض لہ اعتقدہ ا حصم 
منعبہء فقیل.وردت قی ارفم الذکور أریم مائسۂ حر من 
مرفوع وأ ر علىی ما قالە؛ مجد الدِن ارز آبادی ق ووالسفضر 
ہت معٔی رواہ خسون من الصحابۓة فہم العشرة المبشرۃ 
اخ علی ہے کت 99 دت۔ 7 
س رہ اللہ تعالی من حلہة الأحادیث التوائرۃ فی کتابہ 
السمی ٭ بالأزھار التنائرة فی الأخبار ا تواترہ ٤‏ ونسبه إلی روایہ-ة 
ثلثة وعشرین من الصحابےة فقال ؛ حدیث رفع الین ی الصلوۃ 
نی اللإحرام والرکوع والإعتدال أخرحہ الشیخان عن إن عر ومالك 
بن ا حورث؛ وسام (یعنی فی آفراده) عن وائل بن حجر؛ والأربعة 
(یعنی أصحاب الا ۔:ن الاُربعق) عن على ء ےأبو داؤد (یعنی فی آفرادم 
عن سھل بن سعد وان الزبر وان عباس وحمد ئن مسلمة وأ أسید 
وی حید وأی قتادة وی ھریرة ء وان ماجہ (بعنی فی آفراد) عن 
اشن وجار بن عبداللہ وعمر اللبثیء وأحمد عن الم ۔ ن عمبر 
والأعرالیء والبیھقی عن آی بکر الصدیق والراء ء الدارقطی عن 
عمر بن الٰجطاب - موسی الاٌشعری ء والطرانی عن عقبة من عامر 
ومعاذ بن جبل ٤‏ انی کلامہ ٤‏ مم استمر عليه دأبہ صلی اللہ تعا لی 


و یسبرمائی ہسوسو سے 


عليه وسلم حير فارقِ ۰ وھو ّ ی زیادۃ الببھقی علی ا حدیث التفق وا کے 


عن الزھری عسن سام عغعں ان مر رضی اللہ تعا لی ا 


|۹۷ 


وو ھا زالت تلك صلوته حی بی الله تعال لی )١( ٤:٤۰‏ قال ان الدبی 
فی حدث الزھری عن 7 عن رک هذا الحدیث عندی حجة علی 
لقاع و مد لد ا اکا نل جج بە لأنه لیس فی إسنادہ شی 
حکاہ الحافظ فی دو حرج أحادیث الرافعی ء٠‏ ولکونہ م ینسخ بعد 
صححتہ وتواترہ وروایته عن جم غر من الصحابة رضی اللہ عہم کان 
معمولا” فی الصحابة بعسد النی صلی القہ تعالی عليہ وسلم ٤‏ قال 
الحافظ فی بر التخر ح قال البخاری بی الجزہ المٹھور: 
(بعسی الذی صنفه ق هذه الثلة؛ قال الحسن وحمحید بن ملال 
کان اأصحاب رسول اللہ صلى اللہ تعا یق عليہ وسلم برفعون اید ہم وم 
بسن احدا منہم ء قال البخاری وم یلبت عسن آحد من ست 


٠د‏ پمصرہے میں 





<0 قوله فما زالت تالک صلوتھ حتی لقی اللہ تعای )ٰھ قنت هد 
الزیادة لم تقع ق روایهَ اَی عن سالم عن ابن عمرء بل رواد! 
البیھمی عرز ن ای عبداللہ ااحافظ عن حعفر بن عمد بن نصر عن عبدالرحمن بن 
قریشس بن خزيمه الیروی عن عبداللہ بن احمد الدعی عن الحسن بن 
عبدال بن حمدان الرق تنا عصمه* بن عمد الا 'نصاری کا موسی بن 
عقبه“ عں نافع عن ابن عمر ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کان اذا 
انتج الصلوۃ رنع یدیه واذا رکع واذا رس راسهھ من ال رکوع وکان 
لا یفعل ذاك فعا ذالت]تلكکك صلوته حتی 'می اللہ تعا ی ھ کما نقله 
الحافظ الزبلعی عن بر الامہامء؛ لا بن دقیق العید (ج ا ص-ے ۹ ٢-۔,.ع)‏ 
وق اسناده عبد الرحمن بن قریش ‏ بنٴ خزیمه الهرروی مد 
اتهمه الحائفظ السلی|نی بوضع الاحادیث؛ وکكکفلك عصمه: بن محمد 
الانصاری؛ قل بحيی بن معین یق حقدء کذاب یضع الحجدیٹ فهنہ 


الزیادة موضوعه لا اصل لیا عمد عبدالرشید النعانی ء 


۸ 
رسول اللہ صلى اللہ تعالی عليه وسام آنہ لم رفع یدیہ, وروی الإمام 
ا مد بسندہ عن نافع عن ان عمر رضی اللہ عنم أنہ کان اذا رأی 
مصلیا لا رفع حصبه . وروی البخاری ئی جزئہ بلفظ رماہ با لحصی 

انتہی کلام ا حافظ . 

ومن قال ترك ان عمر رضی اللہ علما رفع الیدِن بعد روایتہ 
على ما صخ عن مجاہد من قولہ صحبت ان عمر سذین الخ فلم برفع یدیہ 
إلا یق تکبرة الإفتتاح, ورك الراوی مرویے بعْڈ الروایة من دلائل 
نسخه وھو الڈی اعتمد عليه ان امام ئی ,, التحرر؛؛ فی رکن 
السنة, والطحاوی نی ,, شرح معانی الأثارء وحکاہ العینی ا حني 
فی وم شرح البخاری؛ ونمسکٹ بہ ی جوابہ: اسحصم فقد وی بوجوہ 
عدیدة الوجہ الأول قول ان ایام فی آر, التحرر:ء صح عسن 
مجاہد صحبت ان عمر رضی اللہ علہے| سنین الخ ذھول صں أن فی 
سندہ عن مجاھد عسن ان عر أبا بکر بن عیاش وہو معلول عند 
الإمام البخاری: ختلط ار تھا قالہ البہقی فی کتاب العرفسۃ ؛ 
وقد أقر بہ الحافظ الزیلعی ا حنی فی " مخرمح ا مدایة ٠٤‏ وأعل بہے 
ما حکم بصحتہ ان امام فقد قال ان معین انتھا ہو یعی بہ روابة 
جامد عن اچ کر 7ك ارت اید تم من ان عیاش لا أصل 
لہ اہی ؛ الوجہ الثانی آنہ معارض روایة الثقات عص ان عمر 
رضی اللہ علہسےا علی ما حی الزیلعی عن البیھٹی فی ..کتاب 
اللعرفة ٤٦‏ قال قال البخاری قد رواہ الربیع ولیث وطاؤس وسام 


۹ 
ونافع وأًبو 1( فارت یئ :نان ذر قسالوا رأینا ان مر یرفع 
یدب إذا کر وإذا رفع وکان بروی أبو بکر بن عیاش قدعاً عن 
حصین عن اہم عن ان مسعود ارضی اللہ عنہ مرسلا وموقوفاً 
آنہ کان رفع یدیہ اذا افتتح الصلواة مُم لا رفعھا بعد؛ وھذا هو 
ا حفوظ والأول خطا فاحش حالفة الٹقات من أصحاب ان عر 
رضی اللہ عنم انتہی, الوجہ ائالث دلالةۃ رك الراوی مرویہ علی 
نسخہ ممنوع من وجوہ ؛ الاأول لا نسلم جواز النسخ إلا بدلیل مثلہ 
غبر اظھار دلیل عن النی صلى ال تعا لی عليه وس لا بکی مؤلتہ ‏ 
لق ب4 ل :2 صدورہ وثبوته عن أمام بارع یذعن له ولا بطلب 


لہ لا“ صصیحاء الثائی. قولم نی نی الدلیل علىی ذلك لو م پثبت 

النسخ عن رسول اللہ صلی اللہ تعال لی علیهے وس لٰسا رکه تمسكِ 
محسن الظن فیمن لیس ممعصوم علی رفع ا حکم الثابت عن العصوع 
صلى اللہ تعا لی عليه وسلم وھو باطل لضعف الرافع ما برفعہ ء الثالٹ 
الملازمة فی قولہ ‏ لوم یثبت عندہ النسخ ٦ء‏ باطل بوجوہ : الأول 
مجوز کونہ عزمة غبر واجبة العمل فترکہ رخصة ء الٹانی إعتمد علی 
انت ےت لحسن ظنہ فی حاملہ وعدم لت علىی نفسہ کثقتہ 
عل غرہ من روی العارض کان مسعود رضی الله عنے ئی مسثلتنا 
هہذہ فیجوز إعیاد ان عمر علی حدیئه ی عدم و الرفع سوی تکبرۃ: 
الإفتاح آزید من أعیّادہ على نفسه فیا رواہ من الرفعات لأمر 


٢٢٠٢ 

دش نی محملہ الحدیث أو اعتمد علىی الحدیث العارض لکونه متآخراً 
عن مرویہ والمتأخر أوثقی ص التقدم من غبر أن یوجب التأخر الحکم 
بالنسخ کا تقدم بیانہ, الثالث قد 5 الراوی مروبہ لرددہ یق 
کینمیة العمل بہ ححی لا یقع علىی خلاف السنة فیجوز رك اق مو 
_ الرفعاتِ العدم أنضباط مواضعھا عندہ إنتظاراً لإیتان ما بیجب العلم 
یبا فیعم آن رف عنسد الرکوع همل ہو قبل الشروع فیہ حی 
بفرغ عن اارفع قاتما 7 بأاحذ یق الرکوع أُو نی حالة الاتحطاط 
مصحوباً ہا وکذاك عند الرفع منہ ہل ہو بعد إستواء القامة بعد 
الرفع اوعباشرۃ أول الرفع إل حبن الاعتدال ء؛ ىھٰذا اختلف آقوال 
آفیای اس ریہ ال اکا میں حم کات 
لىرك العمل با حدیث مع صحتہ عنسد آکار العلماء ومن ذلك کان 
'أحمد رصی اللہ تعالی عنہ لا بأکل البطیخ مع صحصة ثبوت آکاہ 
للتردد فی کیفیة الٗ کل ول تثبت عندہ من عمل النی صلی اللہ تعالىل 
عليه وسلم فام أ کلە قط؛ وھذا إمام المدققین تی الن ان دقیق 
العید صاحب العلم الغزر والکشف العزبز والفراسات الصادقتة نقل 
عنہ السبکی نی طبقاتہ بعد ما مدحہ مخرق العوائد على یدہ أن حدیث 
القلدن قد صح عندہ و یعمل بہ قط لترددہ ی مقدار القلة . وھذا 
الففررعا بر عقد ا ححمسین فی ری مع ورودہ ْ تصبح ت 


سے 


ان 7 7 لو ورد بضعف لے الروٰک عن اق لنطرق 


۹ 
آ وشن تّ حم الدلیل لکان لەه وجھاآً لکكنه ضا ینبغی ان حتص 
من حبث الدلیل محدیٹ دار علی دَلكف الراوی وانفرد بے هو عن 
النی صلی مان 2ك یسل من حیث أن حجة ٹبوتہ عندنا لیس 
الا ہو فإذا تركغ العمل ب4 بطرق الومن پل حجھ الدلیل 3 وأما لغ 
یکن دائرا علی الذی ترکہ بل ہو مروی عن ا بعمل بە الا ہہ ڑولا بتطرق 
الین إلی الحدیث کا فی ما نحن فیہ فإنہ لوثیت یت اللہ تو 
رضی_ اللہ عنہما فلا آثر لہ مم عمل نعسان من الصحابة الرواة لە 
بذلك الحدیث وھہو ضعیف لانا نقول اللإاحتجا ج بالحدیث إنتھا بعتمد 
فيه قول الصحای دون فعله من سی الأحادیث مسن الصحابة بعک 
راتا لا توفقا ابی ۸ ررکھی :العیل جا 9 ترویاہم عد 
احدثین والفقھاء إلا ما نقل ٴعن بعض ال نفیةء وعقد الأنامل على 
نسخ مثٹل ھذا الم الثابث شرعرتہ عن الشارع صلی الله تعا لی عليه 


٣ 


ے‫ 


وسام بالنمَإ ل الوار مع ماورد فیسه من صر غُ مح الدوام علی عمله من 
صلی اللہ تعا ی عليه وسلم وعحل الصحابة وعل جم غفبر من گار 
الأمة بہ بنبی عن مجاسر النفیة فی آمر النسخ ی بنام ع لی ماہو 
العلوم منہم یق اکٴر الواضعم سع أن آمر النسخ مطلقاً خطم“ 

الشرع ؛ ولا نسخ اللہ تعا لی القبلے على لسان نبيہ صلىی اللہ علیہ 
وس أعاد أمرہ فی القرآن ی موضع واحد ثلاث مرات حیث قال (قد 
زی تقلب وجھک نی الساء فلنولينك قبلة ترضنہا فول وجھك شطر 
الملسجد الحرام وحیث ماکتم فولوا وجوم شطرہ , ومن حیث خرجت 


۲۲٢ 
فول وجهك شطر المسجد الرام) على التأاکید بقوله (وإنہ حق من‎ 
ربك) کل ذلك لمکونہ أمراً خطرا بدحض اقدام القاصرن عندہ‎ 
فاقتضی التکرار وا مبالغة فی کونە حقا تلبیتاً لقلیہم ؛ وکانت الہود‎ 
علی الطعن الشدید فی أمر النسخ ولکونە أول نسخ ورد فی الشریعة‎ 
امتحاكاً إِلہا بالناس حیث بقول عز من قائل (وما جعلنا القبلة‎ 
الیی کنت علہا إلا لنعام من یتبع الرسول ممن ینقلب علی عقبيہ)‎ 
ہھذا نی حیاتہ صلی اللہ تعا لی عليهہ وسلم_ بالیجی السماوی فا ظنك‎ 
فیا بعدہ صلی اللہ تعالی عليه 0ك٣ھ+۸) تستنم کے ات‎ 
بأخذ صورة دلیل ولو إقناعباء فمذہب من رآ من غر ت‎ 7 

عن النی صلی اللہ تعالی عليه وس 7 ؟٣"+"‏ 

حی لحفظ روایة فقيه مہم مظنة زیغ الضعفاء وطعن الملحدن الشریعة 
کلھا؛ ولقد طعن نفر مہم خنۓ اللہ تعا ی فی الدارن بورود الأحادیث 
ا حختلفة ئی کیفی ت٤‏ حج النی صلی الہ تعا لی علیہ وسلم لورود بعضپا 
أنه کان مفردا با جج وبعضھا انە کان متمتعا وبعضھا انە کان أنه کان قارناً 
مع وجود الوجوہ الحسان فی جعھا المنقول عں الإمام الشافعی وضبرہ من 
العلماء کا ہو مبسوط فی عله: ققالوا ما س0 حدیعم 
وما أفضح حال روایة افعال عتبائنےة فی واقعة واحدة على کرة 
من الناس مع دعواہے اتمام اخاقوت کأمر دینم لم عفظوھا عن 

نم صلى اللہ تعالل عليہ وسل ؛ وأمر اللسخ بہذا الإکثار 2 

الاعتبار اخوف عندی بکٹثر من ہذا واللہ تعا لی ہو العاصہم . 


واعتمدوا یی معارضےة حدیث الرفعات علی حدیث امن مسعود 


۲۰۲۳ 
عن وکیع صن سفیان عن عاصم ىبن کایب عن عدالرحن 
بن الاسود عن علقمےة قال قال عبداللہ عن مسعود للا أُصى 
بم صلوة رسول اللہ صلی اللہ عليه وسىم فصلى فم ب(فع یدیہ 
إلا نی أول مرق رواہ الترمڈی فی جامعه وقال حدیث ان مسعود 
حدیٹ حسن ى قال یی الفتح جرابےەہ (یعی جزاب حدبثٹ الرفعات 
اللمعارضۃ) ما یق أںی داؤد والرمذنی عں وکبع عن سفیان الثوری عن 
عاصم و کلیب عن عبسد الرحمعن ت الامود عن علمٌمة قال قال 
عبدللہ بن مسعود ألااصلى بکم صلاۃ رسول اللہ تعا ی علیہ وسلم فصلىی 
وا برفع یدیہ إلا نی أول مرق وی لفظ کان برفع یدیہ فی آول مرة 
5 ا بعودے قال الرمذی حدیٹ حسن : وأُخرجہ النسائی عن ان 
المبارك عن سفیان الخ وما نقل عن ابن ال ماك آنہ قال لم یثبت 
عندی حدیث ابن مسعود فغر ضار بعد ات بالطریق الذی” ذگرنا 
والقد ح 65 عاصم ن کلیب بر مقبول ققد وه :- اہن معن, واخر ج 
لہ مس سدرڈة یی اٰدی وغرہ غسن على پل آخر ما ذکر من 
الحواب مھا تلم نی حدیث عاصم فاقول لا ربب أن حدیث عاصم 
قد نکام فیہ الحفاظ تکلماً مشبعاً حبی حکی الحافظ فی مخرمج مسند 
الرافعی ٤ء‏ عن ابن حبان فی الصاوۃ هو أُقوی شی ف الباب عند أھل 
الکوفة وھو أضعف شی بعول علیے لن لە عللاً تبطله , حم قال 
ال حافظ ومژلاء ال إنھا طعنوا کلھم یق طریق عاصم بن کلیبء 


وأما طریق محمد بن جار فذکرہ ابن ا حوزی فی الوضوعات وقال 


۲٤٣ 
اُجد رضی اللہ عنه محمد بن جار لا شے ولا محدث عنه ا لو عم‎ 
لا عخرج الحدیث عن الإختلاف فیہ جرحاً وتعدیلا“ً وقد اجتیع أُھمل‎ 
الحدیث والأصول علىی أن ا جرح مقدم علی التعدیل ء ولارمذی وإن حسنهہ‎ 
لكه غ حی قبل ذلك عن ابن ا مبارك عدم ثبوت ھذا الحدیث ھن غبر‎ 
قید بطریق معەن وظاھرہ الإ الإطلاق ء وقد معت قول الحافظ فیه ان لَ‎ 
عللَ ای شا ادا نف تبطله وإانےه أاضعءتفت شے بعول و ہف‎ 
نا ان عم علىی ھذا اسحدیث بأزید من انە 7ے یق رھ سنا‎ 
و ضعیفاً وھذا یوجب انحطاطہ مما سلم من ھذا الإختلاف واتفقت‎ 
الأائمة علی حسنہ فضلا ما حم بصحتهہ موم پکیف ما اتفق‎ 


علیہ الشیخان خصوصاآً ؛ فا 7 به عمارواہ مت من الصحابة 


وحم عليه بالتوئرء ووردت یق معناہ ریم مائذ حدیث ببن آر 
ومرفوع فقوله و , وجوابہ المعارضتة ا فی أی داؤد والٹرمذی :: ما 
بقضی منہ العجب مع ان الصحیح من السن لا بعارض التفق 
عليه ‏ وا یمام اٰن امام إٰذا تأبد مذ 6ه تحدیٹت الصحمحٍن 
ا پہا پی فی کتابہ هھذا ال مَسلك ا خصم محدیث غب رما : ھذا إذا 
یکن حدیث الغبر معلولا” وأما إذا انم بعلة من آحک انام حافظ 
فلیت شعری ا معی مجارضته ید میں مجرد ‏ روصف 


اخراجھھا ل٠‏ ن غمر زیادة آخری یس تی حڈیٹ لرفعات فکیف ب4 


ط 


معاء وین الأغراب البدیع معارضة حدیث الرفعات من کہ 


ا حتفیة ا حی ان عیبنة آنہ اجتمع ابو حنیفة مع الأوناعی 
ممکة ی دار ا ناطن فقال الأوزاعی؛ ما بالکم لا ترفعون أیدیم 


گے 


۰ 
عند الرکو والرفع منه قال, لأجل آنزےه یصح عن رسول الله 
صلى اللہ عليہ وسلم فیہ شی ؛ فقال الأاوزاعی؛ کیف لم یصح 
وحدثی الزھری عن سا م عن آبیہ أن رسول اللہ صلی اللہ تعا ی عليه 
وس کان رع یدیه إذا افتح الصلواة وعند الرکوع وعند الرفع 
منە فقال ابو حنیفة, حدثنا حماد عسن إراهھم عن علقمة عن 
السود عن عبداللہ من مسعود رضی اللہ تعا لی عنہ ان النی صلی الله 
علی ےه وسلم کان لا برفع یدید إلا عند افتتاح الصلوة مم لا یعود 
نت من ذلك ؛ فقال الآوزاعی؛ اُحدباك عن الزھری عن سام عن 
5> وتقول حدٹی حاد عن راہم ‏ فقال ابو حلیفة ؛ کان حاد 
أفقه من الزھری؛ وکان إ براہم أفقہ من سال وعلقمة لیس بدون 
ان عمر ئی الفقه وان کان لا بن عمر صحبة ولہ فضل سحبة٠‏ وللاسود فضل 
کشر وعبدالل عبدالل ء قال ان ایام فرجح بفقہ الرواة کا رجح 


الآوزاء بعلو الآسناد انہی, وذلك الاغراب ھن وجوەہ الأول ان منه 


ئا 
الحکایة عن ان عینیة معلقة ول آر من اُسندھا ومن عندہ السند فلیأت به )١(‏ 





(و) قلت اسندھا صدر الاممه* اامحوفقی بن احەمد العکی فی مۂناقب 
الامام الاعظم (ج ۔ اص ,سمو) فقال اخبرنی تاج الاسلام ابو سعد السمعانی 
نف کنابھ ا یی اخبرنا ابو الفرم سعید بن ایی , اارحاٴ باصبهان اذناً انا 
اہو الحسین احمد بن حمد الاسکاف قراٴة انا الحائظ ابو عبدال بن مندہ 
انا الاستاذ ابو محمد الحارٹی الباٴ محمد بن ابراھیم الرازی ابنا" سلیمان 
بن الشاذ کویں سمعت سفیاف بن عیليهٴ یقول احتمع اہو حنیقهَ 
والاوزاعی یق دار الحنساطی ‏ ضنساق الحسدیثفے بج امھ 


( عحمد عبدالرشید التعمانی ) 


٣٦ 

شی ہے نذا لم بتعرض ا الحافظ ×- فی ا مدایة مع 
إستیفاله حجج السثلة مس کل قوی وضعیف بعتر بەہ ویشھدلە : 
وذلك لن ا لمعلق من غبر الجامع الصحیح کا لا عتج بە لا یصلح 
لللاعتبار والشھادةۃ مطلقاً ولیس فی ذلك کالضعاف الی تنقسم إ ی ما بعتر 
فلان یعشربہ ٤‏ ومن ھ۔ذا سقط ما آشارالیہ إ ن ایام من الإعتبار 
والشہادۃ بقوله ویژید صمة هذہ الزبادةۃ یعی زیادة بعض الرواة ی 
حدیث إن مسعود رضی الله تعالی عنہ تم ' ا یعود روابة أُں حنیفشة 
من غبر الطریق ا مذ کور وذلك انےه اجتمع مع الأوناعی عکۃة 57 
دارا حناطن کا حکی إ ن عینیة إلل آخرھا لا عرفت من تعلیقھا 
وحم التعالیق ؛ الٹانی أن قول آی حنیفة فی ہذہ الحکایة لم یصح 
فیه عن رسول اللہ صلی اللہ تعا لی عليه وسلم شی مفصح عن عدم 
عمله محدیث إن عمر رضی اللہ تعا یل عنے على ما ہو التبادر 
الظاھر من کلامہ والتاویل بالتقیید بأن یقال راد عدم صحتہ بشی 
غر معارض ھا ارتکبە القاری فی ٤‏ شرح الژظا ٠‏ من روایبة 
محمد خلاف الظاھر فبإخبار الأوزاعی مجردہ من غبر تصحیحےە 
على شرائطہ اللْزمة عندہ مجوز أن لا محصل لہ الثقة بذلك فجری 
الکلام معہ علی ماجریء الثالث فقہ الرواۃ لا آرلہ نی صصة المروی 


۲۰۱۲۷ 
)۱١(‏ وإتھا مدارہا علی العدالة والضبط وکل ما اشترط فی صحة ا حدیث 
اذ قلة الفقه لا بوجب الوھن ئی شرائط التحمل ہما یلازمہ الوٹوی 
بالروایبےة وإذا انتبی ذذلگك بی العلو لسند ان مر مع ماله من 
الصحة ؛ وا حنفیة لا بعتقدون أیضا أن قلة فقه الراوی مما یتطرق به 


مم 


ج‫ 


الیمن إپی مرویہ بل برون أن روایة قلیل الفقه من الصحابة إذا 

خالفھا القیاس من کل وجه یقدم القیاس علہا من غبر ان بتطرق 
اد وھن بعدم فقہ الراوی نی صحة مرویه أو محصل زیادة وٹوق 
بفقه الراوی لصحة مرویہ من مروی س دونہ ی الفقھ, وما ذھبوا اليه 
من تقدیم القیامن علىی روایة مثل آئی ھررةۃ ونس مالك وجابر بن 
سمرةۃ وم عندم من بقل تیم مس 0+000“ قدوقع علہم بذلك 
الطعن الشدید ٌ - حکھم علیىی أی ھررةۃ رضی اللہ عنه بقل 





(ك) قلت لا برتاب احد ى ان فقھ الراوی مما یثبت بھ ااترحیح 
وقدروی الحا کم ابو عبدالہ الحافظ ق کتابھ معرفه“ علوم الاحدیث 
(ص )٠٢‏ اخبرنا ابو الطیب ےعد بن اححد المذ کر .نا انراعیم بن محمد 
المروزی ُا علیىی بن خشرم قال قل لا وکیع ای الاسنادین احب 
اليیکم الاعمش عن ای وائل عن عبداقہ او سفیان عن منصور عن 
ابراھیم عن علقمه“ عن عبدالہ ؟ فقنا الاعش یں ای واثل فقال 
یا سبحان اللہ ء الا عمش ٹشیخ وابو وائل شیخ ں؛ وعفیان فقیهھ وہنصور 
نقه وابراھیم فقيه علتمه“ وفقید وحدیث بتداولهںٍ الفقھاء خیر 7 ان 
یتداوله الشیوخ اھ تال الحزری ف حامع الاصول (جعاس ب)ٹھذا 
من طریق الفقھاً رباعی ال ی ابن مسعود وثنائی من طریق الشائلخ وەمم 
ذلك قدم الرباعی لاجل فقه رحاله اھ عمد عبد الرشید النععائی . 


۰۸ 

الفقه حیث نسبوہم بعظم ا لحسارة بہذا القول وئما یشھد بفقاہتہ ما 
رواہ مالك رحمہ اللہ ی الؤطا عن بحی ئن سعید عن بکر ن عبدالله 
الأشج أنە أآخضرہ عن معاویة 7 متائن الأنصاری؛ أنه کان 
جالسآً ٭ع عبداللہ بن الزبر وعاصى بن عمر؛ فجاءا محمد بن 
إیاس لن البکبر فقال إن وجلا من أھل ابادیة طلق امرأتہ ئلٹا 
قبل أ۵ مشل سا نماذا تریان فقال عبدل بن الزبر إن ھذا الأمر 
بات يہ نل قاقت َال حاف ان ران تم نر کت 
رکا عند عائشة رضی اللہ عنہا فاسئلھم ُم ائتنا فاخبرنا ء فذەب 
فسئلھا فقال ابن عباس لی عربرة أفتہ یا آبا ھہررة فقد جاءتك 
معضاۃ ؛ فقال أبو ھربرۃ الواحدة تببنہا ولثلات تحرمھا حنی تنکح زوجاً 
غیرہ وقال إبن عباس مثل ذك أیضا اہی وجه الشھادة ان عبداللہ 
بن الزبر مع جلالة قدرہ وكونہ من العبادلة الاُربعة أحال أمر الدین 
والفتوی قولا” فیا لم یکن فیےه عندہ علىم على ماصرح بے بقوله 
وومالنا فیہ قول ٠٤‏ اپی أی ہررة وجعلهہ فی ذلك کابن عباس 
الیعسوب وعر العلم , وابن عباس وھو 7 ہذہ الامة ومن العبادلة الأربعة 
اُحال الفتوی عليہ وحم على السثلة بأنہا معضلة وإ یبادر مع وجودہ 
لی ا جحواب: وانوا لا محبون أن مجیب عندھےم من لابتامل حواب ؛ 
علی ما فی الؤطا أیضا جاء رجل بسئل عبداللہ بن مرو بن العاص 
عن رجل طلق امرآنہ ثلئاً قبل أن بدخل ہا قال عطاء ؛ فقلت 
إنھا طلاق البکر واحدة فقال ‏ ی عبداللہ بن مر وبن العاص ؛ )نما 
انت قاص الواحدة تبینہا والثلث تحرمھا حتی تنکح زوجاً غیرہ انتہی 


۲۹ 
وأھل الفن من ہل ا حدیث رجحون حدیثہ علىی غرہ من الصحابة 
بس لت زعدرا مشقرق' لسات: الم خر راع الات ون 
آوھا أو آخرھا بالاراب علىی حدیث معقل بن یسار فی التعفبر یف 
الر الثامنتة )١(‏ مع صحة الحدیٹن: فقالوا أبو ھریرۃ أحفظ من یق 
دہرہ فی الحدیثء وکا وقع الطعن علہم من ہذا الوجہ وقع علیى أُشد من 
ذلك من حیث اِستلزام هذا القول مہم تقدم الرأی على السنة الثابتة 
عسن رسول اللہ صلى اللہ تعا لی عليه وسلم ء وعدم التعبد ی کلام 
الشارع المعصوم صلی اللہ تعا ی عليہ وسلم فان السضسد فیہ باب 
القباس ونعویلھم علی رأی من ہجوز عليه ا خطاء وارجوع عن رأیه 
فی ساع؛ وقد جروا علىی ذلك یق حدیث الصراۃ امن مسند أی 
ھر برۃ رضی اللہ تعا ی عنه وقد اُجبنا عذهہ فی وریقات ما یتببن بە 
وفاق القیاس بالحدیث من غبر خافیة . 5 إنہم ما حلم علی ھذہ 
الجحسارۃ إلا ما عللوابه ھذا التقدم من أن النقل با لمعنی کان شائعاً 
نی الصحابة فیجوز تبدیل لفظ آأواکٹر آوااکل من الراوی فإذا لم 
یکن على أمان من تبدیل عُل مرادہ صلى اللہ تعا لی عليه وس فإذا 
خالفہ القیاس من کل وجه ؛ قوی إحال ہنذا التبدیل فیئرك الاعمل 
بەء وھو ضعیف ھن وجھین؛ الوجہ الأول مسا سنح ا ی محمد 
اللہ تعا لی وھو أنە لا شك ان الصحابة رضی اللہ تعا ی عنہم کانوا 





(ج) قات حدیث العفر ق الرة ال٣امده“‏ روی عن عبداللہ 
معتل رضی لہ عنہ رواہ مسلم وغیرہ وانا معقل بن یسار فلا یروی عنہ 


ق ھ٭ذا الباب شی“ - النعمانی 


۲۰۲ 

اکر إعتناء محفظ ألفاظ ا حدیث بعینہا علی وق طاقہم ف ذلك 
نظراً إلی قولہ صلى اللہ تعالی علبے وسلم ی حدیث حث اتبلیغ 
عنه رم فلغ کا جع وأبو ھررة النی لا تقبل روایتہ باإحمال 
تبدیله مجب أن یکون احفظ الصحابة لا صح تحخصیصه بدعاء 
انی صلى اللہ تعالی علیه وسلم بالحفظ لحدیثہ حتی آأُخبر وقال 
وا نسیت بعد ذلك شیئاً معتہ ؛؛ أو کا قال ء ؛لٰذا قالوا فیە 
احفظ من فی دھرہ فی ا حدیث کا تقدم فھو أحق بأن یصان عن 
تطرق ہذا ا جواز ولا بلیق بشانہ بعد ہذا ا حدیث ان مجعل فی ذلك 
آدون من الکل ٤‏ وإن فرضنا قلة فقھہ فانہا لا تؤر فی قلة حفظە, 
ومن شدہ إعتنالہم فی حفظ الّافاظ شکھم ورددھ بین اللفظبن 
وعدم إقتصارم علیل أحدہحا حتی ظن ذلك من الدلیل علىی 
صحة النقل با لمعٰی فی اللفظن امتقاربن جدا فی العی: کا نی حدیث 
عبداللہ بن مسعود فی صلوۃ الوسطی ., ملا اللہ أُجوافھم وقبورم 
نال أو ,مو حشی اللہ آجوافھم: وقبورم نارا ٤‏ قال إن عبدالر 
الإمام ٤‏ ولعل لقائل أن بقول فيہ متەسمك لعدم روایة ا حدیث 
بالعنی فان إن مسعود رضی اللہ تعا لی عنہ تردد بن ٤‏ ملا اللّے 
أو ×حشی اللہ وم بقتصر علىی أحد اللفظن مع تقارہہما فی العنی 
قال, والجواب أن بینہم تفاونسا فإن قولہ ' حشی اللہ ٠٠‏ بقتضی 
من الترا کم وکثرة الحزاء ا حشو ما لا یقتضیهہ ملأڈء وقد قیل إِن شرط 
الروایة بالمعنی أن یکون اللفظان مترادفین لا بقتصر احدہھما عن الآخر 
انتہی, فقدبان أُن الروایة بالمعنی ا حوزۃ علىی المبلغ مشروط فہا لما 


۲۱ 
الارادف ا لحقیقی أو تقارب شبیہ بہ لا بدخل فە لفظ ملا یشی 
علىی ہذا التخارب البلیغ والتفاوت القلیل الذی لا مخل بشی سن 
مراد القائل صلی اللہ تعالی عليه وس ء والصحابة وھ لقدوة فی جواز 
النقل لا یصدر مہم نقل علىی غبر جوازہ وم أھل اللان بالسلیقة 
آوکاھلہ,ء وھو من لیس س أہھل العرب علىی ہم ء فیقتدرنن علل 
حفظ الترادف أو ما یشبھہ من التقارب الشدبد ء وق ذك لا مناجون 
لی الفقہ بل لی رد علم اللسان ٤‏ فکبف ہجوز ولر إلی 
غبر فقبہھم نقل مخل راد النی صلى اللہ تعا لی علیہ وسلم الصحیح 
الثابت عنه وإن خالذے الفیاس ء وخالفھ القیاس الّی بعد وَہا من 
مؤیدات جواز النقل با معبی غبر موثق ہا فضرب شخص لا یفتح 
روب اق خ اق رون یٹ لاق اف آفر رت آؤ ید آھا 
للل نی جہدہ أو توقف الفتح علی شرط خارج و حدوث علكده 
فی ذھنہ لم یأت آوادے فلا یعتمد علی حکمہ با خالفة محیث بئرلھ 
بہ ما شہد بہ الصحابة العدول بسند رجالے کلہ ثقات آنە قول 
الرسول صلی الہ تعالی علیہ وسلم مع کوننا مسا مورین ‏ باللعبد نی 
فی الشرائع ؛ الوجہ الژانی وہو فی عقابلة الوجه البادی مذا اففر وجه 
واحد وانقسم إلی وجوہ شی قد تصدی لبیانہا العلامة التفازانیق اف 
محث السنة من ٤‏ التلوٴم ٤٤‏ حیث قال , وفیه حث إما ألا فلاژٴن 
الشبیة فی القیاس فی أموزقسة, حکم الأاصل , وتطبلہ ی الملةء 
وتعبین الوصف الذی بہ التعلیل ووجود ذلك الوصف ف الفرغ؛ ونی 


العارضة فی الأصل ولفیہ فی الفرع, وإمسا ثانیاً فلأن لظاھر من 


۲۲ 

حال عدول الصحابة نقل الحدبث بلفظے ٤‏ ؛ولٰذا مخد فی کثر من 
الأحادیث شك الراوی وإنا استفاض النقل با لمعنی 7 اتاد 2 ۲ 
لفظ الحدیث بالروایة والتدون ؛ واما الثاً فاڈنےه نقل عن کبار 
الصحابة رضی اللہ تعالی علہم آنہم ترکیا القباس خر الواحد إتہی 
واذ قدتبعن أنہ لا أئثر لفقہ الراوی فی سصحة ا حدیث وقوتہ على حدیث 
غر الف )١(‏ وان أصحاب آأی حنیفتة رجمے اللہ تعا ی انا برون 
الا لکٹرة الفقه وقلته من جهة اخری غبر ترجیح المروی؛ وھی 
تقدم القیاس علىی فسادہ فنسبہےة القول بترجیح روایة الفقیہ علىی غبر 
الفقیہ إلی أىی حنیفة رحمہ اللہ تعا لی پی ہذہ ا حکایےة من (مارات 
الاختلاق علہا ء الراہم کا دل العقل علىی أن فقہ الراوی لاآر لە 
فی سصحة الروایة فلا یستند قول ذلك إلی أبی حنیفة دل النقل من 
الثقات علی أنہ قول موضوع مختلق على السلف الصالح وستحدث 
من النآخرن من لا یعأً بقولدے علىی وضوح فسادہ شہد بذاك 
فخر الإسلام والشیخ الأجل الشیخ ع۔۔دالعزز صاحب الکشف والتحقیق 
وھو شیخ الإمسام ابن الممام (۲) وصرح بذلك ئی ” التحقیق ٥٤ء‏ 
فقال وم بنقل من أحد من السلف إشتراط الفقهہ من 
الراوی فثبت آأنہ قول ستحصدث إتہی وإذا اجتمع العقل والنقل 
قویت الإڑمارات وصارت دلیلا قطعیا علىی کذب ا حکایة واختلاتھا 
(م) قات توق الشیخ عید العزیز سٹہ سپ وواد آاشیخ اہن 


ا'ھام ف ھ2 مہ۷ ۂفکیف یصح تامذ ابن الھام عنه - ءالنعانی* : 


+ 


۲۳ 
ان حامس سلمنا أن لفقہ الراوی أئرآ علی ترجیح مرویسه علىی مروی 
غبر الفقيه کأی ھررة وأنس وجار رضی اللہ عنہم عند ا لمتجاسرین من 
بعض الحنفیة, فلا نسلى أن رجال حدیث ان عمر غبر فقھاء ترجح 
علی مروہم حدیث ان مسعود لفقے رواتہ . وکون رجالہ أفقہ من 
رجال حدیث ان عمر إن سل فلا نسلم حصول الرجیح محدیث ابن 
مسعود محیث برك بہ رأ٘ساً حدیث ابن مر لرجوعہ إ یل باب خلاف 
الل٘ضبط مع الضابط : والرجیح ا حاصل بکٹرة الضبط مع إنقسان 
ضبط ا خالف علىی ما یدفع مخائل الحطاء عنہ لا یوجب ترك المرجوح 
راس وصدم العمل بہ أصلا حتی بعد من مکروہات الصلوة بل 
البدعة الحادثے على أن حدیث ابن عمر فی الرفعات قد عرفت فیا 
سبق آله قل حدیث یوازیہ فی القوۃ وأزے من ا متواترات فھو طود 
موطد لا بزعزعہ عاصفات الریاح فضلاً عن غبرھا ٤‏ ولقد صدق 
ابن ال جوزی حیث حم علىی من حاول معارضة حدیث الرفعات ا 
روی مسن الأحادیث نی عدمھا فقال ما آبلد من محتج ہذ 
الأحادیث یعی الی تروی فی عدم اارفع الامرة” یق التحرم لیعارض 
ہا الأحادیث التامة حکاہ الحافظ ابن حجر فی '' نخرمج مسند اارافعی 
وحاصل الکلام عھنا أُن ھذہ الحکایة عسن أی حنیفة رمه اللہ بعد 
کوٰہا معلقةٴ غبر مقبوة قد قامت الدلائل الواضحة علىی عللھا القادحة 
فیستخرب الإاقدام من یقدم على إرادھا یق مل الإحتجاج و 
الاعتبار ٤‏ وہذہ الاطالتة تی دلائل الرفم یق ھذا القام انھا صدرت 
لتشیید مبانی الکشف من الشیخ الآکر وأخنھ لہ من الصورة 


۲ 
احمدبة النوریتےةے علی صاحہا الصلیاة والتحیة ۶ وإلا فھذہ الدراسة 
متمحضة اترك بکلامہ مما یثبت مطلوب ہذا الکتاب فلئرجع لی 
نقله ٤‏ قال رضی اللہ تعا لی عنے فی آبواب الفقه من '' الفتوحات,, 
فصل فی الاضطجاع بعد رکعی الفجر فذھب قوم إ ی وجوبه 
وذھب قوم ا لی أنه سنةء وذھب قوع می أنه مستحب , ولٍ برہ قومء 
ولا شك ولا خفاء علی کل من عرف شرع اللہ من ا حدشن لا من 
الفقھاء الذین یقلدون أھل الاجتہاد کفقھاء زماننا ولا علم لم بالقرآن 
ولا بالسنہ وإن حفظوا القرآن ورآوا فیے ما حالف مذھب شیخھم 
لم بلتفتوا إليه ولا عملوا بہ ولا قرأوہ علی جھتة اقتباس العلم واعتمدوا 
علی مذھب إمامھم لخالف لہٰذہ الایة أو انبر, ولا عذار ہم عند 
اللہ تعسال ی یق ذلك وأول من یتبرہ متہم یوم القیامة إمامھم فإہم 
لا یقدرون أن یٹبتوا عدےه آنہ قال الناس قلدونی واتبعوتی ٤‏ فان ذلك 
من خصائص الرسول صلی اللہ تعا ی علیہ وسلم ٤‏ فإن قالوا فاللہ تعا لی 
أمرنا باتباع)م فقال (فاسثئلوا أُھل اذ کر إن کتم لا تعلمون) وقد 
سألنام فأفتونا ء قلنا خْ اغا نسام ان ینقلوا إلپناا حکم اللہ تعا لی 
فی الأمور لا رأہم فإنہ تعالی قال (اسٹلوا أھل ال_ذکر) وه أھل 
القرآن فآن الذکر ہو القرآن ؛ فإذا وجدنا الحکم عنسد قراءتنا القرآن 
خالفا لفتواہ تعبن علینا الأخذ بکتاب اللہ وا حدیث ورك .قول ذلك 
الامام لا ان ینقل إلینا ذلك الإمام ار أو الاتےة ٤‏ فیکون علنا 
بالبر أو الایة لا بقولہ فحینثذلنا أن نعارضہ بآیة آخری أوخبر آخر 
وإنھا التقلید إذا لم یکن عندنا قرآن ولاخبر أو یکون ولا فھم لنا لعدم 


۲۰ 
معرفتنا باللسان وعا یقتضيه ام فان کان لنا ع بذلك فنحن وم 
مواء؛ قدثبت فی الصحیح آأن رسول اللہ صلی اللہ تعا لی علی۔ه وس 
کان یضطجع بعد رکعی الفجر؛ وقد ثبت فی الصحیح من حدیث 
أں ھربرة رض اللہ تعا لی عنه الأمر بالاضطجاع لکل من رکع رکعی 
الفجر فالذی أُذھب إليه أُن تارك الإضطجاع عاص ۰ وان الوحوب یتعلق 
بہ فلیضطجع ولا بد ولو قضاہ می قضاہ ٤‏ فإن بعض التأخرن من 
الحنہدین الحفاظ بری أن صلوۃ الصبح لا یصح لن رکع رکعنی الفجر وم 
بضطجع فإن لم برکع الفجر صحت صلوۃ الصبح عندہ اننہی قوله رض ی الله 
تعالی عنه , , ولا خفاء فی ٤ہ‏ ای فی کونە واجاا أوسنةٌ وبطلان قول من 
مم رہ اُصلا ء قوله ”علىی من عرف شرع الله من ا حدن ٠٤۰‏ إشارة 
پل ان شرع اللہ المشافے الطری الذی لم ب۔۔نسھا آأبدی الأفکار 
النجاسرة انا یؤخذ مس ا حدن لأن فتواھم ہو روایےة قول العصوم 
صلی اللہ تعا لی علیے وسلم ئی کل واقعۃ فحسب إن قد روی علہا 
وإلا فان کان مما ھل فالتوقف ‏ والفحص عن قوله صلى اللہ تعا لی 
عليه وسلم ٭ وإن لم یکن فا لعمل ا لا بریب رك ما ریب عملا 
با حدیث المشہور؛ وقولہ , لان من الفقھاء ٢٤ء‏ لل قولہ ., فان 
ذلك من خحصائص الرسول صلی اللہ تعا لی علیہ وسلم ٤‏ کلام واف 
یق ذم من بترك الحدیث بالروایة ء وحسبك من سوء صنیعه الذی 
أشار إليه بقوله ,, وإن حفظوا القرآت وبرہا فیےە ما حالف مذھب 
شیخھے لم یلنفتوا إليه ولا مماوا بہ ولا قرأوہ علی جہسۃة اقتباس العلم 
واعتمدوا عیی مذھب امامھم اخالف ذہ الاآَة أو ایر ؛ فإن الکتاب 


٦ 
احید والسضة برھانان قطعیان للہ سبحانہ فی أرضے ہما معدنا کل علم‎ 
وکا کل حکر من ا حلال والحرام وان اللہ سبحانےه من على سید‎ 
لاسلءن صلوات ال تعا ی وتسلماتہ علبے وعلی آلە وأمتےه الغفورۃ عحفظ‎ 
لقرآن وصوہ عن التحریفات التطرقة ئی الکتب السماویة السالفةء‎ 
٠ اأنصح عن ذلك فی التنزیل ا بارك بفوله زانا بحن نزلنا الذ کر وانا لە‎ 
حافظون) وتلوہ فیہ سلن نبیسے صلى اللہ تعا لی عليه وسلم محفظ سلسلة‎ 
أسانیدھا ونمبز الصحیح والسقیم منہسا علی لسان حفظہہا ٭ وذلك من‎ 
خصیصة ھذہ الأمة علىی مر الدھور إ یل دھرنا ھذا محمدہ سبحانهہ ومن‎ 
رسولہ صلى اللہ تعا ی علیہ وسلم ء ولیس ذلك رد کون القرآن وعظاً‎ 
وذکراً بتلی وکون السنن قصصاً تروی ومواعیظ تملی ء بل لأنہما مناھل‎ 
علوم الشریعة لکل ناہل فی کل عصر علی حسب اغرافھا من حیث‎ 
یق بر معانہم| ء واستبناط الاحکام ما وقد نطقت بانہا الفائدةۃ‎  توافتلا‎ 
العتی مہ ٥مم ساس الأحکام فی کل عصر لکل عام نواطق الکتاب‎ 
ولسنة علی من تتبعھا علی وجھھا وقد قال تعا لی (لعلمه الن یستنبطونه)‎ 
وقال انا أَنرَلنا التوراة فہا مدی ونور محکم ہا النبیون للذِن آسلموا والذین‎ 
ہادوا والربانیون والأحبار بما استحفظوا من کتاب اللہ وکاتوا عليه شھدآء)‎ 
فقد سوی بین أُخخذ النبین من الکتاب الحکم وبین الربانین والأحبار‎ 
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اللہ عز مجدہ ہو ذلك ا حکم بہ ونبە معاشر علماء الأمة الفاضلة ان یقتدوا‎ 
ہم ی ذك فیحفظین الرآن محکم بہ فیا بد علیہم فی اخلال و۔خرام‎ 
و یکلف فی کتابے ا حید نفساً إلا وسعھاء وبذاك ورد علہم‎ 


۲۷ 
لخطاب وقامت علمہم ا حاسبتة ؛ فن فھم بذل وسعے أن إمامه 
عالف القرآن والسنة الثابتتة فھو مطلب بٹرك ذلك والعمل بالقرآن آو 
لسنة وإن لم يفعل فقد خلع ربقتہ ١‏ والعیاذ باللہ سبحانه عن حجیة 
لقرآن والسنة ء فلیس قراعہم للقرآن والحدیث علىی جھة أخذ الأحکام 
نما ء وأبة ذلك أنہم إذا رأوا فہما خلاف مذھب أمامھم لم یلتفتوا 
لق ذلك رأ٘ساً ء کا أخبر الشیخ رضی اللہ عنہ عن أھل زمانہ, وزراہ 
علىی کال التجاسر ی زمانناء وعدم الالتفات پل ھذا یشھد علی قلوہم 
قسمع مہم یق عدم اعتقاد نسخ الکتاب والسن باأقوال آئہم 
ومشائحھم فھو ما یصدق عليه قوا۔۔-ەہ جل ذکرہ (یقولو بأفواهھم ما 
لیس فی قلوہم ) إذ أدئی مایؤئْر عقد القلب علىی شی عدم الطانیة بعمل 
مخالفہ فإذا عدم الإلتفات رأْساً واطمن العامل علىی خلافھہا من غبر 
أن بعتریہ إحجام النفس عن العمل فی أیتة مرتبة فرضن ذلك فقد 
أبان ذلكٰ عن تا عمٗےدہ عل حجیہما , وھو النسخ لیس إلا ولا' 
مجدون یق ھذا عذراً إلا قول اہم الذی جعلوہ ناسخاً للقرآن 
والحدیث معنی وان م یتفو ہوا بے لفظا, ولا عذر لم بذلك عند 
الہ سبحانه للسا بینہ الشیخ وبسطہ وما أحسن ما سأل وأجاب وأرشد 
بقوله فإن قالوا و و فاللہ أمرنا باتباعیم ٤‏ الخ وحاصل ذلك أن الأمر 
بالسڑال لیس آمرا بإتباع الرأی مطلقاً لا سما علىی خلاف النص ی 
الجواب فإن الراد بالسوال ہو السؤال عن القرآن والحدیث؛ ما ورد 


,)۲۰۸ 
من تفسر أُہل الذکر بأھل القرآن فی الحدیت؛ وأھل الحدیث اھ 
لقرآن من غبر فرق ٤‏ فإن آجابوا بأاحدہا لزمنا اتباع ما آجابوا وإد 
آجابوا بالرأی لم مجب علینا أن نتبعمے بل لنا أن نتبع رای آخر مز 
علماء الام ھذا إذا لم نع خلاف ما أُجابوا بالکتاب والسپ 
و أحدہما ء فإن علمنا وجب علینا عدم الإتباع ورد مسا آجابوا ب 
إلہم ؛ وذلك قوله ”' وإذا وجدنا الحکم عند قراءتنا القرآن الف 
لفتواہ تعن علینا الأخذ بکتات اللہ تعا لی او پالحدیث۰٢٤‏ الخ وقول 
× فان کان لنا علم بذلك فنحن وہم سواع ٤ء‏ إشارق إ لی مسا أآفادہ 
تقیید أمر السژال مسن أھل الذکر فی القرآنبقوله جل ذکرہ (إن کتم 
لا تعلمون) أی إن لم تعلموا بسورود الایتےة والحدیث فی الباب أاولا 
تعلمون معنی کلام اللہ تعالی ورسواه صلى اللہ تعا لی عليہ وسلم فعند 
ذلك سم ا حاجة إ ی السؤال فاسثلوا أھل الذ کر وأما إذا علمّم ذلك 
فی مقدار ما علمم من الکتاب والسنےةۃ فأتم أُہا السائلون کھژلاء 
السثول عنہم نی أن کل واحد منکم ومنہم أخذ ا حم واتبعہ من الکتاب 
والسنة فا محتج إلی سال أحد کاأدنی إعرای أمخذ حکاً شرعباً من 
رسول اللہ صلى الہ علیہ وسلم شفاھاً وفھمه فھو کعلی رضی اہ 
تعالی عنہ باب مدینتے العلم فی ذلك الک , وهھذا کان الأعراب لا 
براجعون الٛ کار من الصحابة فیا سمعوہ من رسول اللہ صلی اللہ تعالل 
عليه وسلم وفھموہ بسواسیة الأمر بن الکل فی ذلك , ڑکذا ا حال کلاٴ 
بیننا وین انمتنا إذا علمنا حکكمآ ونھمناہ علىی وجھہ من الکتاب لو 


السنة ء وقد تقدم ہذا بأبسط من ھذا فراجعه . 


۲۱۹ 
قال رضی اللہ تعالی عنے فی البابِ الثالٹ والستبن واربع مائة 
نی معرفة إثی عشر قطباً نی بیان أحوال القطب ال ول , ؛* حم بااعدل 
الذی ہو کم الحق فی النوازلء ورما بقع فیہ من خالف حکهہ من 
أھل المذاہھب مثل الشافعیة وا مالکیة وا نفیة وآ نابلة ومن انتمی لی 
قول إمام لا یواففہ نی حکم ہذا القطب؛ رھو خلیقة فی الظاھر فاذا 
حکم مخلاف ما یقتضیہ أدلة ہڑلاء الأئة قال ُتباعھم بتخطلتہ نی 
حکمہ ذلك ء وأنھوا عند اللہ تعا ی بلاشکٹ رم لابشعرون فانہ لیس 
مم أن مخطلرا محتہدا لان الصیب عندم واحد لا بعينەہ, ومن ھذہ 
حالتہ لا یقدم علی تخطئة عا م من علماء المسلممن کا تکلم فی ہمارۃ 
آسامة وأبیہ زید من حارثہ حتی قال فی ذلك رسول اللہ صلی الہ تعا لی 
عليه وسام 7ک“ فإذا طعن فیمن قدمہ رسول الہ صلى اللہ تعا لی 
علیه وس وأمرہ ورجحوا نظرھم على نظر رسول اللہ صلى الہ تعا ی 
عليهہ وسلم ٤‏ نما ظنك بأحوالم مع القطب, وأن الشہرۃ من الشھرۃ 
هہہات: فزنا وخسر اابطلون فواللہ لا یکون داعیيیعآً ال ی اللہ تعا ىی 
الا من :وغا عل بصبرۃ لا من دعصا عل ظن وحکم بہ لا جرم أن 
من ہذہ حالتہ حجر علىی أمتےة محمد صلى اللہ تعا یل عليه وس ما 
وسم اللہ بے علہم, فضیق اللہ تعا یل علہم أمرم پی الآخرۃ 
وشدد اللہ تعا لی یوم القیمتۓے الطالبة وا حاسبة لکرنہم شددوا علىی 
رن فان اضر سیت ای و جرف ظا 
لرفع ا حرج ٤‏ واعتقدوا أُن ذلك تلاعب بالدِن وسا عرفوا أہم 
بہذا القوِ قد مرقوا من الدبن بل شرع اللہ تعا یل أوسع وحکه أحع 


۲۲ 
وفع (وقٹیم ہم مسؤلون مالکم لا تناصرون بل ہے الیوم مستسلمہن) 
ہذا حال ہزلاء یوع القیامة (ولا ‏ یؤذن هم فیعتذرون ) انہی کلامہ 
وھذا تشنیع فظیع من الشیخقدسنا اللہ تعالی بأسرارہ من رأی التقید عذمب 
واحد من ھذہ المذاھب؛ ولج یق ذلك لاج الصبیان نما بدی 2 
ومخیل من غبر دلیل ظاہر ولا خی من الکتاب والسنة ‏ ویکون 
ذلك أصلاً یستدرجھم پلی ترك الأحادیث الّی خلافت ائمہم با 
وستحم على کل من جاوز الدلیل وعمل بالہوی ان یفضیہ ذلك لی 
إزدراء ما تجاسر علیہ فی أُول أمرہ؛ فکان ہذا ری ترك کل قول من 
عالم مخالف قول إمامے اتباعاً للھوی من غبر ت من اللہ سبحانه 
ورسولہ صلی اللہ تعا لی عليہ وسلم فلم یلبث أُن بلغم بہ إلی ترك قول 
العصوم صلی اللہ تعا ی علیه وسلم بقوله ؛ فالعیاذ بہ سبحانہ وتعالی 
من تضییع آوائل ال مور فقوله ‏ ,, فرعا بقع فیہ من خالف حکه 
من أھل المذاہب؛؛ الخ بیان لرقیہ فی تردیہ إ ی مھواةۃ جھل 
التقلید وشنائع ےه إلىی خلاف القطب وارث الرسول صلی اللہ تعا لی عليه 
وسام |ا محفوظ فی اأحکامه متدرجاً من خلاف جیع علماء الأُمة غبر 
إمامہ , والقطب یعرف بعلامات ورأمارات لازمة لأحوالہ بصدق التامل 
والنظر فہا من غبر أھل الکشف والعیان ٤‏ وہذا المقلد آنی لہ الاثبت 
علی التنضر فی احوالہ وعند الحلاف باإمامہ من مة خروجہ عن سواء 
البیل ومال الدین , وھکذا حالے مع کل صاحب مذھہب غبر ھن 
الازم مذھبہے سواء کان مذھب سحای أوقابعی أو إمام من أئمة أھل 


البیت رضی اللہ تعا ی عنہم اأُمسن إذا کان الف مذہب امامہ 


۲۲۱۹ 
زدری بے کل الازدراء بل لا ری ھذہ ال مذاہب کلھا مذھباً یسلکه 
سالك الأخرة اھ و اد أن ا حق ما عليه اِمامہ فحسب؛ 
فذا رانت علىی قلبہ ہذہ المسارات مع الأولیاء وأئمُة الدن وعداتہم 
الھدین امادن اأوصلته لی التجاسر مع کلام الرسول صلی اللہ تعالى 
عليہ وسلم فیئرك ا حدیث الصحیح مع عل الصح وعدم العارضة 
بقول إمامہ وبعتقد العمل بہ علىی خلاف الإمام حراماً ء فان للہ وانا 
إلیه راجعون ؛ وقلب الژؤسن رعا یتنرہے فذہ الجمرأة الفاحشة فیصادمہ 
قارعة الحق من باطنه فتری بعفم یتعاظم علیے ا لم با حرمة ء فاذا 
سٹل هل العمل ہذا ا حدیث الصحیح إذا خالفه روایة إہامے القلد 
حرام ‏ یستعظم ذلك السژال وینکر ا حم بالحرەتےة فلا تغتر ا قال 
فانہ حم عليہ من سلاطة الحق یق ظہھورہ وفظاعة الباطل یف زھوقہ 
مع أن العقد بہ جنیة باطنےة فی سماجة تقلیدہ ؛ ومن شاء فضاحته 
فا أآخذ بمجامع قلبہ من خی قدینہ فی تقلیدہ فلیسٹل عنہ ثل أن 
بقول ؛ ما حکك أہا الفقیه متع اللہ بك وأ مثالك السلمین فق 
من صلى اور مس رکعات سردا متوالیاً م مجلس إلا یق آخرمن |فإن 
اجاب آنہ صحیح بل مسنون مرغب نی العمل بے لوت محدیث 
الصحیحبن فقد وافی لسانے قلبهەء وإن قال جب عليه إعادة ااور 
لرکە الواجب فإنکار باللسان لحم ال حرے الذکورۃ وخالف عقدہ 
الباطن الئنی هو ماد 07 طریقے إ لی اللہ سبحانہ عليه محشر 
وبہ یسأل ؛ فإن ترك الواجب حرام وبه تعاد الصلوۃ فحم علىی مذہ 
الصلوة بأن فعلھا حرام ٤‏ وما ذاك إلا لکونہ حالفاً لقول إمامہ فعند 


۲۲۲ 
ھذا محصحص احی من قوله وعقدہ ؛ فیفتضح صاحیهہ ریبه النفاۂ 
ویپین اللسان بعدم البفاق . فان قلت کیف یسوغ لن علم ان احدیث 
الصحیح ورد بثبیت فعل عسن رسول صلى اللہ تعا ی علیہ وسام ء 
کم مخروجہ عن الشریعة الطھرة رأسآً حتبی محکم علیہ بالحرمة ورك 
الیجوب ولو معارضة حدیث آخر لہ مرجح علیہ ؛ قلنا أو ما رایت نی 
فتح القدری عث قنوت الور ھل هو قبل اارکوع أو بعدہ قال 
ما بعد الرکوع لا للقنوت فلذا روی عن أی حنیفة نہ لو مھی 
الرکوع وقع تی حدیث آلی ھربرة التفق علیہ )١(‏ وصح فعلهہ من 
الصحابة : وقول آنس رضی اللہ تعا لی عنہ )٢(‏ أن کونہ بعد الرکوع 
کان شھراً عورض بإسناد صحیح لاعلة فیہ أنە قال کلا کنا نفعل 
قبل الرکوع وبعدہ أخرجہ الحازی بسندہ یق کتاب ” الناسخ والمنسوخ 7 
العارض مع صصة المرجوح إن سلم ینبغی آن لا یفید إلا الأولویة 
والظن بأی حنیفة رمہ اللہ تعا لی لو صحت عنے الروایة ا مذ کورة أنہ 


لم یصح عندہ الحدیث فی القنوت بعد الرکوع ٤‏ ومثل قول ا حنفیة 





(ك) قلت لم یثبت ق حدیث ای ھریرة التفق عليیهة 'لقفوت یق 
الوتر واٹھا حاع فيه ذکر القنوت فق النازله ؛ وكذلك دعوی صحدٴ مہ 


٠‏ الصحابہ۔ تحتزج ای الائبات 


(م) وقول انس ابا صح یق تنوت انا زلہ۔ دون قنوت الوتر قاہ ہر۔ الئع'نی 


۲۲۳ 

ہذا ی قول الشافعی على ما نقلہ النووی فی ** شرح المہاج۔ 
لٍ قنت قبل الوکوع قال ئی الروضة ؛ لم بجز علىی الصحیح ویسجد 
اسھو علیى الأصح النصوص ؛ وامراد من ھولہ المنصوص ما نص عليه 
ااشافعی فإن ثبت عن الشافعی النتص بذلك حمل علی آنہ مم یبلغهہ 
حدیث القنوت قبلہ ء واللہ تعا لی أعلم ٭ فان قلت قال الشیخ ٭* قال 
أتباعھم بتخطثتہ یف حم ذلك یم مسن اعتقدوہ مد لا مخطئونہ 
سان اخل الکشف فتخطیئہم یق حم شرعی إغا ذلك لاعتقادمم 
بعدم إجتبادھم فی الأحکام فان الکشف وإِن صح فلیس عندھم 
طریقاً إلی ثبوت الأحکام الشرعرة ٤‏ قَلنا قد مر نی عسمة ہذا الطریق 
لأخذ الأحکام مالا نعیدہ ھھناء وإنا الکلام جھنا و أھل الإجہاد 
بالعقل والرأیء فنقول عدم تخطثہم غبر إمامھم إن ادعوما فھو أبضا 
تفوہ علی خلاف ماھر علیہ فی حقیة مذھہم ق عذہ السئلة , کیف 


جزعاً بل رجححون گی الصواب قول ا ۔امھے حلی غعغرہ وأما القطپب 


وقد قالوا إذا! سئلنا عن مذھبنا ومذہب الفینا فی الاصول فنجبب 
محن علی الحق وم علىی الباطل 3 وإذا سئلنا عصن مذھبنا ومذمب 
خالفینا فی الفروع؛ فنجیپ محن طاینا الحق فوجدنا وھ طلبوا الحق 
فِ مجدو أ وکا قالرا نحکم علی غبر إمامھے ام طالبون غمر 
الواصلمن لبق حکمم علہم با ھلاً عیناً وجزماً فان الحطاً وعدم الوصول بی 
الحق. لفظان لعٰی واحد ٠‏ غایة الأمر مم یقولون بعذرمم فی ذلك لبذل 
وسعھم وقوٹ خالفیننا یشمل کل خالف لم من الصحابة وأئُة آھل البیت 
والتابمین وعرفاء الأمة من الغبث بالاقطاب یع طبائع. المقربین من 


۲۲٤٢ 
کان لہ قول فی الاٗحکام باجتہاد أو بکشف؛ فحکوا على الکل‎ 
باللخطاً وعدم وجدان ا حق والوصول لی الصواب غیبررجل واحد من‎ 
ومن ہذہ الشنائع والقبائح الّی برتکبوْہا شدد‎ ٤ الأمة ومن قال بقوله‎ 
لی آخحرما شدد‎ ٤٤ علہم الشیخ فقال ” وقفیم آنہم مسٹولون‎ 
وقوله '' فان لیس أن مخطنوا مجتہداء یعنی أنہم لما قالو بأن‎ 
الصیب واحد لا یعینہ فمن أبن وسع ہر القول بتخطكئة واحد من علماء‎ 
الأمة ومن لم مخطی منہم خالف إمامہ قولا” مخطہہم عملاہ حیث‎ 
لا مجوز الإنتقال إلی المذھب غر مذھہب امام ے ء ویعتقدہ الوزر‎ 
وخلاف الشر یعة بل قد مر فیا تقدم نقلا” عن کلام بعض الاکار‎ 
ان ہڑلاء امتعصبة فی التقلید بمشون مع إمامهم مشی الأم مع المعصومن‎ 
حتی قال ”' وشددوا حیث أنہم قالوا بوجوب‎ ٢ علیہم الصلوۃ والسلام‎ 
فتفومھم بأن الصیب‎ ٠٤ التعزبر علىی من انتقل من مذھب إمامے‎ 
واحد لا بعینہ لم یکن خالیاً ں عقد قلی لماصدر عنہم مایصدر‎ 
ما خالفہ عملا” بل قولا” آیضاً عن اکم غبر من ألزم بالقول‎ 
اللذکور الثابت عن ائمہم فلا بری حیصآ نی تبکیتہ فیقر لا عن‎ 
إذعان أُو لا عن ع بن ما یقربہ مجحدہ عمله ء ولا یذھب‎ 
عليك أنه کا لا یتاتی من الفرقة الخطئة أن مخطٹوا متہداً کذلك‎ 
لا یتصور ذلك من المصوبة القائن بأن کل بمجہد مصیب وہو‎ 
ظاہر فتخطئتة امج ہد وتصویب آخر بعینہما ما صرحاً أو جریاآ‎ 
علىی موجبہ خارج عن الشریعة الطھرة إذ لا اٹ من العلےاء‎ 

القائلن بالتخطكة والتصویب کا لا خی علی أدنی أُھل الع ۔ 


٤ 
, یی أحوال إمام اخق صاحب العصر والزمان‎ ٠٤ تائة من و( الفتوحات‎ 07 
علی آبیە رسول اللہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم وعليہ الصلوات والنسلیات‎ 
وعلى آبائه من بعدہ صلى اللہ تعا ی علیه وسام عم هی الٰھدی‎ 
عليہ السلام ؛ ما ألی إلیہ ملك الإمام من الشریعة وذلك أنہ بلھمه‎ 
الشرع ا حمدی صلی اللہ تعائی علی صاحبه وس فیحم بہ کا آشار إليه‎ 
حدبث المھدی أنهہ یقفوا إرة لا مخطی فاإنہ لا ینطق عن ا موی إِن هو إلا‎ 
وحی یوجی وقّد خر صن الملھدی آنہ ا مخطی وجعله ملتحقاً‎ 
بالأنبیاء علیہم الصاوة والسلام فی ذلك ا کم ء قسال : فعام أنه محرم‎ 
لسان ملاک اللاغام بل حرم بعض ا حققن علی یع اُھل الله‎ 
القبیاس لکون رسول اللہ صلى الہ تعالی عليه وسام مشھوداً خٰٔ‎ 
فپذا شکوا فی صمة حدیث أو حکم وجعوا إلیہ یق ذلك فآخبرم بالأمر‎ 
الحق یقظۃ ومشافھتةٴ صلی اللہ تعا ی عليه وسل ؛ وصاحب ھذا‎ 
الٹھد لا محتاج پل تقلید أحد من الأائُۃ غبر رسول اللہ صلی اللہ‎ 
تعالی عليه وسام قسال تبارك وتعال یل (قل ہذہ سبیلی أدعو إپی اللہ علی‎ 
ا٘رضاً نعرف ان ا مھدی معصوم ولا معی‎ ٤ بے مر آُنا وەن اتبعی) وقال‎ 
المعصوع نی الم إلا أنه لا خطی فان حم الرسول لا ینسب إایہ خطأً‎ 
وقال ابضاً؛ مسا نص رسول اللہ صلی الہ تعا لی عليہ وسلم علی إمام‎ 
وت آئمة الان یکون بعدہ برٹڑے ویقفوارہ ولا طط إلا الھدی‎ 
ھکر ہت سی الد کا 6ة اائل بل سد‎ 


۲۰۱٦ 

رسول اللہ صلی الله تعا می عليه وسلم فم برغ ےه عن ریھ4 سن ال حم 
الشروع لہ نی عبادہ ٭ وقال أُبضاًء بد عو إلی اللہ تعا ی بالسیف 
ففن أىی قتل ؛ ومن نازعہ خذل . بظھر من الدن ماہو الدن عليہ ی 
نفسہ ما لو کان رسول اللہ صلی اللہ تعا لی عليه وسام جم بە مفع 
الذامب مسن الٌرض فلا ببٹی إلا الدان ال حالص , أعداءہ مقلدة 
العلماء اُھل الإجتہاد ما ر ونه من الک خلاف ما ذھب إاليه آنمہم 
فیدخلون کرھاً نحت حہة خرفاً من سیف ےه وسطوته ورغبة فما لدیە 
پفرح بە عامة المسلمەن اکر من خواصھم : وقال أبضاًء لا یسوغ 
القیاس تی موضع یکون فیہ الرسول صلی اللہ تعا لی عليه وسام موجوداً 
وأّەل الکشف النہی صلی الله عليه وس عندم میجود () فلا 
بأخذون لحم إلا عنہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم ؛ ولذا الفقبر الصادق 
لا ینتمی ہل مذھب ھا ھو مع الرسول الذی ہو مشھود کا إن 
الرسول ت الیعی الذی پنزل عليه ن فینزل علىی قلوب الفمراء العارفن 
الصادقین من اللہ التعریف مم النوازل أنہ حکے الشرع الذی بعث 
بہ رسول اللہ صلی الہ عليه وسا ؛ وأ اب عسل الرسوم لیست ھم 
ھذہ الرتبة ما آکبوا عليہ سن حب ال لاہ والریاسة والتقدم على عباد 
وٹی حالة فقھاء الزمان الراغبعن گی المناصہب من قضاء وشھادة حسبة 


)ا( کكِذڈا یق المطبوعه‌ء وق رر ذب الذبابات ؛ء نقل< عن 


الدراسات؛ ,,رواہل الکشف عندھم النبی صلى الہ تعا یل علمہ وسلم 


موعود 7 وءەو الصحیح سے النعای 


۲۲۷ 

قدریس . وأما السموت مہم بالدان فجمعون أکنافھم وینظرون 
ناس من طرف خی نظر ا حاشع وخحر کون شفاهھم بالٰذ کر 
یع الناظر !لہم اہم ذاکرون ویتقحمون فی کلامھے ویتڈسدتون 
وبغلب علمہم رعونات النفس ؛ وقلویہم قلوب ااذشاب لا ینظر 
اللہ تعالی إلہم ؛ ہذا حال ا لندینین منہم لاالن ہے قرناء الشیطان 
لا حاجة لل تعا لی مم لبسراللناس جلود الضأن مس الین إخوان العلانیة 
اعداء السریرة فاللہ براجع ہم ویأخذ بنواصہم إلی ماؤہ سعادتہم وقال 
اَبضاً إذا خرج ھذا الإمام اللھدی عليه السلام فلیس لە عدومبین إلا 
:الفقھاء خاصة فإنہم لا یی ی ہم ریاستة ولا تمبز عن العامة بل لا 
ایی لم اح إلا قلیادٴ + ورتفعم انخلاف من العالم بوجود ھذا 
ألإمام ے ولولا أُن السیف بیدہ لأفتی الفقھاء بقتله ء ولکن اللہ بظھرہ 
اوت والکرم فیطمعون ومخافون ویقبلین حکه من غبر إعان بل 
إیضمرون خلافہ ما یفعل ا لحنفیون والشافعیون فما اختافوا فيه ء فلقد 
ارت یچ یقتٹلون فی بلاد العجم أحاب الذھبن دس تا 
إخلق کثبر ویفطرون فی رمضان لیتقووا على القتال فثل ہلاء للا 
اقھر الإمام ا مھدی بالسیف ما معوا لہ ولا أطاعوہ بظوامرع کنا آنہم 
لا بطیعونہ بقلوم بل یعتقدون فیه إذا حم بغبر مذھم أنە علی 
الضلااة یق ذلك ام لام بعتقدون أُن أھل الإجتہاد وزمانہ قد 
انقطع ء ٤‏ وا بو ی جہد ئی العال م ء وان اللہ ضبحانه لا بیوجد بعد آ ہم أحدا 
لہ درجة الإجتہاد, وأما من بدعی التعریف الھی بالاحکام الئرعیة 
ٌ- عندم مجنون فاسد ایال لا یلتفتون إليه فان کان ذا .سال 


۲۲۸ 
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سلطان إنقادوا تی الظاہر لإليه رغبةٴ فی ماله وخرفاً من سلطانه وم 
بواطہم کافرون بے وفال ابضاًء وإذا اممی الہ الۓدکم 7 
الھدی فی بعض النوازل وم یقع لە عليه کشف کان عافیة أ تھا 
الم بالمبا ح٤‏ ویعلم بعدم التعریف أن ذاك حکم الشرع فہا فان 
معصوع عسن الرای والقیاس فی الدن ء فان القیاس ممن لیس بنی 
حکم علی اللہ نی دبن اللہ تعالی ا لا یعلم فإنہ طرد علة وما بدریك 
لعل اللہ سبحانہ لا برید طرد تلك العلة ولو أرادھا لٗبان عنہا علىی 
لسان نبيه صلى اللہ تعالی عليه وسام وأمر بطردھاء ھذا إذا کانت 
العلة مانص عليه الشارع فی قضیة لھا ظنك بعلة یستخرجھا الفقیہ 
بنفسہ ونظرہ من غر أن یذ کرہ الشرع بنص معین تم بعد إستنباطہ 
زیاھا یطردھا فیکون تسم علىی تحکم بشرع لم بأذن بہ اللہ تعالی > 
فھذا منع امھدی عایہ السلام مں القول بالقیاس نی دن اللہ تعالی 
ولا سپا ویعلم أن مراد النی صلى اللہ تعا ی علیہ وسلم التخفیف فا 
الکلیف عن ہذہ الأمة ؛ ولذلك کان بقول ٭ آنرکوئی ما نرکتم ؛)' 
وکان بکرہ السڑال فی الدِن خوفاً من زیادةۃ الم فی الد ؛ فکل ما 
سکت عنہ ول یطلع علی حم معن فی جعلەه عافیة عم الاأصل ٠٤‏ 
اتہی کلامہ وقد نقلنا منہ بعض ما م یتعلق بە غرضنا فی ھذہ الدراسة 
فا منسا علی ترك لطائف عاوع بب ال لجواب ہا من وجدھا فی 
الفتوحات۱؛ على من لم بتیسر لے الوجدان فیه ولٰذا لا نقتصر 
إِن شاء اللہ تعا ی ی شرح کلماتہ القدسیة المدالة هھنا علىی ما یلام 
املقصود بل یعمھا وغیرھا علی ما یفتح الوقت عن ذلك واللہ سبحانه 


۲۲۱۹ 
ہو الیسر؛ فقولے ؛' فعرف أن المھدی عایہ السلام معصوم ٢؛‏ نبه 
الشیخ القدوۃ فی ھذا یو علی آن ثبوت العصمة لغبر الانبیاء 0 

الصلوة والسلام جالز لم بتہض دلیل مسن الشرع علی استحالتہا یق 

غرم ولاعلی امتناع لاتق غرم ہم فہا واِن کان نضلمم علىی غبرہم 
متحتا فلیست العصمة من خواصھم ؛ وہ أٛبضاً علىی صحة ا حدیث 
الوارد فی المہسدی انہ ” یقفو إثرہ لا مخطرے ٤ء‏ عندہ ؛ وهو زما 
ہثبوت شرائط الصحة المصطلحة عند ا حدشن لذلك أو بالکشف أو 
باقن ا اف ارز رس مہ نا قح برع سن 
اللھدی والتحاقہ بالاّ نبیاء صلوات اللہ تعا ی علىی نبینا وعلہم وعلی آل 
نبینا وآل کاهم أحعین؛ ونبە بقواے ؛' فقد شھد صلى اللہ تعالی عليه 
وس بعصمتہ کا شھد الدلیل العقلی بعصمة رسول اللہ صلى اللہ تعا ی 
سو عل إشکال برد هھنا وعل وجهہ التفصی عن ذلك ؛ 
أما تحربر الاشکال فھو ان بقال دل لفظ ا حدیث علىی مشی الإمام 
رہ صلىی اللہ عليه وسلم قدعاً علی قدم وعدم خطالہ فیه ‏ فآفاد عدم 
صدورالحطا منہ وہو الحفظ الشامل لحمیع العارفین إن شاء اللہ تعا یل 
لا العصمة ؛ وقد قال المنکامون الفرق بین ا حفظ والعصمة أن 
الڈول عدم صدور الذنب والحظاً ء والئاتی استحالة صدورہ ‏ 
فالانبیاء تام الدلیل علىی استحالة صدور ذاك عنھم وغبر الأنبیاء را 
محفظون فلا یصدر عنھم الذنب والحطاً مع جواز الصدور ؛ فالاُ نبہاء 
معصومون والأولیاء محفوظون إن شاء اللہ تعا ی , وأما تحرر ال لحواب 
فھون عدم صدور الحطأ من المھدی عليه السلام لیس ہمچرد اعتقاد 


۲۳۰ 
الحفظ فیه کسار الأوایاء مع چواز صدورہ عله ہل لورود النص الصحیح 
فیہ خاصة ہالإخہار عن عدم خطالہ فصدورہ عنه مستحیل لضرورۃ 
صدق ا مخبر صلی اللہ تعا ی عليه وسلم ٤‏ فالفرق بینہ وببن الرسول ان 
الرسول صلى الہ تعالی عليهہ وسلم قام علىی عصمتہ الدلیل العقلیل 
واللھدی قام علی عصمتہ شہادة اللعصوم عن اللحطاً عقلاً ء فاشتر کا 
فی إستحالة احطاً وإمتناع صدورہ عنھا إءا عقلا أوخبراً ونقلا 
وما مستند استحالة النقل الا باستحالة العقل ء ومثل ہهذا لابوجد 
فی ضره من الأولیاء ؛ کنا قال ٭ وما نص رسول اللہ صل اللہ 
تعا ی' علیہ وسلم علی إمام من آعة الدٍن یکون بعدہ برثہ ویقفو إترہ 
لا مخطی إلااللھدی ٤‏ 
وٰذا الفقر ھھنا کلام لایأخذ مأخذہ من الحق نی قلوب 
اُہناء الزمان إلا بعد خلعھم قلائد الغمارۃ والإغراف والقائہم آذان 
العدل والإانصاف ؛ ولا أسمح بە علىی متاعب التحرر و التفصیل للا 
ما أآنشد وقیل ۔- 


فقل ما یفیض ااوقت من غر سامع ہ فی الدھر من برجی لەالفوز ظافرا 
فاعم رزقك اللہ تعا لی الفوز والظفر با حق حیثا وجدتہ أن 
مدار إثبات العصمة ہذہ فی ا مھدی علیہ السلام علىی ثبوت ا حدیث 


فیہ و إخبار ا لعصوم صلى اللہ تعال عليه وسلم نہ لاخطی ٤‏ فلوصح 
ا حدیث بالإخبار عن غیرہ بذلك تثلبت عصمتہ بعەن ما أثبتہ الشیخ 


۹ 


له مس غبر فرق ی ذلك بینەہ وبن غبرہ ٤‏ ففحصنا عنہ فلم بجد 
مثلہ یق إمام من ائمة الدن من غبر أہل بیت النبی صلى اللہ تعا یل 
عليه وسلى و علیھم أُمعبن ؛ وھذا هو الراد من قول الشیخ المقدم 
مانص رسول اللہ علی إمام می اف بے الدن ٤‏ الخ ووجدنا ی 
أەل البیت سلام الہ تعالی علیھم معن وتحیتہ حدیث التسك 
اللشھور و فتشنا عن خرجیه فإدا ہو حزجے ابو ا حسین مسل بن 
الحجاج القشبری ی صحیحے ؛ ولفظطے من حدیث زید ین رم 
قال ء ؛ قام فینا رسول اللہ صلى الہ تعا لی علیے وسلى خطیا 
فحمد اللہ وآأنی علبے ام قال أما بعد یا أبھا الناس انا أنا 
بشر مثلکم بوشك أن بأتینی رسول ری عزوجل فاجیه وانی 
تارك فی کم الثقلین أولما کتاب اللہ عزوجل فیے الھدی وانور 
فتمسکوا ہکتاب اللہ عزو جل وخلوا ب٤‏ یحث فیه ورغب مبے 
ٹم قال وأھل بینی أٛذ کرک اللہ ی أہھل بی ؛ لٹ مرات ٢ء‏ اس حدث 
فنظرنا فیہے فوجدنا پیر عں القرآن وأھل الببیت بالثقلمن وھو 
کل نفیس خطبر مصون ففھمنا نفاسة أھل البیت وخطرہ 0ھ 
س قبیل کل تلك الُوصاف الّی للقرآن الجمع بینھا بذلك : 
وعلمنا أُن ھذہ الوصاف وغبرہا للقرآن برجع عمدتھا إی فادة علرم 
العارف الائمیتے والاأحکام الشرعیے ٤‏ فظننا أتھا یف أاعل 
البیت علىی منوالا فی القرآن راجعتة لی |فادۃ تلك العلوم وقد اعتضدنا 
یف ہھذا قوله صلى الہ تعا یل عليہ وسلى یق ہھذا الحدث 
” بیثك أن بأتینی رسول ری فأآجیبہ و إنی تارك یج اللقلین ٢؛؛‏ 


۲۳۲ 

فان النی صلی اللہ تعا ی عليهہ وسلم لا یوصی بعدہ إلا بالقیام علی 
الحق والسنة فرك الثقلین فیھا والوصیتےة ظا لیس للا لکونھا 
خلیفتان منے صلى اللہ تعالل علےه وسلم فی الإرشاد لی 
ذلك ء فظننا اه کا وقع التصریح بالتمسك بکناب اللہ فکذا 
الراد التمسك بأھل البیت إن کان قولے و لھل بی ؛ 
عطفاً علىی قولے ٭ آأوا ۰ بتقدر لفظ انیھا بقرنیسة القرن 
آرفھسےه من غمر تقد ر :ولا صضة لعطفے على کتاب اللہ للزوم 
کوٹھا أولین و عدم ذکر اٹاف رأساً فحملنا قولے ٭ أذکرک 

اللہ ٤‏ على مبالغة الثلیث فیسه علىی التذکر بالتمسمك 
والردع عن عدم الاإعتداد ‏ بأقو الم و أعاہم و او اہم و فتیاہم 
و عدم ال خذ مذہہہم ٤‏ و إن کان عطفاً علی بکتاب اللہ فی قولە 
فتمسکوا بکتاب اللہ ۰۶+ و ہو القریب الظاھر من الوجء 
الاول ویفھم کونہ انی الأمرن من الأمر بالتمسك کالأول کان 
اتصریح بالتسمك بھم فی حدیث مسا ہذا کالتسك بالقرآن وھذا 
کرے نی لفظ ھذا ا حدیث بناءٗ علی ظاھر الکلام فانتظرنا لفظاً 
نی ھذا ا حدیث یفسر حدیث مسلم على ما فھمنا فإذا الئرمذی 
أحرج وقال عین غرت ۶ ےل اللہ تعا لی علیے وسكم 
قال ء إنی تارك فیکم ما إن نمسکتم بے لن تضلوا بغدی ؛ 
أحدھا أعظم من الاآخر ء کتاب اللہ عزوجل حبل ممدود من الساء 
پل الژوض ‏ وعنرقی أہلى بی ےو لن پفترقا حخی پردا على 
الحوض إ فانظروا کیف تحلفونی فیھھا ٤ء‏ فنظرنا فإذا ہو مصرح 


ى۲۳ 
بالتمسذک بھم وبےان تباعھم کتباع الَرآن عس-لی الحق الواضح 
و ب٢ان‏ ذلك امر متحم مسن الله تعال ی ً ٰ ولابطرء علیھم 


ی ذلك ما خالضے حی اُررود علی ا لحوض ہ و اذا فیهہ حث 
بالتمسك :09۷,۰ علی وجه أبلغ وھوقولە < فانظر وا کیف تخلفو نی 
فیا ٤ء‏ فقلنا حدیث مسلم حدیث صحیح ظاہر فی معیٗ فسرہ علىی 
اق ای عات کوک اعت سافااس آلی ھن 
اللہ تعالی علیه وسل فآمنا بہ تی نظائرہ من صحاح ال حادیث ٤‏ 
والحمد للہ رب العالمین ؛ ومع ہذا لم نأل جھدا یق طلب الطرق 
الآخری آزید الصحة علی الصحة وبزید بعضھا بعضا فوجدنا أخرج أحمد 
فی مسندہ ولفظہ ؛ إنی أوشاك أن أُدعی جیب وإنی تارك فیکم الثقلین 
کتاب اللہ عزوجل حبل ممدود من الساء إلی الأرض وعترتی أھل 
بیی و إن اللطیف ا حبر أخبرنی اُتھا لن یفترھا حی بردا علی 
الحوض فانظروف ہم مخلفوی فیھا وسنسدہ ٠‏ لا باس بےه ؛ 
فازد دنامنہ أن کل إخبارادے صلى اللہ تعا لی عليه وسلم و إن کان 
وحیاً من اللہ سبحانہ ولکن ھذا وحی أظھرہ بہے وأسنسدہ الیل 
اللہ سہسحانے قفقال ہہ أخیری اللطیف ا یر ٤ء‏ وفیه مس 
تاکد إخبسار کونھم علی ا حق کالقرآن وصونھم ابد عن اللطأً 
کالوعی ‏ المنزل مسالا خی على اظخىبر . ویے أن 
قولے صلی اللہ تعا ى علرے وسل أنھا لن یفترقا الخ لیس 
بدعاء جرد علىی بعد ان یکون مراداً ہل ہو إخبار مرن اللہ سبحانه 
و تعا ی ؛ و إن قولے ؛ فی بعض الروایات ٭ إنی سألت ما 


۳ 
ذلك ٤ء‏ دعاء مجاب متح بإخبار اللطیف تعا لی ؛ ومن مجلی لفاظ 
لطفے أن سری روح القدس الحق ئی علومھم کسرایتہ فی القرآن 
أوسری سر الاتحاد بین مدارکھم وین اقرآن: قیطت ہے اد تیاط 
لن یفترقا بسبیے أبدا ٤‏ وا ی ذلك التلوح باختبار اللطیف ھنا 
من بن أسےاء اللہ تعا لی و عدم الإفتراق ہذا بیٹھا انھا ہو نی 
ا حم فلا محکمون مک لامحکم بە الکتاب٤‏ واللنےة فی ہذا 
الحدیث داخل نی الکتاب على ماصرحوا بے فظاہر اح حث بالتمسك 
بہم الشسمك بأخخذ ال حکام الإہیتة منھم ٤‏ دلیلے قرآنھم فی 
فلك بکتاب اللہ والإخبار ‏ بسترتب عدم الضلال علبے کا 
بالتمسك بالکتاب فلا احتال لأن محمل التمسك بھم من حیث 
المودة والصلة ہہم نی ھذا ا حدیث وکان ذلك ظاھراً من ھذا الحدیث کا 
ذکرنا کالنص بے ء ولکن مع ھذا انتظرنا مایدل عی صریح التمساك 
بھم فی أخذ العلوم من حدیث آخر فیفسر ھذا ا حدیث وبعیلہ فی ظاہرہ 
فاذا قد ورد فی خبر قریش ؛' وتعلدوا منہم فانہم اعم منکم :٤‏ فقلنا 
إذاثبت ھذا العموم نی علاء قریش فأھل الببیت أولی منہم بذلك 
لأآنہم امتازوا عنہم بخصوصات لانشارکھم فیما بقیتہم ؛ ولا کان 
ہھذا بطربق دلالة النص انتظرنا نصاً فہم بدلنا علی إمامتہم فی 
العام فوجدنا قولے صلی اللہ تعالی علیے وسا ' ا لحمد لل الذی 
جعل فینا ا حکمة آھل البیت ٠٤‏ غعلمنا أنہم ا حکاء العارفون 
العماء الوارثون الذن وقع الحث على التمسکك یق دن اللہ تعالیل 


وأخذ العلوم عنھم 3 وآیدنا ق ذلك ما أآخرج الئعلِی یی تفسبر 


۴۳۰۵؟ 
قولےہ (واعتصموا محبل اللہ جیعاً) عن جعنر الصادق قال بحن 
حبل اللہ الذی قال اللہ تعا لی (واعتصموا مسحبل الہ حیعاً ولا تفرقوا) 
اتہی وکیف لا وم اُحد الثقلن فکا ان القرآن حبل اللہ الممدود 
السماء فکذلك أھل ہذا البیت اللمقدس صلوات اللہ تعا لی 
ونسلپاتےە علیہم معن ٤‏ و قد قال قائلھم علیےه السلام را 
عن نفسے القدسی وساثر رھطه المطھرن ٤‏ 


وفینا کتاب اللہ آنزل صادقاً ہ وفینا المدی والوحی و الخریذ کر ؛ 


وھا نزل فہم من الکتاب الایے ا لتقدمۂة ء وقد ذکر 
ملق ما نزلت فہم من الأبات الشیخ آبو الفضل ان حجرف 
” الصواعق ۰٢ء‏ فلبطلب منے ء وکذلك أیدنا فیە ماثبت عن سید 
الہاجدہن علیسە و أُبنا ئہ التسلمات النامیات البارکات وانحیات 
الطیبات الزاکیات أُنه کان اذا تلاقولە تعا ىی (یاأہا الن 
اُمنوا اتقوا اللہ وکونوا مع الصادقین) یقراً دعاء طوبلاٴ بغتمل ل 
طلب اللحوق بدرجة الصادقن والد رجات العلیة وعلیىی وصف 
الحن وما انتحلےه کر المفارقون لائُة الد والڈجرة 
البویة ؛ نم بقول‌وذھب آخرون إلل النقصر فی آمرنا واحنجوا 
متشابےە* القرآن فتاولوا بازالہم الہموا عآثور انیر لإل أُن قال 
“ فالی من یفزع خلف هذہە الامة وقددرست أاعلام الملۃ 
ورانت الامة بالفرقة والإختلاف یکفر بعضہم بعضاً واللہ تعا یل 
بقول (ولا تکونوا کالن تفرقوا واختلفوا من بعد ما جاءنہم 


ای 

البیناءت) فمن الوثوق بہ على ابلاغ الحجة وتاویل ا حم إلا أھل 
الکتاب ‏ وآاہنساء أتُه الھدی ومصابیح الدجی الذان احنتج الہ 
تعالی مہم على عبادہ وم یدع الحلق سدیٗ من غبر حجة ھل تعرفونهم 
اُوتجدونهم إلامن فروع اش 4جرة المبارکة وبقابا الصفوۃ 
الڈِن اُذھب اللہ عنم الرجس وطھرم ورأم من الافات 
واف٭رض مودتھم الکتاب ؛ انتھی ۔ ذکرە ان حجر فی 
وم الصواعق ٠۰‏ فعلمنا من کلام الأمُة علبھم رضوان اللہ معی 
التمسكٹ بھم الا رۓے فیےه إلا>ىن ارتابت قلوبھم فھم 
یق ریم برددون ٤‏ ومع هذا لے قلنا وھل بدخل ف 
ُھل بیشے نساءہ أو عمتمحض ذلك بالصدق على ولدہ صلی اللہ 
تعا یق علیے وسل ؛ ففتشنا عن ذلك فوجدنا یق ,, صحيیح 
مسسلى نب ؛ بروایتے :بن زیداين حبان عن زید بن أرقم رضی الله 
تعالیٰ عنه فقلنا من أھل بيیستهہ؛ ناءہ قال ٭ لا وأم اللہ 
زان کرت سس ارول لھری رر کت رح ال 
سا و قومہا : ەل یتسہ اأصلے و عصبتهہ الڈذن حرموا 
الصدقة بعدہ وھذہ الروایة عن زید بن ارم رضی اللہ تعا لی عنےه 
تفسر روایتےة آخری عنے فی مسل ,, ایضاٌ ٤ء‏ فقیل ٤‏ لزید من 
ُھل ببیتہ آلیس نساءەہ من أھہل بی تہ قال ؛ بلی إن نساءہ 
من أھل بیستہ ولکن ہل بیستہ من حرم علبھم الصدقة بعدہ 
, وا حدیث٤ء‏ وتبین أن معنی قولے و , بلی إن نساءہ من أہل بیتە ٠٤‏ 
ان نساءە من أھل بیت سکناہ الذ ی امتازوا بکرامات وخصوصیات 


۲۲۷۷ 
کشرۃ لع ا آفل۔ بث تن و ھا آوَالكک من حرمت علیھم 
الصدقة صرح بللك الأی فق ,, شرح سسلى ے؛ جتعاآ من 
ااروایات ہل تصحیحاً للاستدراك فی الروابے الواحدة بقوله 
اولکن ۔ ہل بیستہ الخ وھذا التحقیق تی تضسسر أھل ایت 
بالحددیٹ الصحیح یعین ا راد مٹھم نی آیتة التطھبر مع نصوص 
کثبرة من الأحادیث الصحاح ال نادیة علی أن المراد منھم 
ال لحمسة الطاھرةۃ رضوان اللہ تعا لی علیھم معن + ولنا وریقات 
ٹی تحقیق ذلكث لد ئی دفترنا مجب على طالب ا لحق الرجوع 
إلیسه ؛ ولا وجدنا ھذا یق ” صحیح مسا ٤١‏ عامنا آنہم اُبناءہ 
صلی اللہ تعالی علی ےه وسل فاذا انضم إل ذلك ماورد من الأخبار 
یق الائمة الائنی عشر نما بسطنا اکٹرھا فی القامات الاٌربعة 
مسن کتابنا السمی ہواہب سید البشر یق حدیث الائمة الإثی 
عشر بالٹرتیب بسطناہا وما اجتمع علے السلف والخلف من غزارۃ 
علوم ہذا العدد البارك وخرقہم العوائد ؛ وما اختصوا بہےه 
من الزایا الباہرۃ من بین سار الرجال الابطال من ہذہ الف الفائقة 
علی معاصریہا فی کل عصر یتیقسن ہبأنہم الأول بصدق أحادیث 
االتسك علہم س غبرھ ٤‏ وإن کانت فہا الإشارہ إل عدم إنقطاع 
متأہل میْہم للتممك بہ إپی, القیامة کنا ان الکتاب العزز وهو الثقل 
الآخر القرن مہم کذلك ؛ قاله ان حجر؛ قال ؛ ولٰذا کانوا أماناً 
لژھل الٗرض کا جاء بہ ا حدیث ویشھد لذلك قولهء صلی اللہ تعا لی 
عليه وس فی کل خلف من اہی عدول من أُھل ہیی ٤ء‏ وقال 


ہ۸٣۲‏ 
أحق من بتسك بے 7 زمامھم وعالمھم علی ن أیی طالب 
۳ الله تعال یىی عنه : سن عم قال اہو بکر رضی الله تعا می گمہ 
وعلی عنرة رسول الله صلی الله تعا می عليه وسلم 6 یىی الذی حث علی 
اك سم فخصہ لا قلناہ اہی کلامے ؛ تم لا فرغنا من 
تفر مج الحدبث وما دل عليه وا تعبن فيه ممن هو الراد من أھلالبیت, 
نظرنا 7 تعاد طرقه فوجدنا لہ طرقاً کشرة وردت عن نیف وعشرن 


رض 


3 3 


صحابباء وفحصنا أبضاً عن أنہ أن ورد فوجدنا یىی بعض طرقہ قال 
ذلك محجة الوداع وبعرفة وی آخر أنەه قال بغدر خی وق آخر أنه 
قال با لمدئیة فی مرضہ صلی اللہ تعا لی عليه وسلم ؛ وقدا متلت الحجرةۃ 
بأححارہ و آخر أُه قال لسا قام خطیبا بعد انصرافه من الطائف ؛ 
فعلمنا ان ھٰذا ا حدیث شاناً عظیماً فانە لم بذکر ورودہ أحد من 
الرواۃ رلا ئی مشھد معتبی بہ غایة الڑعتناء ٤‏ ولکنا طلنا ‏ مذہ الروابات 
اللتضادة نی الورود حعاً ودنا لایع“ آعل ا بر با ام الجمعء 
فقال ولا تنانی نی ذك إذ لا مائع من أنه کرر علہم ذلك المواطن 
کلھا إھّاماً بشآن الکتاب العزئز والعترة الطاہرةء وی روابة عند 
ہ و الطبرانی٤؛‏ عن عمر رضی اللہ عنه ؛ ,., أن آخحر ما تم بہےه 
النی صلی اللہ تعا ی علی۔.۔ە وسام أخلفونی ف أھل بیی٤ء‏ اتہی. 
فازداد ہذا الجمع شاناً علی شان لتردادہ یق مذہ الشامد بأمعھا 
تھا لا خی على من لے حس ؛ وإذ قدثبت صصحة ہذا احدیث 
ومامز غليك ما بنوط بہ لفظاً ومعٔی ودلالة وانضمت إليه آیة التطھر 
تفسرھا الّی یدل علہا الصحة فلا وج لان عتری من لہ أدنی 


۲۳۹ 
إنصاف فی أن من صدق علہم ھذا الحدیث والایة من غبر شائبة 
مٔ الأئمة الائنی عشر مسن أھل البیت؛ وسیدة نساء العاللن بضعة 
رسول اللہ صلىی اللہ تعا لی عليه وسام آم اآلائمےۃ الزھراء الطاہرۃة علی 
علی یہ وعلہا الصلواة والسلام لا شائبة تی کہم معصوەن کالمھدی 
-- علبہ السلام ا خصہ من حدیث قفاء الأئر وعدم احطا علی 
ما تمسك بہ الشیخ الأکبر بالمعنی الذی بیناہ سڑلا“ وجواباً فیا تقدم ء 
بل ہذا ال حدیث آوثثی عروة سس حیث الصحة بالسند القوی من ذلك 

ا حدیث؛ والکشف یؤید مائشاء اللہ سبحانه ان یؤیدە 


فإن قلت الحطاأً نی الاجتہاد لیس معصیة حتی یشمله الرجس 
فازم تطھر أھل البیت الکرام عنہ ویشملہ الضلال فی الدہن حتی 
بنتی عى عدم ضلال من تمسك ہے فالایة والحدیث وإن سلمنا 
إثبانہما عصمّم عن الکفر بل العصیة أٔیضاً لإطلاق الرجس والضلال 
وشموٰا حیعاً لکن لا نل إثبات العصمتة عن اللحطأً کا ی المھدی 
اللصرح فیه بقولے لا مخطى قلنا ال حطا نی دبن اللہ جھل ومعصیة 
وإنتساب للا لیس من اللہ سبحانہ ورسوله صلی اللہ تعا ی عليه وسل ء 
وا جچھل والإنتساب المذکور ممسا یعظم أمر ہذہ المعصبة ولا بیجد أن 
ی کل معصيیة فھو نفسہ رجسن وضلال بشملے اللفظان بلا شك 
ولا عنع صدق اللفظ على معناہ زوال لازم لے فی الاکر بعارض 
فلا عنع صدق الرجس والضلال علی ا حطاأ وا جھل والإنتساب ا مذ کور 
زوال العصیان عن مرتکیە بعارض کون مجّہداً بذل جھدەہ یق طلب 


٤ 
وبا لحملة کون الذنب معفیاً صدر عنہ لا مخرجہ عن حقیقتہ‎ ٤ الحق‎ 
حی لا یصدق عليه لفظه ء وآجر ا حا الحاطی علىی ما ورد بە انحر‎ 
لا خی , وإذا ثبت مذا عم ان من أقر ہبہصحة حدیث التمسك‎ 
ألزم بعصمة ال ئمة حنی استحالة صدور اطاأً عنہم کاللھدی عليه‎ 

السلام منہم عند الشیخ وهذا مخصوص فی الأٔمة بائمة أھل البیت. 


فان قلت قد ورد أحمانی کالنجوم ام إقتدیم إھتدیم وورد 
” إققدوا بالذن من بعدی أی بکرء وعمر رضی اللہ تعا ی عہم| 
ورد و و علیم بسنی وسنة الحلفاء الراشدین +٤‏ ا حدیث فقدثبت 
ك قلنا ا حدیث الأُول 
موضوع ولا لکان قولہ إھندنم فيه خاصة مما یدل علی عدم خطام 
والثانی فیہ جواز الإقتداء ہما رضی اللہ تعا ی عنہم| وهولابقتضی 
عدم خفطْأنہما بل بلوغھا درجة من بتبع ء والثالٹ وھو حدیث حسن 
علی ما رواہ بحی السنے فی ہم شرح السنة ؛؛ واإن کان فیہ ا حث 
الہلیغ علی إقتداء ا حلفاء حیث ورد فیه , , عضوا علہا بالنواجذ ؛ء 
لکن مجرد اس حث علىی إقتدامم صن غبر تعرض لکوم عل ا حق 
فی حکھم لا یدل علىی علدم خطأمم لجحواز أن یکون ذلك لكنّم 
امم الحق بعدہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم اأحقاء أُن یتبعوا فاقعضت 
الصلحة ذلك ا حث مخلاف حدیث التمسك فإن فیه مع اسحث الیلیغم 
علی ذلك وقع الإخبار بأن الؤیدة علىی عدم ضلال من تیعھم وعدم. 


الحث باإقتداء غرم واھتداء مس افتدی 


کی 

الإافتراق بیجم وبعن القرآن وھو کنایة عن عدم خطامم کوْہا أبلغ 
من التصرمح وقوله ؛ صلی الہ تعا لی عليہ وسلمٴ ٭' إن تطیعوا أبابکر 
وھر ترشدباً أو کا قال إن صح . الحدیث یدل علىی وجوب اإطاعثہ| 
من حیث الحلافة فالحکم بالرشد علىی الطیعسن لاأحکامھا وھو ظاہم 


خے 


اللفظ ولو سلم حرم إلاطاعة فی کمر فان الحث من ا ححث 
واللہ تعا لی اعم ۱ 


فإن قلت إذا کانوا معصومین فی ا ےکم بدلالة ا حدیث ا مذ کور 
کا زححت فام اختلف أھل القرن الأول من الصحابة رضی اللہ تعا لی 
علہم مع علی رضی اللہ تعا لی عنہ مع آنہ أفضل العصبة الکرعة 
حتی خالفه اہن عباس رضی اللہ تعا لی عنہما فی بعض السائل ؛ 
وخالف معہ لا توقف عن البیعة اکثر الصحابة ؛ وخالف معه 
طلحة والزبر وعائشة أم الین رضی اللہ تعا لی عنہم ون کان مع 
معاویة من الصحابة أشد خلاف مفضی إ لی أشد ما یکون فی القتال : 
وخالف أبو بکر رضی اللہ تعا یق عنه سیدۃ نساء العالن علىی أبہا 
وعلہا الصلوۃ والتسلیات فی دعیّہا الإارث . وشھد باصابة أی بکر 
نی اجتہادہ الحدیث النصوصض ی عدم إرث الأُنبیاء علہم الصلوۃ 
والسلام ووافقه یىی ذلك , الصحابة٠‏ وشھدوا بساع ا حدیث عن الذہی 
صلی اللہ تعالی عليه وسلم وم تزل الأائمة من بعد علی رضی اللہ تعا لی 
عنہ مخالفبن تی الفیتا من علماء عصرھ مع علمھم ہذا ا حدیث؛ 
وہذا کلہ یدل علىی أن ا حدیث لا یدل على عصّہم ولو کان لا 


۲۲ 

وقع ھذا بأسرہ وقد وقع؛ فطل دعوی تلك الدلااة ء قلنا إن صح 
عندك الحدیث وسلمت عندك دلالتہ علىی عصمة ٭ن ورد فہم فأنت 
وأُنا علی سواء نی جھد الجواب عن ھذا السوال فأنزل مك وامع 
نہمك , واسمع انت قفھیت ٢‏ اق را2ا: عہسظطرا علرك لے فغز 
أُن علر ھذا الحدیث لکل من خالف علیأً رضی اللہ تعا ی عنہ 
أو غیرہ من العصبة القدسة منوع وما خحالیمه فی کا یرہ جیع الصحابة 
رضی اللہ تعا لی عہم کیف وقد وافقہ یق توقف البیعة عباس بن 
عبدالملطلب ع۶ النی صلى اللہ تعا لی علیە وس وسائر بی ہاشم ‏ 
وکذلك فی باقی الوقائع مہم ۰ع و غیرہ مم )١(‏ عليه السلام 3 
فٰ یلزم من هذا المنع جواز عدم عم ا جمیع لٰسا بنتجهہ من عصمّمم 
ودلالتہ علہا بما حررناہ , فأآن العلم بدلیل نفسہ من الع بدلالتہ علی 
شی فقد دل حدیث المھدی عنسد الشیخ الآکر علىی عصمته عا 
مرنذررہ و بدل علی غبرہ من تا من بلعغه لعدم النقل عن احد 
من علماء الامة أآنهہ قال بعصمتہ . وإن اللہ سبحانه قد یدخر یق ھذہ 
الأمة لتال علما“ فات عن القدم ؛ ومن ھذا القبیل القول ہإعمان 
آبائہ صلى اللہ تعا لی عليه وس من عبداللہ لی آدم عليه الصلوة 
والسلام کتمه عن المنقدین ومنحہ للمتأخرن علی ما صرح بە بعض 
العلےاء : وقول النی صلى اللہ تعا لی عليه و٣‏ یی علی رضبی اللہ عنه 
خاصة '' علی مع القرآن والقرآن مع علىی ٠٤‏ علىی ماروی الطرانی فی 
و الأوسطًٌ إن صح وقولہ ئی الحدیث الصحیح یوع 2 در یق حله 


میس سے 


(ج) کذا ق المطبوعه" واعل لفظی منھم ههنا سهو من قام النامخ ۔۔النعانی 





ۓك؛ 
دعالہ ۶ وادرالحق ععه حخیث دفار, وأمثال ذلكك هو اصل تمس 
الصحابة الکبار یف نصرنم لث فی الحروب ولن بعدمم من علباء 
الآمة جیعھہ فی الإماع علی آن من خالفے خطلی لا سپا ود 
آخیر النبی صلی اللہ تعالی عليه وسام ان من حاد بہ من أمتہ اث فرق 
وما خالفہ أحد کا خالفہ ھؤلاء وقد ماہم النی صلی اللہ تعا لی عليه وسام 
النا کٹین وا مارقین والقاسطین ؛ وم عل دا قال الشیخ التفتازانی یىی شرح 
القاصد أصحاب ا حمل لنکٰہم العھدة والبیعة معہ : رأھل اہر وان مرو تم 
عن الان القوم فی الحلاف معہ ای قصۃة التحکم ٤‏ وأآھل الصفن 
لتسطھم وییلہم عن عدل الإبمان الکامەل کنا فی قوله جل ذکرہ 
(وأما القاسطون فکانوا جہنم حطباأ) فقسد أفصح صلی ال تعا لی 
عليه وسلم ہذہ التسمیة عن خروج اخالفن سے عن الحق أی 
إیضاح؛ وصح رجوع ھن کان فی ا حمل عن رأبہ حتّی عائشة وطلحة 
والزبر رضی اللہ تعا لی عنہم ومن قعد عن الفریقعن وم بنصرہ حسر 
علی خون ا حق کان عمر رضی اللہ تعال می عنه ندم علیى بُلفه عنہ حین 
وفاته وأظھر بە جھاراء وقد عصہ اللہ تعالی سبحانه ال مھاجرن والانصار 
أھل بدر وبیعة الرضوان 7 روح الہ ورضوانه الآکر س آن 
حخلفوا عنە فی قیامہ علىی البغاةۃ ال لائرن مسن أُھل الصفین؛ قال 
الزرقائی ںی نج المسالك )١( ٠٤,‏ إلی معاویة علی رضی اللہ تعا لی 


عنہ فی أھہل العراق نی سبعین ألفا فہم تسعون بدریا وسبع مائة من 





(م)( کذا ق اامطبوعه ولعل لفظه 7 خرج ٤ہ“‏ خغُھنا فد سقط من 


۲٤٤ 

مل بیعة الرضوان ور بع ماتة من سائر امھاجرن والأنصار وخرج 
معاویتة فی أھل الغام فی خمسة وئمائن ألفاً لیس فہم من الأنصار 
إلا النعمان بن بشبر وسلمة بن محلد انتہی. وصح مج عصائب 
ااشام من الاولیاء والا‌بدال إليِہ وی أو یس القرپی وشہادتہ بن 
یدیہ رضی اللہ تعا ی عنه وعنہم معن وھؤلاء کاهم من مجوز 2 
بعصمتہ محدیث المذ کور علی إعتضاد کشفھم ھا لذلك وشھادۃ حدیث 
عدم الإرث لإصابة آىی بکر رضی اللہ عنہ الحق بإجتہادہ قطعاً منوع 
کیف ویلزم علی ذلك خطاأً الزھراء قطعاً وسن هان عليہ ذك ف 
أهوله ی عین أەل الحتی من العلہاء ا حققن. وشھادة الصحابة بصحة 
الحدیث غبر شھادتم غخطاھا نی تلك المئلة إذا الحدیث ایس نصاً 
یق مطلوب او رن اللہ تعا لی عنہ إذ ھا رضی اللہ تعا لی عما 
عن ھذا ا حدیث أجوبة أفدنا فہا وریقات؛ ون اعتقدہ نصاً وعام 
عٰ البتول رضی اللہ تعا لی عنہا علی 0 بذلك ذکرہ ئی ااشاجرة 
وأعتقَد مع ذكك إصرارھا علی رأہا حی وصلت إ لی آبہا صلوة الله 
وسلامہ عليه وعلہا کما یشھد بہ ظاھر حدیث البخاری فقد عالج 
مرا عظیماً ونسب إلہا الرأی فی مقابلة النص , وو صنیع 

وم تکن ی ذاك وحدھا بل وافقھا علی ذلك کبار الصحابة علی وا حسن 
وا خسن رضی اللہ تعا لی عم فقد استبان من ھذا کلہ أن ثبوت 
١ٹف‏ -- لابنایق القول بعصمہم ٤‏ وم یثبت عندنا عسن علی وا حسن 
رضی اللہ تعا لی عنہ أنہ رجع عن قولاے کا رجع غرہ من آکار 
الصحابة, ولا باقی الأُئُة الطاھرن, وحدیث عکرمة ؛ أن علاً 


٤٢ 
رضی اللہ تعا یل عنہ آحرق قوباً ارندوا عن الاسلام فبلغ ذلك ان‎ 
عباس فقال لو کنت أنا لقتنم لقول رسول اللہ صلى اللہ تعا لی عليه‎ 
وم کن لآحرقھم فان رسول اللہ‎ ٤ وس ہہ من بدل دینے فاقتلوہ‎ 
صلی اللہ تعا ی علیہ وسلم قال :لا تعذہو بعذاب اللہ فبلغ ذلك‎ 
علیاً رضی اللہ تعا لی عنہ فقال صدق ان عباس رضی اللہ تعا لی‎ 
عہم| رواہ الرمذی؛ لا بدل على الرحوع وثبوت اللاطاً - التحریق‎ 
لحواز ان یکون حدیث ان عباس ناسخاً لحدیث عمل بە عل رضی اللہ‎ 
تعا ی عنہ وروی 'الترمذی٤؛ عن ألی ھررق قال ۶ بعثنا رسول الله‎ 
صلى اللہ تعا لی علیسه وسلم ق بعث فقال إن وجدتم فلاناً وفلانا‎ 
رجلن من قریش فاحرقوشما بالنارم تال رسول اللہ صلى اللہ تعا لی‎ 
عليه وسام حین أُردنا انحروج إنی کنت أمرنم ان تحرقوا فلانا وفلاناً‎ 
وإِن النار لا بیعذب ہا إلا اللہ فإن وجدنموصا فاقتلوما ولا یبعد ان‎ 
علیاً رضی اللہ تعالی عنہ مع قوله صلی اللہ عليه وسل رو فاحرقوضاء‎ 
وعتمل أن یکون‎ ٤ ول ببلغے نسخ ذلك حبن العمل بالإحراق‎ 
بن قولہ صلى اللہ تعا یل علیہ وس دم أحرقواء؛ وبن وقت‎ 
ا حروج یق قول أی ھر رہ وو حیلس اُردنا اسحروج٤ء ایام فضلاہ‎ 
عن یوم أو ساعات فحضر علىی رضی اہ تعا لی عنہ ا حلس الأُول‎ 
فلما بلغہ معناہ یق حدیث ابن‎ ٤ وم حضر النانی وم یبلغہ ماچری فیہ‎ 
عباس رضی اللہ تعا ی عہم| صدقه وروایته ء والعصمة تقتضی عدم‎ 
الطاً لا استیعاب حیع العلوم وع الناسخ حٍن ورودہ . وحم من‎ 
م یبلغہ نسخ الشارع حم الشارع ما لح یوح إلیہ بالناسخ یق وجوب‎ 


۴٤ 
العمل با لسوخ فلا بناق ہذا العمل العصمة شی وتتمل‎ 
ان یقال إن علباً رضی اللہ تعا ی عنہ سا باغہ و ان عباس‎ 
رضی الہ تعا ی عنہا لم یأت بأزید من قولہ ۔صدق ان عبلاس‎ 
رضی اللہ تعا ی عنہم| وھذا لا بدل على أُن ما عمل بہ هو رضی اللہ‎ 
فلا یبعد أُن یکون مرادہ ەن ھذا الکلام‎ ٤ تعالی عنہ رجع عن ذلك‎ 
ألە صادق فی روابته لکن لا تعارض ببنه وبن ما علت به کا‎ 
اق اق سا مال لی کرو تام ات يفظہر مه تا‎ 
اقتضاہ الوقت 5 إن العامة  مجوزون علی الٛأنبیاء صدور احطاً‎ 
اوانما یستحیل علہم عندھم الإستقرار علی ذلك ء فالعصمة عندھم‎ 
تنایق الإستقرار على الحطاً لا نفس صدورہ ؛ فن آثبت مہم رجوعہ‎ 
لی اللہ تعا لی عنہ أو من واحد من ال ئمة الطاہر بن عن قوله لا‎ 
یدل عندھم علی عدم العصمة مال ایثبت یف شی خطام واستقرارہم‎ 

علیہ وثبوت الحطاً لا یوجد فضلا عن الإستقرار کا لا مي . 


ھا مجب أن أنبہ علیہ أن ہذا الکلام فی عصمة الأئُة انا 
:جرینا فہا على جری الشیخ الاکر قدس سرہ فہا یق ادی 
ری اللہ تعا ی عنہ من حیث أُن مقصودنا منہ أُن قولہ صلی اللہ 
تعالی عليه وسلم فیه '' یقفو ری لا غطی ٤ء‏ لا دل عند الشیخ 
علی عصمته ٠‏ فحدث الثقلن پدلَ علىی عصمة الا ة الطاھرن 
رضی اللہ عنہم بمامر تبیانہ,. ولیست عقدة الأنامل علىی أن العصمة 
الثابتة یق الأانباء علہم الصلوة والسلام یوجد ئی غیرہم وانما اعتقد 
یق أھل الولایة قاطبۃ العصمة ععی الحفظ وعدم صدور الذنب لا 


۷۷ 
إستحالة عمدورہ:٤‏ والأئمة الطاھرون آقدم من الکل نی ذلك ء 
وبذك یطلق علہم الأأتحة العصومون ؛ فن رمانی من ہھذا المبحث. 
باتباع مذھب: غرالسنة ما یعام اللہ سبحانهٍ براعقی منہ فعلیہ ام 
فریتہ واللہ خصیمه ٤‏ وکیف لا أخاف الإنہام من ھذا الکلام وقد 
خاف شیخ رہاب السرق '' السرة الشامیة ‏ من الکلام علىطرق حدیث. 
رد الشمس بدعائہ صلى اللہ تعا لی عليه وس لصلاةۃ علی رضی 
تعالی عنہ وتوثیق رجالھا ان بربی بالتشیع حیث ری ال حافظ الحسکائی 
نی ذلك سلفا لہ ولنقل ذلك بععن کلامہ ؛ قال رمہ اللہ تعالی, 
لا فرغ مسن توثیق رجال سندہ لییحذر من یقف علیى کلای 
ھذا هنا أن یظن ىی أنی أمیل لی اللےیع واللہ تعصای آعل أن 
الأمر لیس کذلك قال وا حامل على ہذا الکلام بعنی قوله '' ولیحذر :؛ 
الخ ان الٹھی ذکر یق آرحة الج سکانی أنهہ کان عیل لل 
التشیع لأنہ أملڈ جزأڈ فی طرق حدیث ردالشمس قال وھذا الرجل 
بعنی الحسکانی ترمہ تلمیذہ الحافظ عبدالقادر الفارسی ی ذیل تارخ 
نیسابور فلم یصفه بذلك بل أئی علیہ ثناء حسنا وكکذلك غیرہ من 
ااؤرخین فنسأل اللہ تعا لی السلامة من ا حویض فی أعراض الناس 
ھا لا نعلم وا نعلم اللہ تعا یل أعل اہی أقول وھذا ا جرح ی الحافظ 
الےسکانی إنھا نشأً من کال صعوبة ا مارح وإحرافہ من مناہج العدل 


الله 


والانصاف والا فا لحافظ من حدمة ا حدٹث بڈل جھدہ - تصحیح 
ا حدیٹث رمع طرقه وأسنادہ اث بذلكٰ معجزة مں أعظم علامات 


یو اک لھا فااش رسحت غو یئن ہن باق ال ول 


۲۰۸ 
صلی اللہ تعا ی علیہ وسام ‏ وکیف ہم وینسب ا ی التشیع علابسة 
القضیة لعلی رضی اللہ تعا ىی عنہ ولو صحح حافظ حدیئثاً متمحضا 
یق فضلے لا یہم بذلك ولو کان كکذلك رك أحادیث فضائل 
ُەل البیت رأساًٗ ومن مثل ھہذہ الژاخذة الباطلة طعن کثر من 
المشائ العظام , ومولع ھذا الفن الشریف إذا صح عندہ 0 فی 
دی شی من العادات کاد أن بتخذ لذلاف طعاماً فرحاً بصحة قول 
الرسول صلی اللہ تعالی عليه وسلم عندہ وآن ھذا من ذاك ٠‏ یلا 
اطلع ہذا الفقبر علىی حضتہ کأنہ ازداد سمناٗ من سرور ذلك ولذتہ 

أقر اللہ سبحانہ وتعا ی عیوننا بأمثاله وا حمد لہ رب العالمن. 


قوله برفع المذاہب کلھا من الاّرض فلا ببٹی للا الدن الحالص 
فیہ رد علی من زع من بعض أھل المذاھب أن ا مھدی وعیسی 
ان مریم علہ| السلام بوافقان یق العمل عذھبہء وہو بحم من 
غیر أول إلل حجة ولو ضعیفة داحضۃ ‏ وامراد بالدِن ا حالص 
ما یشھد لہ نصوص الکتاب والسنة وظواھرعما وہذھب الرجل فی 
ا حقیقة ما بدی لے رآبہ إذ الأخذ بالکتاب والحدیث والإستنباط 
ا حمود منہما دبن والنقیاد اللہ وارسولہ ء وامھدی سام مجز لہ العمل إلا 
بالنصوص من الکتاب والسنة٭ وما منحہ اللہ تعا ی لە علىی ملك 
إلالمام لا حالة دم بنیان الآراء وا مذاہھب من أصلهاء فکل ری 
ولا نرید بہ إلا القیاس وإن کان صائبا من حیث آأٴنہ رأی ظن لا 


یغی مسن ال حق شیثاء لیس صاحبہ علی بصیرة من الأمر فھو 


اہی 
مذموم عندہ عليه السلام , وعند کل من ہو علىی قدمہ من العارفین ؛ وعند 
کل مقلد لم بالاعان الصادق ہہم ممن ثلج صدرہ محمد اللہ سبحانهہ 
بعلوٹھے ومعارفھے ٤‏ وا آشبہ مقلدة الحدثین أھل الظواھر مقلدة العارفین یق 
جل الأمر لشبہ العارفین بأہل الحدیث من حیث اشتراکھم نی اتباع 
النصوص وتحرعم الرأی والقیاس وعدم التقلید لمذھب الاراء وتوحد 
الوجھة ا ی رسول اللہ صلی اللہ تعا لی عليه وسام وأخذ ادن االص 

الفطریة ا مشافهة عنه صلی الله نخان علی-ە و ٦‏ 7 27 صدفق 
بینم نسب وإن کان أحدم من حیث أخذہ عن باطلہ صلی اللہ 
عليه وسلم صوفیا کاشفاً لا محدثاً ومن حیث أخذہ عن ظاھرہ صلى 
اللہ تعالیٰ علیے وسلى مدآ لا صوفیا ٤‏ وإنا اعتبرنا الحیدة مجمع 
اکر العارفین بین ا حدیث والکشف کا لإمام ان عری وکٹر من 
التقدمین حبی عدوا فی طیقات الصوفیة والمحد ٹن حیعاً ؛+ ومہم 
من عد مع ذلك نی ظبقات الفقھاء أ٘بضاً ‏ مقلدة ھاتین الطائفتین 
اُسعد الناس إن شاء اللہ تعا ی بالمھدی علیىے السلام علی خلاف 
مقلدة المذاہب على ماقالہ ” إن أعداءہ مقلدة أھل الاجتھاد ٠٤:‏ إ ىی 
آخرہ وقال ,و وإذا خرج ھذا الإمام المھدی فلیس لەہ عد و مببن 
إلا الفقھاء '* خاصة إلی آخرہ وقال ٤ء‏ لو لا أن السیف بیاہ لافی 
الفقھاء بقتله ٤‏ وأٌصل ھذا العضال الذی ینجر إل عداوة إمام العصر 
وبغضہ إن أمعنت النظروحققت الأمر رك ا حدیث بروایة الرجال ٤‏ 
فن ارنکب ھذہ الحھة وھان علیے الرأۃ وداوم علیھا فسد عليه 
وااعیاذ باللہ سبحانهہ من ذلك ذوق النصوص ولِذة۔العمل ہاوالی نقیاد 


۰ 

تھا وتوحش قلبه عنہا ویناکرھا من حیث اعالہا فی أمر دیسنہ 
ودنیاہ ورسخت فیہ ہیئة تقلیدیة : لآراء الرجال وأقوالیم محیث 
یصبرتباعھم عندہ کانہ ہو الاِن والشریعة ؛ ونصوص الفارع ینا 
وبینے حجر حجور العمل ہہا وخطر ممنوع عنە الناس حیعا إلا ا متہم 
فأمل الظاہر من العلماء عندہ من أُھل ا حطر وارتکاب ا حذر ا متجاوزن عن 
حدہم ا حارجین ەن یقتدی تھے وعدم ففن ھذا وصفه إذا فرضنا لە 
رؤیة الإمام اللھدی رضی اللہ عنم فی أخذہ بالنصوص وقلعہ أساس 
ای والمذ ھب لاہد لھم من عداوتہ وبغضه فترکھے الحدیث بالروایےة 
أوردھم ھذہ ا مھواۃ الردیة السالخة عن اأصل دینھم و ا حالقه لایانمم , 
ولقدرأبنا فی زماننا فقیھاً من أھل العصوبة لمذہبہ کان یسأل عن 
تقلید الإمام ا مھدی رضی الہ تعا لی عنہ لمذھب من المذاہب الأربعة 
ظنا من أنہ لابد من ذلك ء فھذا من ذکرہ الشیخ ما ذکرہ نسأل 
اللہ العفو والعافیة لنا ولہ : وأما الذائقون لصفو رحیق الحدیث من 
اتباع الفقراء ااصادقین ومقلدة المحدثژن التنا کرون لآراء الرجال 
ا مخالفة بالأحادیث الصحیحة إِذا رأوا الإمام طارحاً للرأی آخذا 
ہام حدیٹ والیحی ٭ قرت بعر ویذ ھب اللہ سبحانے إذ ذاك 
غیظ قلوبھم ویشی صد ورہم . جعلنا اللہ سبحانے من یقربە عیناہ 
و طاب بہ راہ فان مت فی جوارہ فجدی بنا دیےە من ہواہ ولنم 

سر ال ے 


ُدا کہ گر ہمیرم چو تو بگرری ام 
زلحد فغان برآید کەہ خوش آمدی بُگارا 


اہ 

ولقد أخرت من بعض أھل الام أنه قال من مات على ا حب 
الصادق للإمام العصر علیے السلام ول بدرك آوانےه أذن اللہ سبحانه 
أن محییہ فیفوز فرز اأعظیا فی حضورہ من مخورہ فی نورہ وہذ ہ ھی الرجعة 
یق عہدہ علیے السلام إن صح 4 ص الائُة الطاھرِن دون 
ما انتحلته البتدعے ما سولت ٤‏ ولقد أحسن من أئی 
ببشر اڈ سبحانےه من حیاۃ الٌبد رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وم الفائحة لغوا لی أنفاس الإمام فقال ۔- 


مژدہ ایدل کهە مسيحا نفسی می آبد 


که زانفاس خوشش ہوئی کسی سی آید 


صلواة اللہ تعا لی باقن عليہ وعلى آلە وأصحابہ وأتباعہ اأُحعیء قوله 
رضی الہ تعال عنہ ”فلقد آخبرناء الخ لا بسبعد ھذا من 
یغامد من تمارن الم التقلیدیة علىی ظن حصر را حق فی إمامہ جی 
إذا فتش عن قلوبهم بعلم أ۵ أحدھم مجزم بعصمتدے جزم المصدق 
یق رسولے صلی اللہ تعا ىی علیہەه رق ون شا أفضت حمیہم 
ا حاھلیےة پل ان یقائل ء وھو عندهہ نصضرۃة الدِن ٤‏ وعلی منھج 
مزلاہ قد ما على قدم الفقھاء التعصبة فی زماننسا حیث لالبالمون فی 
بدیع من ترك قول إمامھم , بقول مجتھد آخر بل محدیث صحیح بخالف 
رأبہ وإستحلال بوڈ اسر حج'ٴ الجھلاء العتقدن لھم نی 
أُنواع أذاہ قولا” و فعلاٴ ؛ فی کل ما یقتد رون علیے و ذلك عندھم من 


حمایة الشریعة ؛ وقضاتھم الحھلة إِن تقاصروا تی تعزیرہ فہم عاد مم 


۲ 
من خالفوا الشریعة وما آُتوا حقھا ی ردع المتحلة ا ارقفن عن الدن ‏ 
ھٌہ مرقاۃ لل حل قتال جاعة محاعون ریقة إمامھم عن عنشھم ویعملون 
ما بہدی مم من الدلیل الراجح من رأی ٢‏ .ہئلاء وشامد عصرۃھم 
وعحہم عن الحق و إجتراء ہم علی ا حکم مل الأعراضی المصونة لسانا 
ویداٌ ا بتواف - تصدیی ما اوس نے4 ایخ رضی الله تعال مل عنہ 
وعن أُمثااےە - 


۶ہ فی الاستدلال علی حرمة ترک القلد الحدیت الہ حیح بروایة إمامہ 


ورایه عقدمات مسامة معرر( ف66 


فاعصے أن ہذا الإستدلال قد اتفق مسرارا نی مطاوی کات 
الدراسات السابقنے , ویغی عن الإرادھنا ؛ :ولکن لا سبق الوعد 
اتاد ذرامة ىی ذك' ارآمھا تد ما یسرلات عا میق دک فا 
لوعد من غر مبالاۃ لإستیعاب حیعہ بعد ماحواہ ہا السفر فی 
ااواضع التقریییبة مع زیاعۃ بسبرۃ عليہ و تجدید لُسلوب الکلام ‏ 
فنقول قدا جتمعت الأمة فضلا عن الئمُة الأرہدے وأتباعمم علی أن 
الأخذ بالقیاس عند وجود النص حام ء .وآنہ حجة ضروریسة 
لھا فوات النصوص الشرعیة حتی قالوا لن کالیدتة إن احتجت الیھا 
باللخہ صسة أکلتھا ء والشرع اذا أحل شیثاً بشرط أوی وقت فھو فما 


۲۲۳ 
وراء دذلك لیس من الشر یعة ہل +ن المحرمات الَاحمۃة الی وردت 
بالرجر عنہسا والإجتناب مہسا ہ ونص الإہام ان الھھام فی 
7 التحرہ 7 بإماع الصحابة علی تقدعم خر الواحد على القیاسن ٠‏ 
وجوب شی علىی الضارب لبطن إمرأۃ فیے جنین قاسقطتہ میتا مخر 
حمل 2 مالاك, وقال لوا ھذا یعی ا حر النی سع لقضینا فيه 
برأبنا, أخرج الشاقعی رخمہ اللہ تعالی فی ا م عنہ آنہ یعنی عمر رضی 
اللہ تعەا یىی عنه قال ٢‏ اللہ اکر اولم اسم بھذا لقضینا بغر ھذا فآفاد 
عمر رضی اللہ تعالی عنہ أن ترکہ الرأی انا ہو للخر وأیضأً ترك 
القیاس فی دسیة الاصابع ؛ وھو تفاوّہا فیھا لتفاوت وعنافعھا 
وخصوص ذلك التفاوت یقتضی خصوص ا حم فرآیہ فی اللحنصر 
کان ستا من الإبل ‏ و فی البنصر وھی الَی تلیھا تسعاً , وی الوسطی 
والسحة عشرأآء وف الإبھامخسة عشرمن الإبل ؛ کذا ذکرہ 
غبر واحد ؛ فرك ہا الرأی مر عمرو بن حزم !فی کل إصبع 
عشر من الإبل ٤ء‏ رواہ الشافعی وانسائی ؛ وکذلكذ رکەف 
ضر ھذا وم ینکر ہذا الرك أحد من الصحابة فکان تقدمم انر علی 
القیاس إماعاً إنہی حاصلہ وتقدم خبر الواحد على القیاس مذھب 
ماصرح وھ العلامة التفتازانی یی 9 التلویح 66 لئٹی واحدة من 
صنیعہم علی خلاف امامهم واأصولہ : وکیف لا یکون ذلك فریس 


7 ۲٥۰ 
وقد حکی قدوۃ ال حنفیة إماع ااصحابة رضی اللہ تعا لی عنھم علی‎ ٤ عليه‎ 
تقدم الأحاد على الأقیسة ؛ وقول صحانی واحد براہ أبوحنیفة حجة علی‎ 
وقد ثبت و تحقق عن مالك رمہ اللہ تعا ى‎ ٤ نفسه فکیف بإماعہم‎ 
نہ قدم حدیث غسل الإناء من ولوغ الکلب ؛ وحدیث المصراۃ ء‎ 
وحدیث العرایا وحد یث القآرعتے على القیاس ما نمس عاے ی‎ 
و حەه ؛؛ نفاقیل إنہ یقدم القیاس علی خر‎ ٤ التحرر‎ 
الواحد فإنہ استثنی من ذلك ھذہ الأحادیث الاُربعة یشبہ أُن یکون‎ 
اختلاقاً عليه کأبی حنیفة رجمھھا اللہ تعالی ء فإن التقدیم للخر فی موضع‎ 
مجوزمنہ فی ألف موضع لإستواء العلة وم مخەص ہذہ الأربعة ہصحة‎ 
لامکن أن توجد لفرھا ولو عندہ ؛ وکیف یستند إليه ھذا القول‎ 
الرفن وا قرل سرت الات ا من وا الا دع مو‎ 
بطہارۃ الکلب اخذاً من الحدیثٹ اوارد با قبالہا وإدبارھا ق‎ 
مسجد النی صلی الہ تعا لی عليه وسل لا حکاً بھا بالرأی بل تعبداً‎ 
ار الشارع من إعتقادہ ےه صلى اللہ تعا یٰ علیے ول ماصرح‎ 
بنجاسےة الکلب ؛ ومن کان ھذا تعبدہ با حدیث کیف یقدم رأہے‎ 
عليه ء وھو ظاہر علىی من أنھ اف سس آتباعه ممن ینسب إليه ذلك‎ 
ولا پستھجنہ ء ئُم لاضی عليك أن ہذا فی الأحاد الصرفة الّی م‎ 
وأما الأحاد التفق على تخرجھا الشیخان المذرقیة‎ ٤ تترق عن درجّہا‎ 
بتای الأمة لھا إلیل دزجة القطع وھو القول المنصور فبھا بالدلیل أو‎ 
الظن الغالب فلیس فہا قول ولو ضعیفاً بتقدم القیاس علہا لبطلان‎ 
معارضة الظن اللمجرد بالقطع أو بالظن الغالب قطعاً ؛ فالمراد بالأحاد‎ 


٥٥ 
یق ھذه السئلة الجردۃ عن خصوصیة ری محخصہا نجاوز مہا‎ 
عن الظن الملحض وھذا ما محفظ‎ 


وإذ قد تن !ماع الصحابة والائمة الٌربعة على رد القیاس 
پالأحادء ولا برتاب فیہ أحد من عناء الأعصار حتی عصرنا ھذا 
فرون رك ارت بالقیاس حراماً مخالفاً لللاحاع لم یبق إلا القول بأن 
تحرم القیاس ھذا لھا ہو نی حق المجتھد دون القلد الا مور بأخذ 
القیاس المحجور من العمل با حدیثء فتقول ٤‏ آللہ سبحانہ أمرك 
بھذا أیحجرك عن ہذا أم رسواے صلى اللہ تعا ی عليه وسلم ‏ .قد 
مرمن کلام الفقھاء القح من الحنیمۃ ان تقلید المجتھد غبر ملزم إبتداء 
عند الکل وبقاء علىی القول الأصح الؤید بالدلیل ء وعرفت أن موضع 
العلاف ہو التقلید تمجتھد آخروئرك الأول دون ترکە والأخذ بالحد یٹ 
وعلمت أن الحجور من الحدیث أأن بعمل ہےە سس غر سؤال عن 
عا م ھوالعای اللحض الذی لالعرفة لہ أصلا فإذام 3 نار 
ولا حجواً عنے فلا فرق بین أخذ غبر المجتھد بقیاس المجتھد فی مقابلة 
النص ون أُخذ اللجتھد بقیاسہ لاشتراك العلة + وھی معارضة الظنون 
وتقدمھا علی قول الرسول صلى اللہ تعالل علیے وسلم العصوم أوفعلدےه 
فخلاف الإماع المحرم موجودئی ااصوتن علی سواء ؛ ولا معنی 
لان یقول أبوحیفة مث لا مجوزلنا الأخذ بالقیاس فی مقابلےة النص 
تم مجوز فی حق غیرہ الأخذ بذلك القیاس , فان قلت ھذا أخذ 
بالقیاس فی تحرم فعل القلد وأنك آنفا قد انفت فیا سبق عسن 


۲٢ 
حجیة القیاس فی تباعك لأھل الطریق من العارفن وحاھیر اُھل‎ 
لظاہر من المحدثین ؛ تلنا یکنی لنا ذلك نی لزام الخصم القائل‎ 
محجیتة القیاس علی أنالم نطلق القول فیا تقدم بطرحھا من غبر تفصیل‎ 
بین جلیہ وخفیہ ء وانھا خصصناہ بالحی الذی بشبے ا حم فی‎ 
بالتشریع وقیاسنا ہذا من ا لی علی مالا خی بل علی مایسوغ لنا القول بان‎ 
ھذا لیس من باب القیاس وھو التحةیق الجواب هھنا : وھوبأن نستدال‎ 
علىی أنە من ہاب دلالة القضیة الا ما عیة دون القیاس ء وبیان ذ لك أنا إن‎ 
ملقاطاق ھرای فا الو لاس خر خرن فقاو کل‎ 
علی السکوت من حکمہ فی حق مقلدہ وھو تسلم تنزل بالالتزام‎ 
فنقول تثبت ا حرمتة‎ ٤ خلاف إطلاق لفظ القیاس فی تلك المسئلة‎ 
یف صنیع القلد و أُخذہ بقیاس إمامه فی مقابلة النص بطریق أول‎ 
لاتفاق کلمَہم علىی أن قیاس المجتھد حجة فی حقہ ولیس محجة فی‎ 
فاذا انعقد اللاجاع حرمتہ علىی من هہوحجة عليه لقابلة‎ ٤ حق غبرہ‎ 
النص فلڈُن محرم ذلك على من لیس محجة عليه وھو المقلد لتلك العلة‎ 
ایل کا لاسحخی علی کل من لہ أدفی تنب للحق ؛ والتفوہ ما یرجع‎ 
على القائل شاہداً علی سخافة عقلے وقلة معرفتہ من أن لإمامہ‎ 
من ھذا ا حدیث جاباً أو معارضة“ عثلے وترجحه عندہ لا بدی‎ 
لے من وجوهە أو أصح منے وإنا أظھر القیاس للتفھم والتقریب‎ 
لل الاُذھان فقد تکرر إبطالےه قبل ہذا تکرراً ملا إحتجنا إل‎ 
العذر عنے بأن ذلك لکون ھذ ہ الغباوة ما صارت داءُ عضالا'‎ 
یق أذھان آکر اللرسمبن بالعلم اللحقین یق ذك بالاأصبیاء والعوام‎ 


ِ۲۷ 
العاریة عن أصل الأھلیثة ٤‏ وقدمنا أنہا پعضمن جھالتعن شنیعنین 
وتفضی إل الئة ھی أشد شناعةً من الاأولین > الُوی إن اعتقد 
قطعبیےة ذك ما طریق ببوته إلا الھل والعناد و جحود الحتق 
واللکابرة و کان مطرثا لإمامہ بما ہو مشریٗ عنہ ء الٹانیےة إن اعتند 
تیوز ذلك لإمامہ وانے ؛ عحتمل ُن ایکون عندہ الع 'لذکور فھو 
تارك للیقعن من قول رسول اللہ صلی اللہ تعا یل علیے وس با محتمل 
ال قد اراس مات لا برف سی تی مو ات الا 
صلی اللہ تعا لی 070 یسام بقول من ا ےس و ظا آخے 
إلا عل نفسے لالصونے عن الحطاً بل ایحرب مایتحری الرجل فسمه 
بوسعه حم الوقت الراہن و إن کان باطلا یق نفسے على إعتقادہ 
فی احتال ذلك و جرازہ ٤‏ الثالنة بقفے فی العمل باحدیث 
باطلتة ونظرۃ لم یأذن نہا اللہ سبحانہ, ولو وقف بعد ثیوت ص۶ 
الحد بث واقف لإنتفاء المعارض على إحتال وجردہ وھو إنتظار مر لیس 
باطل فی نفسهہ لکن تارکا لوجوب الفیر بائیار المعصوم صلى اللہ 
تعا لی عایے ول ؛ فا ظنك بالتوقف لا مر رکب من جھالات 
شنیعۓے بالشریعة المطھرةۃ فھذا التارك عاص بالکتاب والسنة الناطقین 
بوجوب الفور لأمر رسول الہ صلى الہ تعاٰ علبیےه وہل 
ما اکكتاپ فقولےه تعا لی (یاایھاً الڈن آمنوا استجیوا اللہ ولٹرسول اذا 
دعام) وأما السنة نما أخرجے البخاری نی * صحیحہ ٤ء‏ من حدیث 
شعبۂ .٢‏ وذکر حدایث سعید بن امعلی الأنصاری ٭ ان النبی. صلی 
اللہ تعالی علیے وتلم دعاہ وھو یصلى فصل مم أتاہ فقال ما منعك ا 


۸ 
جرنی إذا دعرنك ؛ قال إنی کنت أصلى فقال آم یقل اللہ عزوجا 
( یاأبھا الان آمنوا استجیبوا للہ واردول إذا دعا5) ُم قال الا أعلمم 
أعظم سورة فی القرآن ؛؛ ا لحدبٹ ؛ وھذا الحدیث کا یدل علی 
وجوبے فور الاجاہة وہو مطلوب الباب یفسر الابة لتقدمة 
وحملھا علی ظاھرھا من اللاحابة عند الدعاء من غیر راغ - قوله 
" إذا دعام ٤ء‏ لتعلیمہ صلىی الہ تعالی علے وسلىم سعیداً أن الارة 
أوجبت الزجاہتے فی عین الصلوة ء وإذا کانت الاجابےة واجبتةٴ 
نی حالة الصلاةۃ وھی محرمے علىی المصلى کل فعل بنافہا فی غرھا 
من احالات والوجوہ اوجب؛ ولھذام مخاطب تا سلمے زجروعلمه 
ال مر علی ماہو عليہ لان سخائل عدم الإ -ابة نی حاله کانت غالبةٴ 
فکان إلی العذر قریباً منہ من ائؤاخذة علیے مخلاف قصة معاویة 
بن أی سفیان ء و عو سد و سر ھت 
رفی اللہ تعا ی عنہا نہ آرسلاە النبی صلی الله تعا یىی علیه وس ںل 
معاویة بدعوہ فتأغر بالاأکل فدعا عليہ صلى اللہ تعا لی علیہ وس 
وقال لا أشبع اللہ بطنہ أبدء )١(‏ و ذلك لن الکل لاعنع السھل 
السلم احلیق عن [جابة خلیلہ ممن یساوبہ فی المنصب وامرتبة بل ممن 
ھو اأُدئی منہ یق ذلك تکیف عن إجاہب_4ة رسول الله صلىی اللہ تعا لی 





(ك) قلت لفظ ابد لیس یىی الحدیث والحدیث منقبة لمعاود رضی اللہ 
تعال لی عنهہ لقول النبی صلی عايه4 وسلم الام من لعنتھ اوشثت تہ ناحعل 
ذلك له زاة ورحمهٴ قاله الڈھبی ق تذکرة الحفاظ فی ترجسسە" 
النسائیی النعمانی 


۲:۰۰۹ 
علے وسام فاستحق الدعاء عليه ولىم بعلمہ الإ جابة فوا!اً لظھور أمرہ 
علی أھل الاسلام قاطبةٴً فی مثل مانع الطعام فکان من معاویےة 
تقصۃ فیا لا مھد لہ عذرأ وحدیث مسلم هذا ا٘یضاً مھا بثبت مطلوب 
الاب کا لاخخی ؛ وإذا کانت عبادة اللہ تعا لی لائنع الإإاجابة لرسول 
اللہ صلی ال تعا یل عليه وسلم مع أن الإجابة لغر اللہ تعا لی قولاٴ 
وفعلاً مما تحرم فا ظك رأی رجل ما یس محجة عل أحد نع المؤمن 
عن إجابتہ والإ ثار بأہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم ‏ ومن ظن الفرق 
بعن الإجابة وبن العمل ما وردت بہ السنة و المبادرة ا ی إتیانه 
٤‏ م یکں کلامہ صل الہ تعالی عليه وسلم وأراد بصریح الأمر بہ 
الدعاء إليه فھو من الذھلاء عن حقیقة الشریعة ا لمطھرۃ و الھلاہء بأن 
الۃ کل فعل وعمل آتی بہ انی صلى اللہ تعا یل عليه وسلم من أمور 
الدنیا والآخرةء ولیست لدنیا إذا طرزت بطراز السنة دنا فھو 
صلی اللہ تعا لی علیہ وسلم داع إليہ ووجب على الحلق [جابة دعائه ء 
ہذا علی وجهہ دعی إليہ لحم تبعینہ بالوحی ا زل و بقوله فھو مما 
بشمله کرعة (یاأیھا الن آمنوا استجیبوا للہ ولارسول إذا دعام) فن 
ثبت عند۔ ان النبی صلی الہ تعالی عليه وسلم سمع الغناء ہدف مثلا 
م امتنع عنہ لا ما مجد ی نفسہ من العوارض المحرمة بل لقول رجل 
قال محرعتہ مطلقاً فذاك قوقف فی إجابےة مادعا إليہ رسول اللہ 
صلی اللہ تعا ی عليه وسلم من إباحة ہذا الصنیع وترك لیجوب فور 
العمل ٤‏ وہو هھنا إما نفس السماع أوتوطبن نفسہ علی !باحة ذلك ء 
ہذا عندنا یىی مثل الغناء فکیف فی اعمال العبادات وما یتعلق ہأمر 


۲۱۰ 
الدن وإن کان حیع العادات بالنسبة إلےه صلی اللہ تعا ی عليیه 


وسسلےم عبادات 3 


وما لا بس أن بذکر ھھنا ی ذیل حدیث سعید هو ان العلإء 
من آھل ال مذاہب اختلفوا نی حدبث ذی الیدن أن من أجاب من 
صحابة رسول اللہ صلى اللہ تعا لی عايه 2 دن سأہم عصس قصر رت 
علىی ما خر ذو الیدن وأُجاہوا ان الأمر علی مابقول ما کان ی اثناء 
الصلاةۃ بدلیل البناء بعد ذاكٰ ھل فسدت صلوہم آم لا فن قائل 
بقول لاء لان إچابة الرسول صلی اللہ تعا ی عليه وس ےا واجبة فلاتفسد 


ئ 
:ا الصلاق ٤‏ ومن قائل بقول نم لان وجوب الإجابة لایقتضی عدم 
الفساد إذ مجوز زا أن جب إفساد الصلاۃ عند دعاله صلی اقِ تعا لی عليه 


وسر وأنا' أقول پرجح عندی القول الأول ہوجوہ ؛ الاأول ظاہر 
إنجاب اللہ تعالی علیىی الد شا رقتضی ان لایودی لی فساد أمر 
وجب علیے امجاب إِی آخمر لافضائہ إلى !جاب ابطال آمرٍ آمر 
الشرع ہ[کاله فیکون من باب التناقض والتضاد فی الاوامر 
الامیة وإن کان الافضاء ضمناً ء والثانی لوکانت الصلاۃ باجابشە 
صلى اللہ تعا یل علیه وسلم فاسدة“ لعام ذلك سعیداً حین علمه 
بالآیے وجوب الإجابة فی الصلاۃ ول بنقل فی الحدیث فال ا ی 
عدم الفساد؛ ولا صح بناء الصحاہة یق حدیث ذی الیدِن ق 
حضرتہ علىی ما صلوا قبل الکلام وند بنوا وم بنقل ئی الحدیث منعھم 
عن ذلك ولا آمدہ صلى اللہ تعالی علیےه وسلم غم باستئناف صلانہم 


۱ 
فدل علی ا لمطلوب؛ الثالث إجابة رسول اللہ صل اللہ تعا ی علیہ وسلم 
ہی إجامة اللہ تعا لی وإجابة اللہ تعا لی ھی إجاپتہ صلى اللہ تعا یل 
عليه وس ٤‏ فھی غبر مفسدة الصلوة ٤‏ ولو کائت مفسدة لا ورد 
الکتاب العزز والسنة بصلوۃ ا حوف فاإنہا تشتمل علی حرکات وأفاعیل 
اه ا نر 1 اق جن انت فا آھ رمسلت مل تا 
تعالی علیے وسام صارت فی حم أُفعال الصلواۃ کسجدۃ ان حوف 
ودعوی ان تلك الافاعیل مطلقاً منافیة وإنا أبیحت النافیات للصلوۃ 
لصلوة ا حوف والضرورة تحکم ء لم لا مجوز أن یکون بناء ذلك علىی 
ما قلنا علىی أن الإباحة للضرورة خلاف الأصل ء نم أبیحت 
الأافعال الزائدۃ على الصلواة الضر النافیة ما لتضمہا إجابة ا حق جل 
گی وت فا وو اکس لاہ مز کرت ا لا 
المنافیات فہا ہل لکوّہا غبر منافیة ما دعت الضرووة إلی زیادتا ؛ 
ہاج والفرق لا مخنی علی اللبیب الفطن ء مم من أجب ما یقول بہ 
قائل ان املصلىی ایخلق علی النی صلی اللہ تعالی علیہ وسلم نی صلوته 
عند سماع إ مہ تفسد صلوتہ لأنه جواب للمن ہو خارج س الصلواۃ 
فکان مس قبیل الکلام مع الناس وم یدر أن اللہ سبحانه أیجب 
الصلواۃ عند ذکرةۃ عضسد ذکرہ صلى اللہ تعا لی عليه وس 2 تکن 
سافیاً لمات کیف وی منہ آرکان الصلوة فی القعدة الأرۃ عند من 
قال بوجو ہا ومن مندوبالہا اللؤکدة عند غبرہء ووردت ہا السنة 
ضا فیدعاء اور وبعنی ال جواب فہا لا بوجد بأزید من تفرع 
وجوبہ علی قول الذاکر لا سم صلى اللہ تعا ی عليه وسا وہذا لا 


۲۲ 
یصبر من جنس کلام الناس فھو لیس بکلام متوجہ الیل المصى حی 
مجیب عنہ ا کلم فیکون تکلماً معه کا لا خی علىی من لہ أدی 
فھم ؛ وکیف تفسد الصلواۃ بالصلوة على من لا تفسدھا إجابتہ فہا 
صلی اللہ تعا لی علیہ وتلر ؛ فات قلت إجابة دعالہ صلى اللہ تعا یل 
عليه وسلم واجبة فوراً کا تستدل علیه دون وجوب الصلوۃ فافرقا 
قلنا لفظ الأحادیث الوجبة للصلوة عند ذکر | مہ صلى اللہ تعا لی 
عليه وسام تدل على إبجاہا بالذکر وظاہر ذلك الفور؛ ولن الصلوة 
إجابة لذلك الذکر کاإجابة الأذان عند ذکر الؤذن فلا یتأخر عنہ 
فتکون واجبة فوراً ء فان قلت فی عسدم الإجابة عند دعاء النی 
صلى اللہ تعالی علیہ وسلم من ترك تعظیمہ ما لیس فی ترك الصلوۃ 
عند ذکرہ فإن الأول صورۃ الاعراض عسن النادی وعدم الإعتداد 
بدعائہ ولیس کذلك فی الثانی فبطل القیاس لاشیّاله الأصل على 
وصف صالح التاشر لا بوجد فی الفرع ٤‏ قلنا تارك الصلوة عند ذکر 
ابی صلى اللہ تعا لی علیہ وسلم وقع علیہ الوعید الشدید بأنحاء ختلفة 
فی الأحادیث الثابتة بطرق متعددة فتی بعضمہا من ذکر صلی اللہ تعا لی 
عليہ وسلم عندہ فلم یصل علیہ فکان شقیأء: وی بعضھا رام 
الائف ٤٢‏ وفی بعضہا ” بعید سس الہ ورسولہ, وی بعضہا مستحقاً 
لدخول النار أودعا عليه جبرائیل وآمن النی صلی اللہ حا ی عليه 
وسلم ٤ء‏ فمن دعاء جەرئیل وتسأمینہ صلىی اللہ تعا ی عليه وسلم قوله 
< إن جبائیل عرض لی فقال بعداً من ذکرت عندہ فلم یصل علیيك 


فقلت امن؛؛ وق روایة '' ومن ذکرت عندہ ئٰ بصل عليك فأ بعدہ 


۲٣۳ 
ومن دعالہ علیے السلام و تآمبنہ‎ ٤ .و قل آمبن, فقلت آسن‎ ٤ اللّٰ‎ 
صلی اللہ تعا لی عليه یسل رغم انف من ذکرت عندہ فلم پصل‎ 
علیك قلت آمین ء ومن دعاہ عليه السلام وتأَمینہ صلی اللہ عليه وسلم‎ 
شی عبد ذکرت عندہ ف بصل علیك فقلت آمین ٭ وەن دعائےه‎ 
عليه السلام و تأمینہ صلی اللہ تعا لی علی‌ے وس أنه قال یا حمد قلت‎ 
بی وسعديك قال ” ومن ذکرت عندہ فلىم یصل عليك ات و‎ 
وی بعض الاُحادیث ٭٭ أنہ‎ : ٢ بغفرے فدخل النار فابعدہ قل آمەن‎ 
من ذکر بل اق فاؤاعت سا عندہ ول یصل عليه أخطاً‎ 
ەن ذکر عنسدہ اف یصل علیہ‎ ٦ طریق الحنة ٤ء وق بعضها‎ 
فقد جفاہ صلی اللہ تعالی عليه وسل .. وی بعضھا., أضل الناس من ذکرت‎ 
وف بعض روایاتەی, آلا َنِم باعل الناس , آلا أنبشم‎ ٠٤ عندہ فلم یصل على‎ 
بأعجز الناس من ذکرت عندہ فلم یصل علی ٭ وف بعضھا ., إِن من لم بصل‎ 
الم الناس من ذکر‎ ٠٤ عليه عند ذکرہ فھو ملعون  , وق بعضھا‎ 
صلی اللہ تعا لی عليه وا عندہ فلم یصل عليه .. أورد ھذہ الأحاد یث شیخ‎ 
الإسلام ان حجری '' الدر النضید ٤ء وقال فی بعضها أخرجه کشرون بسند‎ 
رجال ثقات ؛ وقال فی بعضھا مرسل ؛لکن لے اتصال وھو حم‎ 
علی الإرسال وی بعضھا لە راو ء ضعیف لکن وثقهہ فلان ء وی بعضها‎ 
ضعیف الآسناد ولے شواہدم, وی بعضھا غضعیف لکن بتعدد الطرق‎ 
بلغ درجة ا لحسن ؛ ومن استحق مثل هذا الوعید الشدید ہھذہ الطرق‎ 
فلا می آدے قد آئی من المفاء ورك التعظم أمراً مھولااے‎ ٤ العدیدة‎ 


و رد فی خصوص من ناداہ النبی صلی الله تعا می عا۔۔ہ سے 


٤ 
فی مجبہ أو دعاہ فا بأت بدعائہ صلى اللہ تعا ی علیے وسل مثل ھذا‎ 
الوعید واللوم ؛ وعام مقادر ا لحسن واالقبح فی الأُشیاء موکول ل ی‎ 
الشارع صلی اللہ تعا لی علیےه وس( وحم الصور علیھاٴ بالزیادة‎ 
والنقصان فی ذلك آەارات لا تعتمد علبھا ء فکون الأصل فی ہذا‎ 
ااقتا تا على زیادة لاتوجد نی الفرع دعوی لابسمع  علی‎ 
انا لی :لا خلق افت ار نی وجوب ماھو حرم فی الصلاۃ بالوصف‎ 
لزائد فی ترك التعظم الڈی لا بوجد فی الفرع ؛ وأُما أصل ترك التعظم‎ 
الموحود فی الفرع ار فی عدم الفساد ما ہو من جنس الصلاۃ ومشروع‎ 
فہا فلم مخرج القیاس عن سنتہ ؛ ومن ہذا الذی بسطنا ظھر دلیل‎ 
آخر برأسہ للمسئلة فإن لفظ الأحادیث ٭ن ذکر صلی اللہ تعا لی‎ 
عليه 7۶ عندہ ٢ء وھو عام یشمل المصلى وغبرہ ظاہر ذلك الوجوب‎ 
علیے کغبرہ لعوم الوعید علی التارك ؛ وھو دلیل موم الوجوب ولکن‎ 
إن نزل عن پفادۃ الیجوب کر لکون الصلوۃ فی غبر التشھد‎ 
وااقنوت زائدة علىی أرکانھا فلا أقل من أُن لایکون من مفسدات صلوتہ‎ 
ھذا یق جواب الصلاة ؛ وأما فی جواب دب فیئر جح فیه الفساد‎ 
فإن الملحوظ خطابہ بالرحم فکونە واجباً من اللہ سبحانہ و تعسا ی‎ 
علی العبد عارضتہ حالےة الصلوة المحرمة فہا خطاب الناس ء وإذا ظھر‎ 
علیك فساد ما قال ھذا القائل فاإلی من اشتکی عفوۃ من عنع عن الصلاةۃ‎ 
علی النبی صلی اللہ تعا ی علیےه وسلم مع ماورد من امجا۔ہا من الکتاب‎ 
والسنة فی حالة الحطبة وھی لیست بصلوۃ حقیقة ولا حکما من کل‎ 
وجہ وإلا م بصح للخطیب إدبار القبلة ولا للمستمعین الأمر باللعروف‎ 


.ین 


ولو باشارة؛ وقد کانت وھ الففم من الصحایة یسمعون َ محتبون 


حر من ضر 007 ضا وا سبحانه یعفوعنا وعہم 2 
هذا الخروج عن الادلےة الواضحة واللہ تعالی اعلم 


تم لجع إل بقیےة کلام الباب ونقل ان فور العمل بکلام 
الشارع ا لعصوم صل اللہ تعا ی عليه و جب علی الوجه الذی فھم 
من بلغہ ذلك وإنم یفھے منہ ما آراد صل الله تعا لی عليه وسلم بھ 
فإن المرء بعد أہلیة . بالحدیث ا تقدم من مقدار العلم ملف 
ما یق وع من عل ا لطاب الڑھی فإذا علم شیٹا واعتقدہ آمر 
الشارع لم تبق له حالة منتظرة واشرمت الغور فھو مأجور علی 
مبادره لگا علىم مود بلسان الشرع علہا وإن کان قد أخطاً فی 
فھمہ ء ودلیل ذلك حدیث عبداللہ .ن رواحة علی ماروی لنا الشیخ 
الحافظ عز الدین على بن الڈئرفی ۶ آسد الغابة ٤ء‏ بسندہ عن أئی لیلی 
ان عبداللہ بن رواحة آقی انی صلى ال تعا یل علیےه سم وھو 
مخطب فسعہ یقول إجلس فجلس ملالہ خارجاً من السجد حی 
فرغ النی صلی الہ تعا لی عليہ وسل من خطبتہ فبلغ ذلك النی 
صلى اللہ تا ی علبہ وسلم فقال لہ زادك اللہ حرصا علىی طاعة اللہ تعا لی 
وطاعة رسولہ انہی. وقولہ <ضمعہ یقول إجلس ٤ء‏ ظاہر فی أن ھذا 
الأمر بالحلویں کان متوجھآ لی رجل آخحر ام یق المسجسد فی أُئناء 
الیطبة لا إلل عبدالہ لعدم دخولہ یق المسجد وعدم بلوغه إ لی الصفوف 


٦ 
وعدم بقائة قائمأً فإنه لوم یبق قائماً بعد البلوغ إلی الصف فی المسجد‎ 
وقعد ممجرد الوصول إليہ ما احتاج إلی أن یؤمر بالجلوس أیضاً فکیف‎ 
وھو خارج من المسجد لکن اعتقد حین ممعہ صلى اللہ تعا لی عليه‎ 
وسام بقول إجلس أن الجلوس اترض علی کل سامم مع ذلك فوراً‎ 
نی الکان الڈی مع بیت أو طریق أو سیق إذا ظن أنہ متوجہ‎ 
إلیسه بإحدی الوجوہ الثلائة الاتیة فجلس حیث مع خارج المسجد‎ 
وم ببق لە حاجة بالمسجد ولا بلحوق الصفوف ولا بساع الحطرة علىی‎ 
القرب ء فہذا ہم اےکلامہ صلی الہ تعا لی عليہ وسلم علىی الوجہ الذی‎ 
بدی لہ ی ا حالة الراہنة . وہو إما أرید عنہ ما قد منا أو آرید منە‎ 
جلوس عبداللہ لکن بعد البلوغ إلی الصفوف وإن کان خلاف الظاہر‎ 
بعیدا؛ ولیس 1اد منه جلوسه خارج المسجد البتةء لکن لا‎ 
فھم ما فھمۃ عسل إنجابہ علیہ فوراً من غبر تراخ فجلس حیما مع‎ 
و یفتش عمن توجہ إليه خطابہ ؛ وھو خطاب الواحد دون ا حباعة فأما‎ 
إن علم نفسهہ خاطباً مخصوصہ أو علمہ خطاباً لکل قائم علىی الاإفراد‎ 
أوٴسوی بینہ وین من أمر یا لجلویں فی ذك ا لمکان إلا أن القتضی‎ 
لذلك الأمرراما یعلم اللہ سبحانہ ورولہ صلى اللہ تعا لی عليه وسام‎ 
ول محملہ علی ال لیس فی آثناء الحطبة لداخل المسجد لکونہ قولا“‎ 
مطلقاً عن کل علة فلم یقیدہ محمل دون محمل ؛ ولا بلغ ذاك‎ 
النبی صلی الہ تعا ی عایه وسلم آقرہ علیہ لا مجرد بیان الإباحة بل‎ 
ببران ان ھذا الفور من کل الطاعة للہ سبحانہ وارسولہ صلی اللہ تعا لی‎ 


علیہ وسلى وأنہ مسا بسئل فیہ اثزیاذة من اللہ سبحانه ون عل ھذا 


۷ 
من ا حدیث تیقن ان من ترك العمل بالحدیث لعدم أخذ إمامہ بەہ 
فقد آتی بأبواب من الجفاء والظا علىی نفسه ؛ وفقنا اللہ سبحانه وإباہ 
ما محب اللہ ورضاہ ورسوله صلى اللہ تعا لی عليه وسلرء وھذا القدر 


اي السَاعة 
فیا إذا خالفت أقوال الایة اٹربمة الحدیث 


اعام سددك اللہ سبحانہ علىی سواء السببل ٤‏ وأذاقا حلاوۃ 
صفوةۃ الدلیل أنك إذاعرفت ماقدمنا فی الباحث السابقة من أنه 
لاحجة لأحدمع رسول اللہ صلىی اللہ تعا ی عليه وس ؛ ورسخ عندكه 
اساس ھا دبیناہ می التلائل> علت آتے گا جب ترك قول إمام 
واحد مخالف بالحدیث كکذلك مجب قول مائة إمام مثلا اذاکان الف 
بالحد یث الصحیح ؛ فلووجد نا حد یثا صحیحاً خالفهہ الائمة الُربعة 
رھ اللہ تعا لی وجب علینا رك آقواۓم فوراً بععن ماذکرنا من الدراسات 
ااعقدمة إلل ان بظھراے عندنا معارضة مہم دا الحدیث محدیث 
آخر رجحوہ علیہ آأو جواب۔, بتسترون بە عن ورود الحدیٹ حجةً 
علبھم ٤‏ واحتمال آنے لم ببلغھم الحدیث کان ھہنا أیضا ولو علی 
ضعن الاتیفاء المذاغب الُربعلة اکٹر ماثبت من السنة الصحیحة , 
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وكکذلكٰ احتال آن واحد ا مہم أو ا کن اذ بھذا ال حد بث بعد الع 


۲۰۸ 
بہ فی قوڑے الحدید ورجع ما خالفے ‏ ٰ تفع بعدم نقله إلینا بل 
ولا بعد وصول ذلك إلی اتباعهہ جیعآ والشافعی لا یتحقق لقول_ە 
خلاف با حدیٹ الصحیح بعد ماقال وصح عنه ٠:‏ إذا وجد الحدیث 
الصحیح بعد ماقال وصح عنه ٤ء‏ إذاوجد ا لحد بث الصحیح ”' فھو 
مذھی ٤ء‏ وبھذا القول اذ أصحابہ فینسہون إلیسه ماثبت فی الصیحح 
آنه مذ ہبہ وذلك فی عدة مواضع وکذلك الائمة اثلائة صح عن 
الشافعی لکن أتباعہ قد خصوا من بین أتباعہم باقرار ذلك ورك ما 
خالف ا حدیث من أقوالہ ٤‏ وعلیى کل حال نعتقد أن للأممة الأربعة 
اعذاراً موجھة عن ھذا الحدیث ؛ وذلك مما أوجب حسن الظن إلہم 
لاترك الحد بث اترام فیعمل با حدیث ویئرك قوٹم ء وذلك لوتحققت 
الأمر علی ماہو علیہ ترکت أقواۓم بقوٹم عند صمة الحدیث آنے 
جب تیك قوطم ؛ وخلاف الا ئُة الُربعة لیسن ما عددلبلا على علة 
حفیة فی الحدیث بل ولا عدم أخذم الحدیث إذا ثبت من حذاق 
الفن ا حم علیہ بالصحة أو بالحسن ؛ ولیس أحد من المحدثین یلتفت 
نی عنتے الحدث وحسنہ ا ی اشتراط أخذ أھل الع لے )١(١‏ 





(١)‏ قلت قال العلامة صالح بن عمد المقبلی الصنعانی ق بعض 
مؤلفاته ء ان الحدیث الصحیح بالمعنی الاإِخص عند المتامرین, من حوئی 
زسن البخاری ومسلم ھو۔ارواہ العدل ارحائظ عن مشثله من غیر شذوذ ولا 
علق و ہالمعنی الاعم عند المتقد. بن من المحدژن وجمیع الفقھاء والاصو ایین 
ہو المعمول بھه فالصحیح الاعم یشمل ۱ الصحیح بالمعنی الاخص 
والحسن وبعض الضعیف ء فاذاقال المحدث من المتاخرین ھذا حدیث 


۲۹ 
وأُما ما استمر علیےه داب الإمام الحلیل آی عیسی ئن عیسی 
بن سور الرمذی فی اکر الأحادیث من قولہ ؛ والعمل علىی 
ہذا عند أہل العلم أو آکارہ و بعضہ ٦ء‏ پاتی بہ بعد الفراغ عن 
الم عل اللحدیث بالصحَة أو الحسن أو ہما أو غبر ذلك ما محکم بہ 


---×- 





غس صحیح غانما نفی معناہ الآخص باصطلاحد ہلا بنتفی الاعم وحینئذ 
فیحتمل ان الحدیث ححن ارضعیض اوغیر معمول بھ فیحب لاحل ہذا 
الاحتال اابحث عن الحدیث فان کان حسناً اوضعیفاً معمولابہ کان مقبولاً 
وان کان ضعیفا شر معمول بە کان غغر مقبول ولاترد آحادیث رعول اللہ 
صلی انقہ تعا لی عليه وسلم بمحرذ القولَ المحتمل اھ کذا ق التحفہ“ المرضیه" 
ق حل بعض المشکلات ۔الحدیثیة:ٴ (وہم ء وعذہ الرسالھٴ ةد طبعت بدھلی 
مع الععحم الصغر للطرانی) لشیخ جمیخنا المحدث الحنفیه“ الغلامة القاضی 
حسین بن ےسن الااصاری الینی رحمہ اٴفئقہ تعا ی ء وقال عقق الحنیفه الکال 
بن الممام یق ,, فتح القدیر ؛ء قبیل باب ایقاع الطلاق وغایصخح الحدیث 
عمل العامه على وفقه ء وقال الحافظ ابن عخر ااعسقلانی ھی ء. الافصاح 
على نکت ابن الصلاح ؛؛ ومن حملھ ضفات القبول التی لم بتعرض لھا 
ینا الحافظ یعنی زین الدین العراق ‏ ان یتفق العلەاء عی العمل 
مداول حدبث فقالهہ یقبل حتی یجب الغمل بہ وقد صرح بذلك حاعدٴ 
من امم الاصولء وہن امشلتھ قول الشاقعی وا قات من اه اذا تفر 
طعم الما" اوربحہ اولولہ یزو) غن الغبی صلى آقہ علیہ وسلم من وجہ 
لابنبت اھل الحدبثٹ مثله الكنہ قول العامة لا اعلم بیٹھم اختلافا ۱م 
ونسخة الافصاح عفوظة فق خزانة ور ہی جھندو؛ بحہدرآبادالسند ء وقال 
الامام السیوطی فی .,, التحقبات علىی ال وضوعات ب؛ (ضص ۲و طبع الھند) 


۲۷۰ 

علی اصطلاحه فھو لیس عندہ ما بشرط فی صلب ماحکم ہه ؛ 
ولا شتك نی أن کون الحدیٹ معمولاً بہ عند الصحابة ومن بعدھم 
من العلماء ما یؤید أآمر ثبوہ ولیس الکلام یق ذلك وإنا الکلام یق 
أه لیس ما بشترط فی الحسن والصحة حنی إذا لم یأخذ بے جلة 
القوم منہم بعد بذلك معلولااٴء وإن کان الٹرمذی بری ذلك فھو 








بعد ذکر حدیث حنشض وھہو ضعیف عن ان عباس رضی اللہ عنھما مر, سن 
جمع بین الصلوتین من غیر عذر نقد اتی ایا من الکبائر ؛؛ اذرجه الترمڈی 
وقال ء والعمل على ھذا عند اھل العلم ء فاشار بذلك الی ان الحدیث 
اعتضد بقول اھل العام وقد صرح غیر واحد بان من دلیل صحة الحدیث 
تول اھل العلم بہ وان لم یکن له اسٹاد یعتمدعلى م؛لە ٦ھ‏ وقال السیوطی, 
اہضا“ ف ,رتدریب الراوی (ص روہ طبع مصر پ,۱۴) قال 
رمضهم بحکم للحدیث بالصحةے اذا تلقاء اا:اس بالقبول وان لم یکن له 
اناد صحیح ء قال ابن عبدالبرئق رر الاستذکارء لما حکی عن الٹرمذی 
ان البخاری صحح حدیف , البحر هو الطھور ماعہ ؛؛ واھل الحدیث لابصححون 
مثل آسنادہ لکن الحدیث عندی صحیح لان العداء تلقوہ بااقبول وقال ف 
7 ال مھید ؛ روی حاہر عن النبی صلى الہ عليه وسلم الدیٹار اربع٭ 
وعشرون قہراطاًٴ قال وف قول جاعة العلاءء واحاع الناس علیىی معناہ 
غنی عن الاسناد ء وقال الاستاذ اہو اسحق الاحفراثنی؛ تعرف صحد الحدیث. 
اذا اشٹهر عندد امۓة الحدیث بغم نکر منھم وقال تحوہ ابن فورك وزاد. 
'× ان مثل ذلك ہحدیث ق الر؟آ ا العشر رق ماثتی درھم غمء دراھم: 
۰ھ وقال السیوطی ایضاً ق شرح نظم الدرر المسمی سس بالبحر الذی 
”زخر ی اصطلام علم الائرء؛ عالفظه ؛ المقول ماتلقہ العلماء بالقبول وان 


)۲۷۱ 
ما اخنتص بہ علی خلاف حاھبر العلماء ؛ (ر) وا بثقل عل ھذا 
الضعیف من صتیعہ فی ”٦”سلله‏ :؛ أنه رعا پسند الحدیث 
وحم علی ےہ بالحسن أوالصحة تم بقول ول بأخذ بہ أھل العلم أوبعض 
٘ھل العلم فیذکر قوم الملخالف بالحدیث ثم وا یذکر حدیثاً تمسکوا بہ 
یق خلاف ھذا الحدیث ولا إنتقاد عليه فی ذلك فإانه من باب 
ترجیح أحد ا حدیشن ؛ ورعا یسکت من متمسکم من الحدیٹ 





لم یکن اه اسناد صحیح قی| ذ کرہ طائفة متھم ابن عبدالبراھ وقال الحافظ 
السخاوی ق ,رفتح المفیث بشرح الفية ااحدیث ء (ص ,او 
طبع الوۓد ) وکذا اذاتلقت الامهٴ الضعیف االقبول بعمل بە علی الصحیح 
حتی انه ء ینزل منزلق العتواٹر فی الہ بنسخ المقتطوع ہہ ولھذا قال الشافعی 
رحمده اللہ فق حدیث , لاوصیة لوارث ہ٤‏ انھ لایثبتہ اھل الحدیث ولکن 
العاة تلقتہ بالقبول وع۔لوازہ حتی جعلوہ ناس لابة الوصیة اھ ؛ وقال 
الشیخغ ابراھیم بن مرھی الشمبرخیتی المالکی نی شرح الاربەمن النووبة 
(ص ‏ ع طبع مصر) وعل کملہ لایعمل بالضعیف فی الاحکام مالم 
یکن تلقاء الاس بالقبول فان کان کكکذك تعن وصار حجحة بعمل بہ ق 


الا کام وغرھا ک| قال الشافعی'ھ ۔ محمد عبدالرشید النعانی ء 


() فلت لیس ھذا القول ختصاً بالاترمڈی فقط بل ھوقول جع اھل 
العلم من بُعتمد علىی ةولہ فقال اہو داؤد فی باب من قال لابقطع الصلاۃ 
شئی من رر کاب السخن ٤ء‏ اذا تنازع الخبران عن اانبی صلى اللہ عليه وسلم 
نظر ای ماعمل به اصحابہ سن بعدهم!اھ وروی عمد بن ااحسن عن مالكٹ 


اه سمعه بقول اذاحاع عن النبی صل اھ عليده وہ۔لم حدہٹان غتافان 


۲۷۲ 
فیتع تیا العزبےة معارضاً بالحدپث ؛ فینتقض بہ إن شاء اللہ تعا ی 
ظھر من ذوقنا فی کتابنا ہذا ذوقے اذ لا معارضة لأحد کائنا من کان 
مع رسول اللہ صلى اللہ تعا لی علیه سم : فأمل التاد یب حضرتہ 
القد سیة العلیة محترزون کل التحرز فی أتواام وأمحاخم حا یتضمن صورۃ 
العارضة وان لم یکن ی الواقع من العلماء معارضة لفوزھم محدیٹ 
ہو أمامہم فیا ذھبوا الیےه من خلاف ھذا الحدیث 7 بذ کرہ 
الثر مذی أبضا إلا بھذا اللحاظ لکنہ حسن ظن إلبھم علىی جواز أن 
لالیلٹم ھذا الحد یث رأسآفلا مھد عذر٦‏ یق ھذا الصنیع ء والہ أعل ‏ 
لو ذکرہ على وجە لیس 7 ھذہالصورةۃ کأن قال مثٹلا ومرحجةۃ 


ہم سی 





ان الحق نی کردا کذا یق الاستذکار؛ لقله اففل لاکدری حمد 
فَيَدَالِعی ق سم التعلیق الب جد على موطاٴ الامام محمد ۶ہ فق باب ال(وضوع 
ما غیرت الثارر؛ وروی آبوبکر الخطےوب نف تاریخ بغدادءء (ج۔ہ ص 
پ۷ ٢‏ طبع مصر) بسندہ عن الامام مالك انه قال لو کان هذا ابعدیت عو 
المعمول بهھ لعملت بہ الام اہوبکر و عەرو عثان بعد رسول اللہ صلی الم 
علية وسلم ان بصلى الامام قاعداً ومن خلفه قعوداھ وحکی البیھ*ٹی عن 
عثان الدارىی انه قالء إ| اختلفت احادیث الباب ولم یتبین الراجح متھا 
نظرنا ا ی .اعمل به الخلفاء الراشدون بعد البی صلی اللہ عایہ وسلم 
فرجحنا ہہ احد الجائبن اھ نقله الحائظ ابن حجر العسقلانی یہر قتع‌الباری ؛؛ 
ف ہاب من لم بتوضا من لحم الشاةء وقال الامام المجتھد الاصول 
ابویکر احمد بن علىی الحصاص تی بر احکام القرآنءہ (ج اص پص؛) 
متی روی عن النبی علیہ السلام خبران متضادانِ وظھر عمل السملف 


۲/۲۳ 
علىل من قحال مخلافہ اكات فیه شی؛ وانغا فرضنا وقلنا لو وجدنا 
حدہتا محیحاً خالفہ الأائمُة الأربعة لن وجود مثله بقل قلة یضام 
الققذ الکلی؛ ولقد س“عنا شیخنا عالم ا ند وعارف وقتہ الشبِخ 
الاجل ول اللہ بن عبدالرْحم الدھلوی رمہ اللہ تعالل ” بدعی ویقول 
لیس خدیث من الاأحاذیث الصحیحة ترد على العلماء الأربعة با مم 
وتکون حجة علہم فا ڈھبوا إليہ ٠٤‏ والأمر علی ما تقال رمہ اللہ تعالی 
ونفعنا برکات حقائقہ وعلومہ وأحوالہ ؛ فلو رأیت ما کتب بعض من 
الهاصرن علىی ہامش ػتابہ یق بعض الولعن بعمل ا حدیث من 
قضی تحبہ ووجد اللہ إن شاء اللہ غفوراً رخیماٌ ء زاد اللہ تعالیل یق 
السلممن من بعدہ من أمثاله, وأن الزمان من مثله ان فلان الظاھری 





باحدھ| کان الڈی ظھر عمل الحلف بہ اولی الائباٹاھ وقد صرح ششیخ 
المؤافد الاء وی الله الدھلوے فی ا8 ازالف الخفا عن خلافه الخلفاء ؛ء 
(ج-م ص یم طبع الھند) ان اتفاق السلف وتوارثیم اصل عظیم ق 
الفقه ونصہ بالفارتہ إ اثفاق سلف وتوارث ابشان اصل عظیم ستدزفقه ) 
وتال العلاف ابن رحب اتخنبلی فی رر نل علم السلف علىی الذأف: 
(می ےم طبعنفر) فاما الائمة ونقها٭ اھل اتنحعدبث فائھم بتبھون الحد یٹ 
المحیح حیت کان اذا کان معمولا به عند الصحابف وسن بعدھم او عند 
ظائفة اسنهم ؛ فامامااتفق علىی ترکہ فلا بحوز العمل ب٭ لانھم مات رکوہ 
الا على ٴ علم انہ لا یعمل بَدٌاھ وقد صرح المؤالف لفسہ ی الدراتے الراہمة 
ق بحث الصاع ؛ ان عمل اھہل المدینف الشرفف علی ساکٹھا الصاژة 
والتحیة صارت حجہ قوںة تعادل الاحادیث الصحیحهة اذا کان بعاده 
امستمراھ۔ عمد عبدالرشید النمآنی ٴ 


۲۷ 
را یأتی بعمل مخرج عن ا لمذاہب الذربعة فلا تتوحش من ذلك فان 
فلاناً وھو شیخ شیخ هللاا المعاصر وأقدم العلماء یق عصرہ ان کان 
متمسکہ فیا خالف الائُة الأربعة حدیثا صحیحاً منصوصآً فیا عمل فھوعندنا 
إِن شاء اللہ تعا ی علىی بینة من ربہ لوجھین؛ أحدھما ما سبق 
ما آفاد أنہ کان من الواجب علیے فور العمل با لحدیث پل ان أنیہ 
عذر ا حالفن بەہ ء الٹابی ما بحن ہصدد بیانە من ان خالفة الأربعة 
ہام حدیٹ الیم ما تعسر وجودھا وإان کان بترلی فی الظاھ 
کذلك وذلك لأن ا خالفة إنما یتحقق إذا م یکن لأحد من الأٗریعة 
ولا لأحد من اتباعھم علىی ملا الدنیا منہم جواباً عن ذلك ا حدیث 
بوجہ من الوجوہ السدیسدة بل یکون التبع فی منبوعھم عن آخرہم 
حجوجین بذا الحدیث مفحمین فی جوابہ وع ذلث مضوا مصرین 
بأممھم علی خلاف الحدیث وحاشاھم من ذلك , وحن ۔لا نظن ذلك 
فی ]مام واحد من ہژلاء الاربعة واباعہ ‏ فکیف: فی ال ئمة وأتباغم ء 
مم ظن فلك إل واحدمنہم أو الکل لا بیجع ترك حدیْبٰ والعسل 
بقوٹم, بناء علی ان ٰ من ذلك جواباً والفرق پین الأمرن ظا 

وکذلك ببن الظن إلی الواحد وأتباعه وبن الظن إ ی الذُربعة واتباعھم ؛ 


فاستبان من ھذا أن خروج قول الاربعة من حدیث صح 
فی الباب مما یکاد کم عليه بالامتتاع العادی؛ فکیف عزز وجرد 
حدیث غبر معلول لم یعمل بە ۶ قط رف ظامر کاتم ان لترمذی 
بل نصه قلنا معہ کلام طویل فلنوردہ الا م نذیله مإ شاء,ٍ الله َ 


۲۷۵ 
أن نذبل قال رخمحہ اللہ تعا لی فی ہاب العلل من سننہ وأنقله ٭ەن عینه 
:یع مایق ھذا الکتاب (یعٰی بە جامعه المشھور بسن الرمذی) من 
ا حدیث ہومعمول بەہء وبہ أخذ بعضص ٴھل الع ماخلا حدیشن 
حدیث ان عبامن رضی اللہ تعالی عنہما آن النی صلی اللہ تعسا ىی 
علیےه وسلے حع بن الظھر والعصر بالمدینة والغرب والعشاء من غبر 

خوف ولا مطر ولا سفر, وحدیث النی صلى اللہ تعا لی عليه وسلم أة فا 
من شرب احمر فاجلدوہ فان عاد فی الرابعة فاقتلوہ ٤ء‏ قال ؛ وقد بینا 
علة الحدیدن حیعاً فی الکتاب ٠٦‏ انتہی کلامه ؛ ولا رأینا هذا ظننا 
أن تلك العلة فیھا مھا أیجبت ترك العمل والاحتجاج با من حمیع 
العلباء فراجعنا کتاب السْن فوجدنا کلامہ تی حدببی ا جمیع والشرب ما 
أنقله منہ بعینہ ٤‏ ما فی حذیث االجمع فقوت قال أبو عیسی حدیث 
ان عباس (برید قولے جح رسول الله صلى.اللہ تعالی علیے ول 
ببن الظھر والعصر ؛ ؛ 05 االارری غ من غیر وجے رواہ 

بن زید وسعید ن جبر وعداللہ ن شقبق العقیلی ٤‏ وقدروی 
عن ان۔ عباس عن انی صلى اق نال سے ول غبر ھنا 
” یعٰی مایعارضہ ٤٤‏ حلثنا أبوسلمہ بحی بن خلف البصری حدثنا 
معمر بن سلبان عن آیہ عں حنش عن عکرمة عن ابن عبامن ان 
النبی صلی اللہ نعا لی عليه وسلم قال؛ من حع بعن صلاتین من غبر عذر 
فقد آتی باب من !بواب الِکبائر قال أبو عیسی وحنش ہذا ہو أبوعل 
الہجبی وھو حنش بن قیس ؛ وہوضعیف عند أھل الحدیث ضعفه أحمد 
وغبرہ ؛ بوالعمل علی ہذا عند آہل الع أن لا مجمع بین صلوتین الا 


۷٦ 

فی سفر وبعرف ء ورخص بعض آأہل العلم من التابمین فی ال جمع بین 
الصلوین للمریض ؛ وبہ یقول أحمد وإسحق ؛ وقال بعض أھل العام 
مجمع بعن الصلوتین فی المطر؛ وبه بقول الشافع ی وأحد وإسحق وا ےر 
الشافعمی للمریض ۰ن مجمع بن صلاتین ؛ اتی کلامہء اما ی 
حدیث الشرب فقوله , ؛' نما کات ہذا تی أول الأمر ُ تسخ بعد ؛ 
ھکذا روی محمد بن إسحق عن محمد بن المنکدر عن جار بن 
بداللہ عن النی صلى اللہ تعا ی عليہ وسلم قال, إن من شرب اللحمر 
فاجلدوہ فان عاد فی الرابعة فاقتلوہ تمال ؛ م آتی النی صلىی اللہ تعا لی 
جج 9 رجل قد شرب ی الرابعة فضربہ وم یقتله ٠٤‏ وكکذلك 

روی الزھری ۔عن قبیصة بن ذوبب عن النی صلی اللہ تعا لی عليه وسلم 
و ھذاءٴ قال: وکانٹت رخصے العمل علّی هذا الحدیث عند عامة 
ٴھل الع لا نہ بینہم اختلافا یق ذغ یق القسدم والحدیث انی 
کلامہ أقول وباللہ لتوفیق والتسدید ‏ فا آئی آبو عیسی الرمذنی فی 
بیان علة ا حدیث الٌول ای ھی سبب تر اھل الع العمل بە 
لی ما بشعر بە كلامَة إشعارا کالتصرح بأزید من معارضة حدیث 
أی بلۂ الروی عن ان عباس أیضاً محدیث ا لمع ولیست العارضۃ 
ینہما لا بالصورۃ درن ال حقیقے لأن حدیث الجمع حدیث صحیح 
ترجہ مسل من وجوہ وحذیث حرمة الجمع معلول محنش کسا آقریہ 
وحنش الکنی با علىی الوصوف ۔الرحبی سو حنش بن قیس الڈی 
بقول فیہ وھو ضعیف عند ہل ال حدیثء ولیس غبرہ غللی ماتویم 
بعض أھل العلم من ظاعر عہارۃ الارمذی التقدم ذکرھا حیث تغرت 


۲۷۷ 
یق موضعی ذکرہ بالتکنیة والنسبة بالرحی فی واحد والنسہة !یل 
آبیہ نی آخحر قسال فی ىہذیب الہذیب الحسین بن قیس الرحبی 
آبو علی الواسطی ولقبه حنش روی عن عطاء من ای رباح وعکرمة موی 
ان عباس انہی وھذا من رواتہ نی ھذا ا حدیث ئُح قال آبو طالب 
عن أحد لیس حدیلہ بشی لا روی عنہ شیئاً : وقال عبداللہ من 
أحد عن آبیہ متروك ا حدیث؛ ضعیف الحدیث؛ وقال أبو معاویة 
ن صالح عن ان معمن لیس بشی ‏ وقال الدوری عن ابن رشن 
وأ زرعة ضعیف, وكکذلك قال أبو حاتم ص آبیہ قیل لە ء کان 
یکذب قال أسئل اللہ السلامة وقال البخاری لا یکتب حدیلہ, وعد 
کثراً ممن جرحہ جرحاً شدیداً ولیس ففہم من ذکرہ نخبرء وقال یق 
لزان حسین بُن قیس الرحبی الواسطی آبو علی ولقبه. حنش 
نیع عکرمة وعطاء ء قال أحمد متروك لے حدیث واحد حسن فی 
قصة الثومء وعد کٹراً من ذکرہ بالباأس الشدید ٭ وإذا کان الأمر علی 
ما ذکرنا فلا معارضة بن ا لحدیث مع صحة احدہما وضعف 
الآخر علىی أنا لو فرضنا ثبوت العارضة ہما علىی حد سواء من 
الصحة فالعارضة إذا لم یمکن التفصی مہم بالجمع بین التعارضین 
فھی مھا یوحب الوقفة فی ا حم بأحدھما ما م یوجد المرجح لأأحد 
ا حدیشن ولا تعد المعارضة من علل اخحدیدن و اأحدضا؛ وإذا وحد 
رع ععا با برجح من غیز آن کم علی الحدیث الصحیح الآخر 
بکونہ معلولا” کنسا لا خی علىی ماہر ہذا الفن الشریف علی أنا علی 
فرض صحة المعارض لحدیث الجمع نقتدر محمد اللہ علی ال مع ینہما 


۲۰۷5۸۵۸ 
بوجوہ ؛ وإن کان الحمل على العزعة والرخصة وہو الوجہ التمٹی 
یق اکر مواضع حع العارضات : غبر سصحیح ھہنا لنصر مج أحد 
الحدیٹن بالوعید المنائی للرخصة ؛ الوجه الٗول قولہ 'اءن حع بن 
الصلاتن٤؛‏ مطلق یصدق علىی ا جمع بن کل صلاتین؛ وحدیث 
ان عباس قبدہ بالجواز بصر مح الفعل من رسول اللہ صلی اللہ تعا لی 
عليہ ویسلم نی مع الظھر بالعصر واللغرب بالعشاء فبتی القول حرما فیا 
سوی ذلك فحدیث القول حرم لمع صلاتبن ی وقت واحد ق غر 
ما أباحہ حدیث الفعل ؛ الوجہ الئاقی حدیث عکرمة مسوق لبیان حد 
الفائت من الصلوۃ والوعید علىی من عداہ عن ذلك ا حد الموقت فالمعی 
من حمع ببن صلاتین الفائنة والوقتیة بأن فرط من غبر عذر من نوم 
آو نسیان أو إٹماء أو تحوہ إل أن ندخل وقت أخری فقد آئی بابا 
من أبوابٰ النکبائرء وھو فوات الصلاة ٤‏ فہذا على وزان قوا۔-٭ 
صل اللہ تعا لی عليه وسام ی الصحیح من حدیث آی قتادۃ عند 
مسلى مرفوعاً لیس فی الوم تفربط انا التفریط فی الیقظة أن بؤخر 
صلاۃ إلی أن بدعل أخریءء وقد استدل نہا ال حمہور علی أن کل 
صلوة لا یذہھب وقتہا حتی بسدخل وقت أخری, فلا بذھب وقت 
العشاء إلا بدخول وقت الصبح٤‏ والأحادیث الدالة على التحدید 
لی نصف اللیل ‏ ی العشاء ‏ مل علی الوقت المستحب؛ وانما خرج 
صلوة الصبح عن العموم ا ذ کور عفھوم قوله ''من أدرك رکعة من 
الصبح قبل طلوع الشمس ٠٤‏ الحدیث؛ وہذا المفھوم نی ھذا الحدیث 
باماع الأمة المنعقد علی إہمال الوقت ہن الصبح والظھرء فعلىی مذا 


۲۷۰3 

ا حمل ہذا الحدیث بدل علىی ما یدل علیہ حدیت التفریط ٭ن حیث 
ان الوعید وقع علی من جمع بن الفائت واوقتیة فدل علىی ان فوات 
أحد الوقتن بدخول الآخر: وسن وجوہ الجمع بل أقرہا أن یقال 
الحمة فی حدیث القول مقیسد بغبر العذرء وفعلہ صلى اللہ تعا ی 
عليه وسلم کان بعذر إلا أن العذر لا پنحصر یق خوف ولا مطر و 

مرض بل یعمھا وسائر الٛعذار کٹرھا وقلیلھا وأضعفھا أعلاھا 
وأدناھا کحاجة بیت و ورود قادم : ضرف فضلا عن شغل شاغل 
مخاف فیہ على البعض فوت الصلاةۃ فلا ببتی فی حد الکراہة أو 
ا حرمة إلا جع من اتذہ عادقّ لا عن شی 1 سیجی نقله عن 
الإمام النووی آأو جمع من مع عن نکاسل وہاون ومیل فراغ عں 
العبادة أو قلة رغبة لی أجر شغل غب شغل وتعیر للاوقات التعددة 
بالاقبال علی اللہ سبحانه بأداء الفترضات کا یشاھد عن بطلة 
الآمامیة وجھلہم : وہذا کلہ کلام على التنزل ولا فقد عرفت آن 
حدیث القول ہذا ضعیف محنش على (قرار ذلك من الإمام الرمذی 
وما عارض حدیث ا٣ج‏ مع مطلقا فی سفر وق حظر عند الحلفیدة 
القائلن محرمة اطلاقہ حدیث الصحیحین على ماروی العینی یف شرح 
البخاری؛ وقال اسۃدل اُصحابنا ما رواہ البخاری عن عبداللہ بن مسعود 
رضی اللہ تعالی عنہ قال ؛ ما رأیت النی صلی اللہ تعالی علیہ وسام 
صلى عصلاةۃ بغبر میقالہا .إلا صلوتین ٤٤‏ الحدیث وعا رواہ مسل عن 
أی قتادۃ أن النی صلی الہ تعا لی عليه وسل قال لیس فی النوم 
تفریط إنھا التفریط فی الیقظة أن بؤخر صلوۃ حتی بدخل وقت 


۲۰ 
صلاۃ والحواب عن ہذہ الأحادیث ال فہا الجمع نی غر عرفۃ 
با مع ما قاله الطحاوی نی ؛'شرح معانی الآثار؛ أنہ صل الاوی فی 
آخحر وقتھا والثائیة فی أول و قتہا لا آنہ صلاہما فی وقت باحدہ ؛ 
ویؤید ھذا المعی حدیث ان عباس ال ٤‏ صلىی رسول الہ صلی 
اللہ تعالی عليه وسلم الظہر ولعصر والغرب والعشاء بامدیة فی غبر 
خوف ولا مطر ء رواہ مسلم وی لفظ قال ء مع رسول اللہ صل اللہ تعالی. 
علیے وسلم بین الظھر والعصر والغرب والعشاء بالمدینة تی غبر خوف 
ولامطر ٤‏ قیل لان عباس ما أراد إلی ذلك قال أرادان لالحرج أمته, 
قال وم بقل آحد منہم مجواز ال مع فی الحضر فدل على ان معی انم 
ماذکرناہ من تأآخر الڈولی إلی آخر وقتھا ٤ء‏ انتھی کلام العبنی؛ وجه 
الاشتدلال با حدیث الُول حصر ا لجحمع بین الصلاتین بعرفة فدل علىی 
نی ا لمع نی غرھا وھو استدلال ضعیف ہما تقال القسطلانیء وجوابہ 
نے مفھوع وھ لایقولون بہ وحن نقول بہ إذا م یعارضہ منطوق وقد 
تظاھرت الأحادیث علىی جواز ا لمع٠‏ نم ہومتروك الظاھر بالاجاع. 
فی صلاتقی الظہر والعصر بعرفات وفد. تعقبہ: العبنی فی قوله أنە مفھوم 
وم لایقولون بە فقال لانسام ھذا علی إطلاقه وڑنا لا بقولون بامفھوم 
الخالف اہی . أقول وکتب آصرام یشھدبا۔ طلاق إعتبار ذلك وإن 
ہذا المنع منع حرد عن سند ا لذھب لاہلتفت إلیے ء ہذاما أجاِ بہ 
القسطلانی, والجواب الحقیتی بالتحفیق. عند هذا.الفقر هوأن الراد من 
الصلوتِن: اللتعن صلیط قبل میقاتہما فی الحدیث-التقدم صلا الغربِ 
وصلاة :الفجرو بصرح بذلك لفظ النخاری یق حدیث.۔ عبدالرمن بن۔. 


۴3۱ 
7 بد یقول ء حج عبداللہ فأتینا الزدلفڈ حین. الأذان بالعتمة أوقوییڈ 
من ذلك حی قال ء مم صلی العشاء رکعتین فلما طلع الفجر قال۔ 
إن النی صلی اللہ تعا لی علیسهہ وسسلےم کان لابصلىی ھذہ الساعة إلا 
ہذہ الصلاۃ قی ھذا ا لمکان من ذ٦‏ :الیوم اتی . قال الکرماتی. وجزاء 
قولے فلا طلع الفجر محذوف وھو قواے صل "صلوة النفجر ٢٤‏ وجھ: 
التصرریخ ان آیا عبداللہ البخاری 0 إلا هھذھ الصلوۃ وبقرل : 
ہاصلوتان ولا عن وقتھ|ا صلوۃة اعغبے بعد مارأنن الناس ں ا لزدلفة 
والفجر حعن پرغ ٍ الفجر قال ء رأیت التی صل اللہ تع ی علیبے ویاغ 
یفعله انتہی رت عل ھذا العی بجع اك وقوع صلوة الفجر والغرب: 
بر میقاتھا :خاصتین فی لزدلفة ظ لات نذا پنفسر ام 
یق السفر أو فی الحضر بن صلویق الظھر والعضر والعشاء والغرت یق 
الا ال اظہر ال ۱ ۲ ت0 


لا بفغت: عليك آن: وق النجر قب میقان: بلطغی رق ہوم 
مزدلفتة لایدل على نی التغلیس یق سائر الأیام کنا زعمت ا لحلفیة 
باعتبار أُن الاجاع منعقد علىی عدم جراز الصلوة باللیل فتعن حلھ. 
علىی غبر الوقت العتاد وحن فسرہ الحدیث بقولہ ۶ حن پغ الفجر,۔ 
بزاء وغین معجمتین ؛ أی بطلع دل على أن الوقت بعد: ذلك وھو 
وقت الإسفار وجہ الطلان زتمہم مذا أن طلوع الفجر ف ھذا 
لیوع ‏ یکن مما بدرکە موم الناس :بل خصوصھ :أیضاً وکانوا پقولون: 
بطلع الفجر حتی قال الکرماتی وغبرہ قد تحقق الطلوع لرسول اللہ ضل ی 


۲ 
اللہ تعالل علے وص خحاصة پإھا باایرمی وضرہ فم بدل ا حدبث 
علخ أُن-الوقت: ا لمعتاد بعد التغلیس ٤‏ 


ترجع إلی القصود ونقول وجه إستدلام با حدیث اٹانی أن لفظ 
حصر التفریط والعصیان فی الیقظة علىی من آخر صلوة حتی یدخل 
وقت آخری وہو بعمومہ بنئی کل أخبر کذائی فی سفر أو حضر وھو 
اأضعف من الاُول ٤‏ وذلك لن الخصم قائل لاحالة بتخصبیص ہذا 
العموع ما یثبت بە النص من الحمع والتأضر حتی دخل وقت 
الآخری یق مہدلفة ٢‏ فاإہالبت مثل ذلك اللص فی السفر 
أ٘یضا مخص ذك من ھذا العموم کا خص نص الرزدلفة ء وییی 
الکلام فی عحضة حدیث ال جمع فی السفر فھاھو حدیث الشیخن 
بطرق متعددۃ فلزم التبکیت ء ہذا فی السفر؛ وأما حدیث ا حمع فی 
الحضر فلما صح أیضا بروایة مس فی مصحبحہ بطرق متعددہ جمع 
بینہما بأن التفریط ممن بعتاد ذلك ال مع من غب الأعذار الّی آشرنا 
إلہا بنہاون ونکاسل فلا معارضة اأصلاّ؛ وأیضاً وقت دخول صلوۃ 
أخری وحدھا عنذ من نمسمك محدیث جع الحضر وقال باشتراك الوقدن, 
علىی ما سیأتی تفضیلہ قریباً ھا پتحقق إذا بی من الوقت مقدار 
أُر بع رکعات ففاتہ عند ذلك الوقت القدم وو الظھر یق جعم 'بالعصز 
والغرب یق حمعے بالعشاءء فعٰی قولہ ضلى اللہ تعالی' اعلیة :ام 
؛ہ ختی بدخل وقت .أخری ٤ء‏ عند القائل ۔بالاشراكغ حئ پدخل ؛ وقتہا: 
منفداٗ عن انڈیل ء وھو التفریط والعص یان ‏ عنددہ: فسل رد ھذا: 


۲۶۳ 

الحدبث حجة علیہ فی قوله وانغا تی بصرفه عن الظاھر لسیس ال لحاجة 
لی حمعے بالحدیث الصحبیح الآخر وهو واجب کا لا عم ء 

سرت لطیف عن القائل بالاشتراك إذا تأمل ہی الاعتراض 2 
بن یقال لم یتعن الجمع بن ھذا الأحادیت ما تقدم لم لا مجوز 
ان کت ما حع بە الطحاری یق شرح معائی الار؛ء علی ما 
تقدم نقله وجوابہ ما تصدی لە الامام النووی فی ” شرح مسلم ٤‏ 
کور کی وا کی شی السر جع بین الغرب 
والعشاء بعد أُن یغیب الشفق صرم فی ا جمع فی وقت إحدی الصلوتن 
وفبه إبطال اویل ا حقیة فی قوط إن الراد بال جمع تآخبر الاول :ل 
آحر وقہا, وتقدم الثانیة إلی أول وقہا ء وہا آجاب بہ العینی عن ذلك 
بنا علىی الشفق الأحمر والأبیض على اختلاف القولِن کا لاخی 
علی من رجع إلیه تردہ الروایة الآخری لسلم ٤‏ تال النووی فیھا والروابة 
الأخری أوضح دلالة وھو قوله ,, إذا آراد أن مجمع ببن الصلاتىن 
قق السفر أخر الظھر حبّی یدخل وقت العصر فجمع بیٹھم| انتھی ,ذلك 
لان مصرح بد خول أول وقت العصر فکذاك یتبغی أن یکون حدیثین 
'علىی إفادتہ آنہ (اھ) م بأخذ بھذا الحدیث أحد من أہل ال لم فکن 
ما انعقد :الاجاع على خلافہ ؛ رسبجی فی الدراسة التالیة ہل مجوز 
عقد ال ماع عل خلاف * ا جدیث الصحیح مع مافیسے من البیان 

زی عو اط سای ال ہس یتس 

۔العبارة مترولے من الٹاسخ ؛ قلت ویظھر ەن رر ذب الذباباتء؛ انم .۔۔قط 
فھنا اقدر ورقه*- الاعامی ےا 





۸ 
اللائی بہ بعذا القول منة غریپ٠‏ جداً ء وجہ:الغرابة آنا قدعنا ان 
عدم 7 بالحد یٹ ممن یتسب إليه ذلكغ انا ت یتحقی إذا مغ جب عن 
ذاك ا حدیثٹ وم محملہ علىی حعل ۷۵۳ك۵ه"۹۳+) 
علىی عا ظهرله من تأویله ء ۔وھذا الحدیثکثرت نی تآأویله أقوال 
العااء ء قال الإ مام التووی ؛ ولعلاء فیه تأویلات ومذاہب . منھم من 
تاولے على آنہ جع لعذر الطر: وھذا مشھور عن حاعة من کبار 
اللتقدمین ء وو ضعیف بالروایة الآخری من غیر خوف ولا مطر ومنھم 
من تاوله علی أنك کان فی غم فصلى الظھر مم انکشف الغیم وبان 
ان وقت العصر دخل فصلاھا : فہذا أبضاً باطل وإن کان فيه أدنی 
احتال فی الظہر والعصر فلا احتال فیہ فی الغرب والعشاء ء ومنمم من 
تاولزے على تآخر الأول إمل آخر وقتھا فصلاما فیے فلا فرغ 
مہا دخل الٹانیة فصارت صورتہ صورۃ حع ؛ وھذا أیضا: ضعیف 
آو باطل لأنه خالٹ الظاہر خالفة لاتحتمل )١(‏ وفعل ان عباس 








ق تال الحانظ قٰ الفتح وھڈا الذی ضعفهہ امتحسنهھ القرطہی 
ورجح قبله امام الحرمین وحزم بھ من القدہ* ابن الما شون والطحاؤی 
وقوَا ابن سید النانں بای اٴباالشخثاء عو راوّی الحدیث عن ابن عباس قد 
اقال ہف وذلك فیما زواہ الشیخان من طرمق ابن عییٹھ۔ عن عنمرو بن یت 
فذ کر ہڈا الحدیت وزاد قات پااہا الشعثاع اظنہ ایخر الظھر وعحل العص 
واخر المغرب وعحل العشاٴ قال وانا اظنہ قال ابن سید النِاس وراوع 
الحدیث ادری باامراڈ من یرہ قلت ۔ولکن لم یحزم بذلك ہل لم 
علیہ فقہ تقدم ,کہ پتلا الایؤب وآحویزہ_ لان 0. ااحیم ۔بہھڈ 
المطر لکن بقوی ما ذکرہ من الحمع الصوری ان طرق الحدیک کلم" 


"۵٥۰ 
وإستدلالهہ با حدیث لتصویب فعله وتصدیق أی ھررۃ له وعدم إنکارہ‎ 
صریح ی رد ھذا التأویل حیث روی وقال قد خطیبنا ان عباس یوما‎ 
بعد العصر حتی غربت الشمس وبدت النجوم تل الناس یقولون‎ 
الصلوة الصلوۃ فجاءہ رجل من نی تمم فجعل لا یفتر ولابنٹنی للصلاةۃ‎ 
فقال ان عباس أتعلمنی بالسنة لاام لك نم قال رم رأبت رسول اللہ‎ 
صلی اللہ تعا ی عليه وسلم مع ببن الظھر والعصر والمغرب والعشاء '' فال‎ 
عبداللہ بن شقیق فحاك فی صدری من ذلك شی فأتیت ابا ھررۃ‎ 
رضی اللہ تعالل عنہ فسألده فصدق عقاله ؛ ہم من قال ہو‎ 
حمول علىی الحمع بعذر الرض آوتوه ما ہو فی معناہ من الأعذار‎ 
وھو قول أحمد بن حبنل والقاضی حسین من أصحابنا واختارہ الحطاق‎ 
والمتول والرویانی مسن اأصحابنا وھو المختار نی تاأُوبلة لظاہر‎ 
الحدیث ولفعل ان حباس وموافقة آئی ھررة ولان المشقة فیه أشد من المطر‎ 


انتھی کلام : وىع ھذ ہ التأوبلات والمذاہھب فیه وإن کانت بعضھا 








لیس فہا تعرض لوقت ااحع فاما ان تحمل علی مطقھا فتستیزم اخراج 
الصلوۂ عن وانہا المحدود بغیر عذر واما ١ن‏ تحمل علی صفهہ مےعصوصهَ 
لا تستلزم الاآخراج ویحمع بھا بن حفترق الاحادیت وااحەم الصوری 
اولی والقہ اعلم الٹھی کلام الحافظ نت ود حاٴ جذا الاحتەال صربحاً 
ق روایةٴ النسائی (ص ہ, ۱) قال اخبرنا قتیبه" حدثنا سفیان عن عمرو عن 
حاہر بن زید عن ابن عباس قال صلیت مع النبی صلى اللہ تعالی عليه وسلم 
االمدیند“ ثمانیأً حمیعاً وسیعاً جمیأً آخر الظھر وعحل العصر واخر المغرب 
وعدل العشاء ۔ ےمد عبدالرشید النع|نی ۔ 


"۸٦ 
بعیدۃ کیف بطلق عایه اہ م بعمل به أحد من العااء : وإن أراد‎ 
الترمذی أنە لم یعمل بظاہرہ من غر تأویل احد من العلماء فیبطل‎ 
فان‎ ٠: قولے ''کل حدیث ىی کتاق ھذا معمول ماخلا حدیشن‎ 
کل حدیث فی کتابہ لیس ما یژول أصلاً وئمل ۷ علىی ان‎ 
ھذا ا حدیٹ عمل بظاھرہ حماعذ من العلماء وھو الملحمل الذی آشرنا‎ 
إلیے باحسن وجوہ ای فھا تقدم ؛ قال الإمام النووی  یق‎ 
عقیب الکلام السابق وھو الملحمل الذی ذھب إليه‎ ٠. شرح مس‎ 
احمد بن حنبل القاضی حسینء وذھہب جماعة من الأئمة إل جواز‎ 
المع فی الحضر للحاجے لن لایتخذه عادة وھو قول ان سرن‎ 
وأُشھب من اصحاب مالك وحکاہ الحطابی عن:القفال الشاشی الکبر‎ 
من أصحاب الشافعی عن أں اسحق المروزی؛ وعن حماعة من‎ 
أصحاب الحدیث واختارہ ان ا لنذر ویؤیدہ ظاھر قول ان عباس‎ 
اد أن لاضرج آمتہ فلم بعللہ عرض ولا غبرہ والل تعالی أعلم انتھی‎ 
کلامہ وقولے ,, فلم یعلله مرض ولاغبرہ ٢؛ پرید أُن دفع ا حرج‎ 
یعتمد علىی وجودہ ولکنہ مطلق یشمل کل حرج یلحقہ لأیة حاجة‎ 
تفرض علی ما قدمنا الکلام نی تعمیمھا ء ومن لم محمل جواز الحمع‎ 
فی ا حضر علىی أدٹی, حاجة واتخذہ مذھباً من غر عذر رأساً الاہام‎ 
ومذ ھپ واحد‎ ٤ ا جن الصدق الصدیق الصادق رضی اللہ تعا لی عنہ‎ 
فٹھم مذاعب باقیھم کا قال أبوہ محمد باھر حقائق الوجود کلہ على‎ 
مانقلہ ان ایام فی تح القدیر ٢ء ما سثل فی مسثئلة ھل یوافقہ‎ 
فيہ علی بن آأیی طالب رضی اللہ تعا لی عنہ ' لابصدر أھل یت‎ 


۷ 

إلاعن رأبه ٤‏ : واو فرضنا وجود إجماع علىی خلاف ہذا ا حدیث؛ وقد عرفذت 
بطلانه ؛ فلا إحماع عمخالفة اأھل البیت بل ا حق عندنا أن ماأحع عليه 
اأھل البیت وأھل ا مدینة المشرفة فعليه الاعتماد کل الا عتماد وحذر رکە . 
وعندی أن مالک رہ اللہ تعا لی أخد محدیٹ ال حمع ہذا س غبر 
عذر وحاجة حیث قال بالاشئراك تی وقت الظھر والعصر وق وقت 
اللغرب والعشاء فإن لفظ الحمع بین الظھر والعصر وا مغرب والعشاء أو 
لففلة آخر الظھر صلی اللہ تعا لی علیے وسلم فصلاہا یوقت العصر 
مثلا لاّدل على آزبد مما قادے رمہ اللہ تعا می : ومعنی الاشتراك 
نی مذھبہ ہو أنه قال : بدخل وقت العصر إذاصار ظل کل شی مثله 
ولا یذھب وقت الظھر بل ممتزج الوقتان إلی غروب الشمس فوقت 
الظیر لان بصر ظل کل فی سے قفت ظارت رت الادام 
آتحرہ إذا بی لی غروب الشمس قدر أرہع رکعات ٠‏ ول بنفرد بھذا 
مال فی أحد قوليه وھو ا لمعتمد ال مشہور المنسوب لليه بکلمة عند ف 
کتاب ہ و ا لمعائنی البدیعة فی معرفة اختلاف أھل الشریعة ٠٤‏ بل وافقه 
علىی ذلك عطاء وطاؤس رجمھ| اللہ تعالی ء وقال ممتد وقت امغرب مم 
بعد ذلك یشترك ہی والعشاء ء فوقت الاتیار عندہ فی الغرب وقت 
واحد ویتسع پل وقت العشاء ووقت الاداء باق لی أن پبی من 
اللیل قب طلوع الفجر قدر أربع رکعات ء وعند طاؤس لاہفوت اللغرب 
والعشاء إلا بالٹھار ‏ وأنت خبر ان حدیث اہن عباس رضی اللہ تعا یل 
عنہما مستندم فی ذلك ء کیف لاوقد وقع التصریح فی طرق مسلم لذا 
اتحدیث ہان ذلك الحمع کان بنأآخبر الظھر ومعہ بالعصر فی وقدےه 


۲۸ 

وکذلك تأخر الغرب وحعہ بالعشاءء ‏ بوھو عان الاشتراك والامتزاج 
المذکور ؛ ویصاح ہذا الحدیث أن یکون متمسکكاً لسید الائمة جعفر 
الصادق رضی اللہ تعا لی عنہ فإنہ ماخالفہ مالك وعطاء وطاؤس إلا فی أول 
الوقت فإن مذھبہ رضی اللہ تعا لی عنه انە بالزوال الملحقق یدخل وقت 
الظھر والعصر مشٹرکا زج ویشرط تقد الظھر ع لی العصر ی کل 
الیقت إلی أن ببی إلل الغروب قدر أربع رکعات فیفوت وقت ااظھر 
ومختص بالعصر ؛ وھکذا بعد الغروب اللحقق یدخل الوقتان معاً فیصل 
الف الکو ماف ان ری ہب ھرمتکالناء مر ضات 
اللیل عندہ رضی اللہ تعالی عنه قدر أربع رکعات ؛ وصلوح التسسك 
المذکور علیٰ ھذا الملذھب لعموم لفظ احمع بین الصلاتین والا قتصار 
عليه تی بعض طریقه ٤‏ وع هذا کله کیف یسوغ القول للعا م بالمذاھب 
آدے لم بأخذ بہذا الحدیث اأحد من أھل الس ھذا آخر کلامنا 

علىی, ا حدیث الأول ؛ 
وأما علىی ا حدیث الٹانی فنقول قول-ہ ہنا کان ہذا فی أول 
الامرم فشخ ظا دعوی من غبر دلیل فیا لا یباح فیے الدعوی إلا 
بنص صاحب الشرع صلى اللہ تعا یل علیے وسلم : قوله '' وھکذا 
روی محمد بن إمسحق ٠٤‏ إلی آخرالن ‏ قلت لایدل ھہذا إ-ححدیثٹ 
إلاعلی: ان صلی الہ تعالی علیہ وسلم لم یقتل الرجل فی الرابعےة 
فیجمع بن الحدیدن بأن الأمر بالقتل کان من باب .الاباحة والرخصة 
السیاسة دون إمجابہ حدا نی ا لرتبة الرابعة ء فترك القتل فی الحدیث 


۱۹ 
الاآحر لا بعرض تلك الرخصة ؛ وسی مکن الحمع لم پبح لنا القول 
بالنسخ علىی اُنے إذا م مکن ال حمع علدنا لایقدم علىی النسخ اأیضا 
ما م یوحد نص من الشارع صلى اللہ تعا ی عليه وسلم ہنسخه ء وإن 
لم تآخر تاریخ أحد ا حدیدن عن الآخر : وبذلك صرح الحافظ 
الحازی فی ہب الاضتبار٤؛‏ فی مقدمة کتابے ء وقول الزھری السابق 
لق َرْثایة: اآمدی غ ععلقاً قال .و وکانت رخفة محناہ عندی آن 
اقتل: یر الرافة ات تق احدث : الڈی :مرا آفکانا الاخر 
ہناك أمر إباحتة ء ولھذا م یقتله فیا رواہ الڑھری عن قبیصتة بن 
ذویب عن النبی صلی اللہ تعا ىی عليه وس حو حدث جار ن عبداللہ 
رضی اللہ تعا لی عنہ ٠‏ فالعجب کل العجب من أىی عیسی الارمذی 
نے مع ھذا الحمع الذی رواہ عی الزھری بنفسہ کیف أقدم علی 
الحخم بالنسخ ء وإذا م بثبت نسخہ فلیت شعری ماعلة ھذا ا حدیث 
التی أشار فی باب العلل إی تقدم ذکرھا فی الکتاب ء وما طریق ثبوت 
عدم أخذ أھل العلم به علىی العٰی الذی ورد من الرخصۃ والإباحةۃ 
السیاستة فی ارابعة مع أنہ لوالثبت عدم وقوع ذلك فی الأأمة عن 
أحد من العلاء لم یدل ذلك علىی عدم الأخذ منہم لان معنی الأخذ 
بأحادیث الرخص رویتھا كکذلك مباحة وإن لم یقع العمل ما مہم 
قط کا لاخنی على الفطن ذٔلم بظھر وجہ صحة ا کم على ھذا ا جدیث 
ا٘یضاً باے ما أخذبہ أحد من العلباء واللہ تعا ی اع ؛ ولیکن ہذا 


آخحر ھذہ الدراسة والحمد لل رب العالمعن حداً کثراً . 


۹۰ 
ٰ گت الثامنة 
: وق ا عارض الاجاع الحدث الصحیح ء 


اع خلاك اللہ تعالی عن الرسوم الاسخة ٤‏ وحلاك بالادرا کات 
الفاسخة . للھیات الراسخة ٤‏ ان کلامنا ی ھذا الدراسة 7 حیع الکتاب 
علی بط جدید ما ٰ تد یق آسمار امتقدمن التداولة ا فإٰذا 
سمعت فی الاحاع ما لج یقرع سمعك من عالم معاصر ولا متقدم _ قط 
فلاتبادر لی .اانکارہ مجرد عدم إلفك بہه لحدثانے متمسکا بأن کل 
عدثٹ ضلالق فیبی بصركغ فی _ غطاء ما آشار إ إلیےە ا ا لجید 
(مایائہم من نکز من رہم حدث لا استمعوہ تم یلعبہون ) 7-7 
الُحد' ث ال العانق ابدلیله ورهانہ مستور عن یمام الترمن ےجاب 
انت وعدم سبق مثلاے لعزتہ وعدم الفہم ےه سرع ما ان 
ناو أعداء ماجھلوه ء وھذا الحدث قدم بصدورہ غن أصل 
تحقق تی عل عال حداث وظھر من علم سافل إذا بلغ کتابة ٴالأجل 
اود مُن عالم: الظھور والشھود ٤‏ فلس الملحدث : والضلالة إلا مما 
مزب غن معدن برہانی علی مستویٴ نوری بل عن منحت وھمی علی, 
مڈھل غروری ٤‏ فالم الرشید من ذکرہ اللہ سبحانےه بساع القول: 
واتباع.أحستہ من حیث: وفاقہ بالدلیل الحق من کان ُأبنا کان :. 
فاتں اححق ضالة ال حکم ھدوابحتی . مہاحیث ماوجدھا * وإذا تمهّد عذا: 
العذر فتقول ء إِن قال.قائل قدعل أنك تقو إن التعارض بین ا حدیئین: 


۹۹ 
علل فھم الرجال وإن عل تآخبر أحدھا لاببیح ال ےک بالننخ کا 
بسطته٭ قی رسالهة مفردةۃ یق ذلك ء فما . قولكٰ قم إذا عارض, الد نٹ 
الاجماع ہل پنسخ خکم الحدیث أآم لا فان قلت انعم ٤‏ اقدمٹ 
آراء الر جال علی قوك رسول اھ صلى اللہ تعا ی علینه سا 
وکتابك ھذا لابطال ذلك . وجوزت النسخ من غبر تتصیص. من الشارع 
صلی اللہ تعالی عليه وسلم ء وہو عندك :منحصر فیہ , ولهٰذا: ما جوڑتہ 
بکلام ا معصوم امعارض بکلامہ صلى اللہ تعا لی علیٰےۂ وسلم لن رغر 
ذلك التصیص مع علم التأخر ء وإن قلت لافقد خالفت آھل أصولَ 
الحدیث قاطبۃ حیث صرحوا بوجو نسخ الحدیث عند. مغار(ضتة 
الاجاع قال اللإمام الووی نی ؛' القریب ٠٤‏ ونە (ب یعی النسخ ) ماعزت, 
بدِلالة الاماع کحدیٹ قتل _ شارب: الخمر نی الرابعة!٭ 'قال ۔النَْوطی! 
فی وو التدریب. مم ھوما رواہ أہو_ داؤد والرمذی من حد یٹ 
معاویة رو من شرب ا حمر فاجلدن فان عاد یق الرابم-ۃ فاقتلہ: ت7 
قال ات یعی النووی فی شرح سط ٤‏ دل الاحاع. 7 
نسخە ؛ قلت بعد ما إذکرك مما مر ی الدراسة السابقة 7 عدم تعارضی 
ا محدیٹث ا مذکور بالاحماع ٭ والمناقَشة قشة ‏ ی اثال. سھل والاکتفاء بھا یق 
التحقیق جھل ء أن الاجاع لم بثبت عندی حجیتہ ء إلا من حیث 
أنہ.إذا حصل على أمر بعلم منہ کین سندہ تما أجمع علاء العضر على 
إفادتہ ذلك الک : فان کان حدیثاً علم آنہم أجمعوا علىی' ےہ 
اوحسنہ وع أن _ لفظ. السند کتاباً کان. أوحدیاً فق الدلاإۃ على .إلح کم 
حیث لم مختلف مہا أحد اما لکونہ نصا صن ما فیہ أو لاخقاتہ:غلی: 


۲۲ 

علة منصوصة من الشارع صلى اللہ تعائی عليه وسلم أیعلیة لم مختلف 
فیھا إثنان ء وعام آنه لم یبلغ اأحداً من علاء العصر من الُحادیث 
وروی سندم ؛ رع أنہ کم لم خالفہ قیاس من الأقیسة ء 
والا لم یت ےا بشذوذ من خالف قیاسہ بە ء وحصول ھذہ 
العلوم: ت الاجاع یکون ا حم المجمع علیہ قطباً أو ما یقرب 
القطعی؛ ففجموعھا مھا التادر ق حصول القطع لو یضاہیه ‏ ولیس تی 
نفس [جتاع الأمة یمجردہ عندی ما یوجب القطع وکل ما أنم من 
لدلائل علی أن لاجاع الأمة نفسے تاڈرآ إنجاب القطع واطلعنا 
عليه فنظور بأنظار موجھة واضحة غبر متعسفة لا یفید الطلوب مع 
ورودھاء ولیس ھذا حل تعرضه ؛ ھذامابدی نا یق حجیة 
الا جاع ء وقد وافقنا عل ھذا الرأی قدوة علباء دھرہ یعسوب زماننا 
الشیخ الاٗجل الصوی الا کمل ء إمام بلاد الھند الشیخ ولی اللہ بن 
عبدالرحم مشافھا فی جملة صالحة مس آرائنا حالف لی ی تفردی ببعض 

ماخالفت فیہ الماہبر ء 


ون الردیف وقذرکبت غضفراً 
وا حمد لے تعا ی علی ذلك حداً کثراً طیباً مباركاً فیہ کا حعب 
ربنا ورضی : 


ھا مجب التنبیہ لہ هہنا أن کلام النووی ” ومن - ماعرف 
بدلالة الاماع ٤٤٢‏ علوح بل مصرح ھا حن علیہ من ؛ حقیق ا لحق 


۲۳۴ 
إن شاء اللہ تعالی فی حجیة الاحاع فلنہ یفید أن اھل اصول '؛ ا 
إنھا یقولون جواز النسخ بدلالة الاجماع لاجوازہ بنفس الاحاع ء 
ودلالةۃ الاحاع على نسخ الحدیث من حیث کون سندہ ناسخ!ً لأنہ 
اور نی القطم لا نفس الاحاع کا قلناء سنقصلہ فیا بعد فعلی 
ھذا الا مخالف قون أھل أصول ا حدیث نہواز کون الاجماع ناسخاً 
قول أھل أصول الفقہ من ,, أُن الاجاع لابنسخ ولا بنسخ٤ء‏ لان 
جواز کونە نا سخا من حیث دلالته على الناسخ فی الباب وھو سندہ ؛ 
ونفیہ من حیث حاظہ بمجرد نفسه ؛ فان نفس الاجاع عبارة عن 
زاء محتمعتة من علاء عصر واحد ؛ وآراء الرجال لیست من نسخ کلام 
العصزم ق شی, فان آت الفقھاء نی علة عدم کون الاجاع ناسخا 
ما ہنا یلزمھم الا قراربان نفسهہ مجردہ عار عن إمجاب القطع لکورے 
آراء جماعة غیر معصومة ولو بالاجتاع وحدہ وللا ھا وجه مم جواز 
الدےخ من القاطع ا مدأعحر للقاطمْ المتقدم عندھم وإن لحآوا لی وَجه آخر 
فی ذلك بنظر فی تماسے واللہ سبحانه اعم بھم ٤‏ وإذا اتضشح عليك 
را ھذا ی الاجاع فاعلم انه إذاحصل الم 0-0 
یقدم فی العمل على کل حدیث بلغنا فی خلاف حکہھ لتیقننا بوجود 
علة مرسلة ہا . أوکونە من القوة علی مالا یساوی قوۃ سندھم أو ما :لا 
بعارض السند محمل بدی لأھل الا جماع فإن فرضنا الحد یت المعارض 
لسند متناہیاٴ فی القوة کالتواتر أو قریبا من ذلک ی الصحة التفق 
علیے الشبخان نظن أُن أھل الا جاع یم علماء اسر قابلتعل 
علىی مالا یعارض سندھہم من : المحامل أوحطوہ نی القوة عن درجنتے 


۲۹ 

لوم فإن المتوایرات تتفاوت رلہا علی ۔وجوہ. لا بجی علی :مار 
وحدایث الشیخعن وإن تلقتہ .الأمة بالقبول ففيه ما انتقد علیه 
اڈ اعورت سنا نان سنا حدرث ال 3ن عال رانا سے 
بببع علل , وإن آجاب القوم عا انتقد علہما ٤‏ وأنتخبیر باأنە 
مع إحتمال أنِ یکون الاجماع منعقد؟ً علىی خلاف الحدیث لعدم 
معارضتہ نما أحمعوا عليہ إما للترجیح عليه قوۃّ أُو محمل ظہر لأھلتە 
کت و :افعامر عل الہ آعاوث افیحن بن قادعةقَ 
الأول بالاماع. بدلیل الا ماع على خلافہ إن. وجد ذِلك فیجا ء فان 
آول چا تنا بات اسان بأنہم لم اجتمعیا علىی خلاف بھذا الحد یث؛ 
ویکی مؤنتدے بیان الوجے لتقدم السند على مروباتھما ء ہذا هو 
الإجشمال لاشمی آزید من فلك کاحجمالء لابلیق منصب الشیخن خلاف 
غیرعم| من کتب الجنہیثء. فی ا لیدیٹ التقدم الی رواہ اُبوداؤد 
اوالرمذی إن بقرض انعقاد الاماع علی خلافہ لابستبعد ان یکون۔ ابعللاً 
یعلة قادحة فیے ظہرت مم فأخرجتہ عن الاحتجاج فضلا من أن 
یعارض سندہ ٤‏ وبا لحملة فدلالة الاجماع خلاف الحدیٹ لیس علی 
آزید من تقدیم حدیٹھم عليه أو الطعن فیے فہذا القدر ھو. الذذی 
یلجٔی إلیه الا جماع فیکتی ہے ؛ وأما نسخ الحدیث فلا دِلالة 
للا جماع علیے أصلا کا لا خی )١(‏ وعلی 3 بحمل خلافِ ان 
حزم مع من أحمع علی دلالےة الاجماع علىی, نسخ احدریث اذا .کان 
(ك) کذا فی الءطبوعه" ویظھر من مَطالعه" , ذب االذباباتءہ انه 

قدسقط هھنا بعض عبارة الاصل ۔ الیمإ|نی ۔ 





۰ 


۲۹٣ 
خالفابےە فیکون خلافاً عن دلیّل خارقڈ لذك الا جماء یعی اه‎ 
إلاجماع علی نسخ  ا لحدیث بالا جماع ء فإن قلت قال ااصمرگق‎ 
ا حیدیث لا کم علیہ بالنسخ بالاجماع على ترك العملی بە إِلا إذاعرف‎ 
یت وإلا فتحمل أنه غلط قلا ق کی حکمیہ کلام أما فی‎ 
الک ہالنسخ إذا عرف الصحة فلہامر من إبداء الوجوہ التی لاتلجی‎ 
لپ ااسیخ وإن الضرورۃ غبر قاضیة لن ذلك وأما فی اشک بالغلط‎ 
إذالم بعرف صضتہ فلأن ضرورۃ الاجماع علی خلاقہ لا یعیننے فی کونە‎ 
.موضوعاً باطلا لو صادراً من غلط اراوی بی مجوز أُن یکو حسناً‎ 
قدم علیہ میند الا ہماع لصحتہ ء  ورك الحمل الین فی مقابلۃ‎ 
اذا بمجرد الصحة فکیف۔ إذا جون۔ انضمام ھا یوجب العمل بالند‎ 
إلہا: بوجوھ آخیری کشرۃ نم الغلط من احدی. الاحتالات ال"ی یدل‎ 
علیے الاجماع لاأنہ یتین مدلولا لە >. فإذا کان کذلك وم یظہہٴنا‎ 
علی الحدیث. المخخالف معہ الاجہاع أمو یقدم فیه شنداً أونتتا حمل‎ 
ترکہ من أھل الاجماع علی. أحسن ال محامل وإن کان ا حددیث التفق‎ 
علیے مع الح کم بعدم_ استبعات غیں اللحمل الحشین فی غبرہ مثلا‎ 
کت الشاربم فی الرابعة إذا لم وظھر لن فیه ما یقدِخ من, العلل‎ 
_تیمل ترکہ من ہل الاجباع على أن ذلك- مع صونه عن .العلل.لاییلغ‎ 
اقوة لم 7 الخالف بە ء فإث قلت الحدیث التفق علیےےه‎ 
_..الشیخان ما کان ہما تلقتہ الأأمة بالقبول.ء وکان ذلك عند البعشن مما یوزٹ‎ 
۔ الَطم, بصحة ذلك ال حدیثٹ: وعو الرأی: المثصور عندلك مر خییث‎ 
الدلیل بمل. ماسیأتی فی دراسة علیعحد 8 کان ۔الا جع علی. ما مخالفنتہ‎ 


1 
غالیة التعارضن به 7 تقدعہ علیه ‏ قلنا تی الأمة علىی الرأی 
امنصور ا یوجب قطع الصحے لاقطع عدم المعارض بہ أصلا ولا 
لا علی وجوہ ال مع ؛ وإماع الأمة علىی حدیث وا حکم بھا یوجب 
العلم الاجما ی بالحکم من جمیع علماء العصر بأن الحدیث التمق 
عليہ لا یعارضن سند [إجماعھم لمامر من الوجوہ فحصل عندنا علم اما لی 
محدیث یتر بہ ھذا ا حدیث؛ فان قلت إِذا دل ا حدیث التفق 
عليه نصآ عل حم وأّاك الا جماع علىی خلافہ ء وسعلوم أن الاجماع 
مجوز أن یکون سندہ قیاسیاً بصلح قباس لأانے قد یکون قیاسات 
مجمتعة فترك الحدیث بالاجماع بتضمن احتال ترکہ بآراء الرجال 
قکیف مجوزہ یش رأيك ان نفس الا جاع لا ٹایٹر لە فی القطم ؛ 
قلنا ہذ' لاحتال مندفع لن القیاس ی مقابلة النص حرام فکیف 
ینسب ذلك إلی علماء العصرء فحصل الصلےم بأن سند ھذا الاجاع 
علی خلاف النص لاہد ون یکون نصأً ‏ فإن قلت ھذا کاسے مّی 
علی امتناع جواز عدم العلم من أھل الاجےاع بہذا الحدیث وما طریق 
إثباتہ ؛ قلنا لاشك ان حیع علاء العصر من أھل الاجماع یدخل فہم حیع 
حفاظ ال حد یٹ ومشائه والمجتھدون ارم من بعد من مشائ ا حدیث 
وحفاظہ والحد یث الصحیح إذال م یکن حفوظاً عند أخد من ہزلاء فی عصر 
فن ن جام مسنداٌ فی الأعصار الاتیة ٤‏ فان قلت الظاھریة لا 
یقولون بالقیاس والاجماع قد ینعقد بقیاسات ۔مجتمعہ من أھل العصر 
فکیف بشرط عدم شذوٹھم من الاجماع المطلق الشامل للاجماع 
القیاسی أیضضاً ٠‏ قلنا لیٔس کل مشائح ا مدیث ظاعربة ولیسن کل من 


۲۷ 

یطلق علیے الظاہریة فی العرف من لامخرق خلافہ الاجماع ولیس کل 
ُھل الحدیث محرمون القیاس مطلقا ؛ وسیجی الفرق بن الظاهریےة 
رأصحاب الظواہر نی الدراسة اللاحفةۃ ء فان قلت قول السبوطی فی 
ان حزم , و ظاھری لابقدح خلاقہ فی الاجماع ۰ء بدل على أن الظاھریة 
لیسوا من أھل الا اع وإذا ان كکذلك بطل قولك فما سبق ‏ ا حدیث 
الصحیح إذا م بکن محفوظاً عند أحد من علہا۔ العصت من أھل الاجاع 
فی آن جاء :؛ لی آحرہ لانے ہوز إلباتہ من غبر أھل الا جماع 
رم الظاهریة فا ہم من ثقات الرواۃ فاذا بطل ذلك بطل ما بنیت ‏ لی 
سمتے ؛ قلا الظاحریة الحامدة اللارجون عمن محرق الاجماعغ علافء 
بالنسبٍتة الى مشائح الحدیث والفقه کشعرۃ سوداء فی ثور أیض 
ویستحیل عادذ عدم عم یع علماء الامة شرقاً وغرباً سویی الظاھریة 
با مدیث الصحیح ؛ وکیف ہجوز ھذامع أنہم معصومون ئی |جتاعھم 
عن اط مجرد الا جماع عند مہور علماء الأم_ة ٤‏ وقیاسھم یی 
معارضة النص خطا ظاہر ؛ فالدلیل الذی یوجب عصمتھم عند ا جمھور 
یوجعب ضرورة علمھے بنص الشارع فصح قولنا :, ا لحدیث الصحیح 
إذا م یکن فوظاً الخء أما عند ال جمھور فبناءً علی دلیل عصمة 
الجتممن من علساء الأآمة من أھل الا جاع وإذا صحصح مایا 

علیے محمد الہ وحسن توفِله ؛ 
وا ہنم ان بتننبے لہ ہوأن کل ماذکرنا من مقدمات هذہ 


۲۸ 
الاجاع عَی خلاف ا حدیث الصحیح ولا فی حقیقة الأمر لیسں حدیث 
صح ثبوته عن رسول: اللہ صلی اللہ تعالی علیہ وسلم إلا وقد تشرف 
عالم من علاء الأمة ‏ بالعمل بہ ء٠‏ وکیف یکون قول أعرف خلق اللہ 
الثابت صدروٴ :له مپتلا“ مع نہ لاتصدر عنہ صلی اللہ تعا ی عل۔۔-ە 
وسلم کامة إلا وتأذڈ :حقھا ٭ن إسعاد من أرید فوزہ ہا وہا قالھا إلاعن 
علٴ محقیٰ ن وجھھا إليه سال استعدادہ۔ء :وھذا. إعاننا۔ به .صلی اللہ 
تعالی علیہ اوسلم تی آقوالےہ ٤‏ نعتقد: جزما .امتناع البعطل فی کامانہ 
القدسیة وعدم العملعین التعطل کا لا خی وکیف بجوز عدم العمل 
می یع العلےاء دھراً بعد دھر مع آنا لانعتقد خروج إىلجدیث عن 
اللذا ھب الأُر بعة لام 'علیٰ ما آشرتا إلیه فیا تققدمء وئٹاه یژید کون 
ھذہ الباحثٹ زا“ .فرضیة“ ھوأن ثثرت ابالاجاغ ”جب ان لامجوز 
لا بشرط کون ذلك الاجماع ثابتا عندنا کثبوت ا حدیث فإن کان مما اتفق 
عليه الثیخان مثاد“ مجب أن یکونٹ الاجماع قد قَلْ إلبنا برجال :کرجال 
"الثٹیخن علی وجود جیع شرائط صحة النقل : إذ لا معارضة بدون ذلك ؛ 
فالاحاعاتِ اتی تتقل معلقات لیست ما تترك بھا الأحادیٹ السندۃ 
وقلا 7 اماع پنقل مسنداً برجال ثقات بالاتصال المشروط فی 
صحة النقل کا لاضی علىی خدمة الع فوجود [|جاع برك بہ ا حدیث 
"الصیع 'علافہ بہ:فرض بحض:عندناے بویا نقل من الأمثلة لذك 
قد حرقت بعدم* نمامہ: وئن۔ادعی. محقق وجودہ فی اإشریعة فلیأات 

حتّی ننظر فیه ؛ وھذا آخر الدراسےة وا حمد الہ رب العا مین ؛ 


۹ 


؟ئٰ الفرق بین الظاھریة ون بین ا حاب الظوا هر 


إعام آذرکك اللہ تعا ی بالفیض افخاطل حتی تز عليك الحق من 
الباطل آنه قد تقدم فی مطاوی الباحث السالفة الفرق بین من یسمی 
بالفرقه الظاھریة وبىن من اشہر بأصحاب الظواہر لکن ما کان ھذا 
الفرق سس عمدة مامہتم بہ فی ھذا الکتاب الصطنع لعامل الحدیٹ 
اللتمسك بہظواھر الُحادبٹ ٭ السالك ٰذا الطریق المبارك علىی اثر 
الأسلاف الاشراف من مفائخ ؛-حدیث وأآصحاب الظواہر ‏ یعب 
علینا إفراد دراسة نی ھذا المطلب ٤‏ وبیان ذلك علىی وجه ینجر لل عم 
ہر رو دو عو إل کل متعصب متعسف ؛ أقول 
لاشك أن فی عللےاء الأمة ممن تعلق بہذا ا حدیث الکرم. طائضےةۃ 
تسمی ”* ظاھہریة ئا وہوئی التحقیق عبارة عن أصحاب داؤد 
الظاھری خاصةّ ؛ وعن کل من کان على الظاھریة الحضة الی 
تسمی جامدة نی إطلاق العلےاء ٤‏ وذلك لعدم قولھم ىالقیاس مطلقاً 
حتی ی العلة المنصوصة وا جلیة بل مابرتی من أقواغم أنہم لایقولوِ 
بالاستتباط رأساً وھو مما لا یعباً بھم ولا بأقواطم أئُة الحدیث والفقہ حتّی 
قال الشیخ الإمام السبوطی وضرہ أن الاجےاع لا رق علاغم 
ومذھبھ : مردود بالکتاب والستة الناطقعن مجواز الاستنباط و مال الفکر 
والفھم فی کتاب اللہ وسنة رسول اللہ ۰ اللہ تعال یل عایے وسل ؛ 


۳۰ 
فأھل الظاہر الذہن قال فہم بعض أھل ال صول من ا حنفیسة أن 
حکھم ئ۸ البغاة إن أرادؤا ىہ تلك الطائفة سیت فلکلامھم پننہ 
عل معی آنه کا لامخرق الاجےاع خروج آھل الغی عن حھٌه 
یل قول ال حمھور کخل قتال البغاۃ ولزوم اللعصیة ء فإن الظاھرتة وإن 
لعدم مساہلتہم فی أآمرھا وإن أخطأوا فی إنکار الاستنباط وعدم رویة 
لاس ٤‏ مخلاف آمر الباغی فانہ تمسك بشبهة واہیتة لم يأذت مہا 
اللہ نسبخانہ ئم اجترأً علىی الشریعة فحل ہما نھب الأمواك وزراقة الدماء 
الخصومة فخرج عن طاعة إمام العامة فأن سوہ صنیعہ عن صنیعھم 
بع انم ما قالوابہ منصوص من رسول اللہ صلى اللہ تعا لی عليه وم 
فہم ذلك علىی الحق ؛ وما خطأہم إلا من حیث حمودھم علی ماورد 
الحدیث فینے مع وضوح أمر التعدیة تی غبرہ ؛ والباغی نی أصل ما 
ادعی حقیقتہ مبطل خارج عن الشریعة مستنصہبأمر واہ لا یکون ل_ە 
وقایة فی الدنیا والاخرۃ ء والتجاوز عن الخطاً الذکور نی ذم الظاھریة 
إلل آزید من ذلك إفراطن خارج عن الحق وھذا ما عفظ فہم 
اون آرادوا بہ مایعمھم وغبرھہ من أصحاب الظواھر غھی کلمة قبیحة 
یستعاذ من شرھا وخشی عواقہا ء وکیف لاوی أصحاب الظواہر مثل 
[مام الائمة. قبلة مشائحخ السنة آبوعبد اللہ البخاری رمہ اللہ تعالی : ومذا 


الٹسمع لا بستبعد علیىی شمول مثاے عن بعض متجاسرة الفقھاء فانےە 


٣۹ 
وقد آخرجوہ وآذوہ وٹجروہ حتّی وصل‎ )١( اأدون من إخراجە عن خارا‎ 
رچمہ اللہ تعا ی ل ی مواعد لطفه تعا ی وھو خارج عن بیته وبلدہ ثمات‎ 
غریباً مھجوا یف کہیف آنس ا حق وأوبہ إلیے تعالى ؛ نفعنا اللہ‎ 
سبحانہ وسائر المسلمعن ہکات . هہذا حال الظاھربة : وآما آصحاب‎ 
الظواھر فھم أھل ا لحد بث 7-7 اھل ا حدیث خر اُھل العمل علی الأرض‎ 
وخیار العلےاء وسادات ھذ ہ الاأمۃ والقرقة الناحیة إن شاء اللہ تعا ی ؛ وأھل‎ 
السنة یقولون بوجوہ الاستنباط جیعھا إلا بااقیاس احنی الذی بقول بە ڈکر‎ 


المقھاء ببدی فيے أُحدھم العلۓ من الاأصل من عند نفقسهہ بعد ہا 





(١))‏ قات المەؤاف لم یکن له المام بالتاریخ وعلم الرحال فیکتعب 





مایکتب من غمر فکر وروی ؛ وبنسب ای اافقھاع مابیشاء من غس عام 
ودریف ؛ وااحال ان اسمعیل بن ابراھیم والہ البخاری کات کی افسا 
الاہام عبداللہ بن العبارك الذی ھومن خواص اصحاب فقید الملہ آی. حنیفه 
الامام الۃانمین ہمذھبہ ء وکان بعن اسمعیل وین الامام ابی حقص الکپبپر 
احمد بن حفص بن الزبرقان المحلی البخاری صداقف اکیدة وھو الڈی۔ 
یقول ء دخات على امعیل عند موتہ ققال لا اعلم سن عا یىی درھماً من. 
حرام ولا درھعاً من شبھة کا ثقله ابن ححر العسقلانی ق خاعهة رر عدی 
الساری ء عن عمد بن ابی حاتم وراق البخاری قال سمعت محمہ بن ذراش 
بقول سمعت احمد بن حفص یفول الخ فتوق اسعیل والبخاری صغیر فکان 
الامام ابو'ٴ' حفص الکبیر بتعاھد البخاری بالبر والصلف وھو من اوائل 
شیوخ البخاری ‏ یق مبدا امرہ قبل وحلتةہ ا ی الحج ؛ فقد رروی الخطیب ق 
إر تاریخ بقدادء وج ۔ہ ص رع اخنری ابو الولید قال انبانا۔ 


غرم ای ؛ن احمد بن شتلہ نی سلیان الحافظط قال انبا!ا اہو عحرو احمد !ن عمد 


۲ 

ِل الفروع علی خفالما . فہا فیتجاسرون علی الشریعة ای ٭وضعین 
من عذا القیاس الڈی ہو تشریع کلا۔ وی إنکار ھذا التجامر ہم 
یوافق أھل ا حدایث الصوفیة الکرام وھر خیر أہل العقائد علی الأرض 
وخیار الرفاء وسادات العقلاء ۔ واغا جوا أھل ااظواھر لعدم رویہم 
صرف النصوص عن ظواھرھا بتأویل لانخرج لی ذنك رفع التعارض 
عن کلام المعصوم صلى اللہ تعا ی علیے وسر أو حصول ا حمع بن 
الکتاب والتاویل سوی الحاحة المذکورۃ حرام عندھر ؛ وتوافقھم ی 
تحرم ذللٰ الصوفیة الکرام رحم اللہ تعالی ء وحمل کلام اللہ تعالی 








بن عمر ااحقریٴ وابو نصر احمد بن ابی حامد الباھلی قالا سمعنا ابا سعبد 
بحر بن منیر سمعت محمد بن اسمعیل بن ابراھیم بن المغیرة الحەفی بقول 
کشت عند ١ای‏ حفص احمد بن حغص اسمم کتاب الجامم ء ۰ سفیان ء 
فی کتاب والدی ؛ قمر ابو حفص علىی حرف ولم یکن عندی ماذ کر فراجعته 
فقال الشانیة کذلكےه؛ فراحجعتہ ااغاليه” فقال کكذك ء فراحعته“ القالعت 
فسکت سوبعقة ثم قال من هھذا قالوا ھهذا ابن اسمعیل 5 ابراھیم بن 
بردزبه فقال ابو حفص هو کہا قال واحفظوا فان هذا یوما بیصیر رحلا 
اھب ولا خرج البخاری ال یىی الحج رافقھ فی طاب ااحداث مهةٴ ابن 
الاسام ۔ الربافی ‏ .ابو عبدالہ محمد بن احمد بن حفص الشھیر بای حفص 
الصغیر ء وقال غنحار یق تاربخھة حدثنا احمد بن محمد بن عمر اآمقری* 
حدثنا ابو سعید پکر ین منیر قال ؛ كان حمل الی محمد بن اسمعیل بضاعھ 
انفڈھا اليه ابو حفص فاحتمع بعض التحار اليه بالعشیة وطلبوھ! مته: بریح 
حمسةه آلاف درھم ؛ نقال لهم انصرفوا الیل اجاءە من الغد تحار آخرون 


فطلبوا منة البضاعة برم عشرۃ آلاف درہم فردھم وقال ء آنی نویت البارم“ 





۴)۴ 

مہم لیس رفضاً (لمع نی الظاھر وتأویل الکلنےات القَد سة بت ہلل 
غبرھا بل إنہم بؤینون بظواھرھا من غبر اویل ویفاض علہم بواطہا 
غبر إخراج ما ہو حقه من لسانہ ء ومن أراد العٹور على تحقیقه 

یق تفصیله فلرجع إلی کتابنا ‏ أنوار الیجد مص منح المجد ء: فان 
فیہ مغنی إن شاء اللہ تعانی عن غرہ ئُُم ان حرمة التأوبل بنامّ علی 
ان الظاہر عند مشائح الصوفیة وا حدیث کالنص فکسا ٴُن النص 
الصریح الناطق محرم إخراجہ عن مدلرلاے فکذا الظاھر ؛ فعٰی کوہم 





ان ادفعھا ال ی الاولین ء قدفعھا الیھم وٹال لا اب ان انقض نیتی اھ 
نقلة ابن ححر اق مقامه الفتح وعد آبا حفغص ق مْالخة حیث قال ء یق 
ذکر ثناءع الناس علیہھ وتعظیمھهم لھەء؛ عالفظه ؛ واولھم مشائحهہ قال 
سلبان بن حرب ونظر الہ یوما فقال ھذا یکون لہ صیت وکذا قال احمد 
بن حفص نحوہ اھ فهذے الامور کلیا تدل علىی حمن عشرۃ الامام ای 
حقص الکبیر مع تلمیذہ محمد بن اسمعیل ء اکن التلمیذ قد ةاثر یق رخلته 
ای الج من تلك البیثئھَ الم:حرفهة عن مذھب اھہل الرائی وتحول عما کان 
عليه ی بحارا متناصیا نشالہ یق حاقهٴ شیخہ الامام ای حقص اامذ کور 
وانا وق فیا وقع بدئیر بعض شیوخ الذین لم یتحملوا اعبام الفقه 
والفتوی ہن اصحاب الظواھر اامنحرفین عن فقید العلف الامام ای حنیقہ 
رضی اق تعال ی عنه کالحمیدی المتمنت الذی بقول فق عق الامام 
ای حنيیفہه: سا بقول وکنعیم بن حماد الخزاعیٰ المحسم 
المعروف باختلاق حکایات مزورقة ای ثلب ای ۔ نیفہ کنہا کذب ؛ 


وکاسمعیل بن عرھرةۃ وغرہ من المتعصبین علیہ ء قدون یق توار یخہ اہمفضی 


۳٤٣ 
اأصاب الظواھر أنہم بعتقدون ااظواہر نصوصاً شرعیة فی ظواھرھا‎ 
فکا لا یبای غبرمم من طوائف العلساء برأی من لا یوافق‎ 
فھژلاء لا ببالون بارآء الارجال إذا خالفت الظواہھرء فإن قلت کون‎ 
الظاھہر التبادر یق معیٗ کالنص الناطق  فے٭ من غبر فرق حی یازم‎ 
اللرازمہ دعوی عل خلاف أُھل الصول فلا یقہل من غبر دلیل ء‎ 


رایە النص 


3 
1 
٦ 


قلت تاد اظمی اللہ جلت نعائہ بالنور الفائض من الحضرة الا فصاحة 


االکری صلی اللہ تعالی عليه وسلر ان ذلك الدلبل ھو ا حد یٹ الصحبح 


ال ع* عا. ‏ ْ 
یھ حم رضی 


2 ےي تک کی 





موافاته ساےىھم سن ھوُلا المحادقن المنحرزبن یق مثالب ای حنیفھ ماینبو 
ااسمع عنہا واہ بسامحهہ و بغفرلھ ٴً ۷ زجع ال بخارا ٭ەن ترك الرحلة 
خعل یفتی قنہاہ ابو حقص زححھ4 الہ وقال لسعہت باھل لہ 0 رھو اعام 
باھليته لہ فانه شیخه ونعلمہ ١‏ والبخاری وان کان نظر ف الرا یلا“ 
وحفظ تصانیف ابن المبارك وو کیع لکن لم یکن لم فقه کفقہ الائمق النقاد 
اطباع علله واعل العثايف بة فاند انا اخذ شمئثا من ذلك قبل ر لتھ یق 
زمن صغرہه عن فققھاء بحاری وہنه اذ ذالە لم یتحاوز ست عثٗرة نے" فلم 
یملغ درجه اھل الفغتری ولذ! لم یذ کرہ الشیرازی فق ورطیقات الفقھاء:ء وبالجماه 


لی 


البخاری ان متشثل ام رشۂیحه ای حفغص ولم ب4 عن الفتروی 1 حٹی 
سثل عن صہیجن شربا من لن ثشاة او بقرة فافتی بالحرمة “" فی بینھا فاجتەع 
عليه الناس واخرحوه من بخارا کایذ کرہ شەمس الام السرخسی ق المبسوط 
وج مض پوی وعدہ ارم عی المشهھورة تق کتب القوم ء وهنالك 
رح اخری وی الٹتی ق م۔ثلهہ حخلقل>: الاعانء فال صاحب الفصول 


العادبد“ !ا| مقعت عذد المسثله" بفرغالهٴ فاتی محضر متھا ا ی اه بخارا 


ه۹٣۳‏ 
کل عام فسکت مم قالوا آلحج فی کل عام فسکت ےم قالوا آلحج 
نی کل عام فقسال لا ولو قلت نعر لوجبت مازات (باأمہا 


0 


الن آمنوا لاتسٹلوا عن أشیاء إن تبد اک نوع؟5) وج الاستدلال 
علی الدعوی ان قوله تعا ی (وللہ علىی الناس حج البیت من استطاع) 


الایة معناھا |محاب مضمون الاصدہ اللضاف یہو حج البیت ظاحرہ 
الاکتفاء مجرد وقوع ذلث الضمون وا حروج عن العھدة : ہجرد 
الوقوع لا بقتضی إلا مر واحدة وغسنذا الظاھر لو لم یکن کالنص 





فکتب قیه الشبخ الا مام ابو بکر بن حامدء والشیخ الاىام اہو حفص 
الزاھد؛ والشیخ الامام ابروبکر الاسمعیلی رحمھم اللہ ان الامان غبر 
حنوق ومن ال بخلقه فھو کافر وقد خرح کثبر سن الناس من بخارا مٹھم 
عمد بن اسمعیل صاحے الصحیح بسب قولھم الاءمان مخلوق ١ھ‏ ء ومھاتان 
الخرجتان وتعتاق زمن الامام ای حفص الکر وھو قد توق سنہ سبع عشر 
وسائنن وکان البخاری اذ اك ان لاٹ وعشرین سٹفاٗ ء والامام اہو 
02 الکبیر من التھت اليه رباسےّ الفقه وعلو الاستاد فی زمتھ ببخارا؛ 
وذکرہ الاحافظ الذھبی یق رسالتہ السا ,, بالامءصارذوات الاثار؛ء ف 
عداد من قام بھم عام الروابهَ والاسناد پیخارا لقال ربخارا عیسی بن 
موسی غنجارء واحمد بن حفص الفقیه ء وعحمہ بن سلام البیکندی ء وعبدالت 
بن محمد المستدی ؛ وابو عبدال البخاری ء وصالح بن محمد جزرہ واصحابھم 
7 زال بھا صبائف حتی دهخلھا انعدر بااسیف التھی بلفظھ ء ئقله ااسخاوی 
فق ر, الاعلان بالتوبیخ لمن ذم التاریخء ١ص‏ ہ؛ طبع دمشق ),٣۹‏ 


نثبت ان ابا حفص الکبپر بجری یق مضار البخاری یق نشر ااحدیٹ ببخارا 


الغبر ا حتمل لحریان السڑال فیه ممن علم اللسان لکان ماسألوا تفتبشاً 
ما محتملہ کلام الشارع ؛ فکان واجٹٗاً علہم مھا نی أمر دینہم فا 
کان نھہم عن ذلك علی مرتیق لزل فیہ القرآن وجھا ؛ فلما نہوا عن 
الال علر آنہ کان فضولا خارجاً حسا دل عليه الکلام سڑالاٴ لا 
محتمله کلامے : وإذا علر ذلكٹ ولا شك یق کون انکلام فی الرة 
الواحدۃ ظاھراً لانےا؟ً ع قعاء؟ٗ ان اانظاہر یق تعین معناہ کالنص ٠‏ 
وإن التکلیف عمداول الظاہر کالتکلیف مدلول النص من غر فرق حی 
أن من سثل بقولہ ا حج نی کل عام کانه سئل ذلك بعد التصر مح 


واما الشیخ الامام ابوبکر بن حامكد فقد ذکرہ 'حافظ عبدالقادر الترغشی 
اف وی الحواھر المضیثةہ ءء فقال اہبوہکر بن حامد الامام الزاعد من اقران 
بن اسمعیل عرف بالاسمعیلی من اقران ابی حفص الکبیر والقا مم معہ ی 
احراج البخاری من بخارا الذرحهہ المشھوره اھ واما الخرحەہ" الثاكه“ فقد 
وقعت ق مسثاھٴ اللفظ حین اجُرجہ شیخه الذھلی عن نیسابور وکتب 
نقصتد ال ی شیوخ پخارا ذکرہا الذھبی فی کثایہ رر سیر اعلام البلام ء؛ 
فی ترجمه“ الامام ای عبدالہ محمد بن الامام ای حفص الکبیر حیث 'ةال؛ 





تال احمد ان سلمه” ہ. سیل حمد دن اسمعیل الیبھاری صاحمبے الحاح 
الصحیح عن القرآن فقال کلام اللہ فقالوا . کیب یتصرف نقال .۔والقرآن 
پتصرقفم۔ بالالسنہ* ٤‏ فاخ حم _ عمد بن یی الڈھلی نقال سن اق عاسهہ نا 
باقعی ؛ ارح حعمد بن اسمعیل الیل بھخارا وکتب الڈ هلی ا ی خاله امم 


بحارا وان ک4 وامرہ یم خالد حتی احرحهہ عمد بن احمد بن حقض . 


۴۰۷ 
والتنصیصن بأن فی العمر مرةٴے ؾھذا ظاہر لا سرة فی٤‏ وب بنحل 
محمد اللہ تعا لی وحسن تیقهہ آمثال ھذا سن الأحادیث ما وقع فیه 
النعم عن السڑال بعد صدور کلام ظاہھر نی معناہ من النی صلى اللہ 
تعالی عليہ وس ووجہ ذلك مع احال الکلام للسڑال رما بعسر 
علی آکبر أھل العلم فضلا عسن امن ؛ یقد کنت حتلج الصدر 
بذلك عدة طویلف وجلیة الأامر عافد أخمناہ : باسحمد اللہ رب العالمعن 
ولا یذھب علك آن انظر والتفتیش یک الکلام لہ حک السؤال عن 





ال بعض رباطات بخاراھ قال الذھبی کان مد بن احمعد رحل وسع 
من ابی الولید الطیالسی والحمیدی ربحیبیىی بن معجن وغخیرھم ورافق 
البخاری ىی الطاب مدة وله کناب الاعواء والاختلاف ء واارد علی 
اللفظيه“ ‏ وکان ثقفٴ امااً ورعۂ زاھداً ربافیا صاحب سٹھٴ واتباع ؛ وکان: 
ابو من کبار تل ذۃ ععد بن ١سن‏ انتھت اليه رباسه“ الاصحاب ببجارا 
وا ابی عبدا ھذاء وتفقہھ علیہ الم ۔ قال ابن مندة توق ق رمضان 
سته“ ہم اربع ومتین ومائینھ تقله ااشیخ العلامه" عمد عبدالحی الانصاری 
لق , الفوائد البھیھ ى تراجم ااحلفيه“ ىی ترحمف .الا مام ابی حفص 
الکپیرء واما الخرجھ“ الاطیرة التی وق نغيھا نقد وفنت 02 پینە 
وین اس بخاراء واحل ذکر الحریث بن !ہی الوفام نی مه الخرجهَ وعم 
ہل ھوشارلك الامام ابا حفص اڈکبیر یق آخراج البخاری عن بخارا کا صرح 
بھ الحافظ القرشی مم ف الحواخر ق ترحمتھ حیث قال اہ احد الا مه 
الکبار ےن فقھاء اصحاب ای حنیفهٴ رحمهہ ات تعائ ی ببخارا وکان کبئرآ 
مشارا اليہ تی زن البخاری صاحب الصحیح وله ذکر ٹی سبپ اخراجه من 
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۰۰۸ 

ذلك الکلام فإذا نہوا عن السڑال الواقع فی کلام ظاہر ی ەعناہ 
بقوله جل ذکرہ (لا تسٹلوا) وماسٹاوا إلاعن قید زائد لم بذکر وہو قوظم ی 
”کل عام ٤۶‏ فقد نہوا عن حض القیود بکلام مطلق صادر عن الشارع 
صلی الله تعالمی عليه وس حی یوافق مذھب [مامھم : فتفٹیشھم هذا 
صنیع عابہم یشملہ قولےه جل ذکرہ (إن تبد لم تسڑک) أی ان 
تبدل پذا التفتبش قبود زائدة علی کلام ال معصوم صلی الہ تعا لی 
عليہ وسلم من غبر حاجة ٹمس إلیہ ناشیة من کلام آخر لہ صلی اللہ 
تعا ی عليه وسر تحجر علیم الواسم الفاد من اطلاق کلامہ الظاھر 
گ‌ معناہ: وأنم مس تباع نی الرحمےة المِەوٹ بالسمحة الیسری 
صلی اللہ تعا لی عليہ وسلم ء وأی سوہ اعظم من هذا وأشنع والل 

سبّحانه مہدینا وإخواننا سواء السبیل واتباع الواضح من الدلیل ؛ 


ادراسة العاشرة 
ق ىف بیان ۱ ن التنق عليه من الأاحادیث ھا ھا ك شید ان : الفطم ؛؛ 


إعلم حدد اللہ عین بالك ؛ وأراك قدر راس مالك ء أن أحادیث 
الجامع الصحیح لاإمام أی عبداللہ محمد ان [ معیل البخاری؛ وکتاب 
الصحیخ للاإمسام أی السین مسل ن الحجاج القشری رجھسا 
اللہ تعا یل ونقعنا بیرکانہما ؛ می راس مال من. سلك الطریق إ 
ان تعا ی بالإسوة الحستة بر انخحلق قاطبةاء وقررةۃ عن العامل 


۹ 
با حجدیث والتمسك الاعظم لە قم بينه وبنن ربە . والنعمة الکری 
عليه من انا اھ سیبات والمعجزة الباقیة من رسول اللہ صلی اللہ 
تعا لی عليه وسلم من حیث حفاظ آسانیدھا علىی مر الدھور إپی زماننا 
ہذا فھی تلو القرآن تی إنازہ البائق لی إنقراض الدنیاء ولیس لعامل 
ال حدیث شأن مھم من الدوران حوفضا فی کل ما يقع له س آەور 
الدنیا واللآخرۃ : فکان من الواجب نی ھہذا الکتاب الکلام الوافی 
علی کیفیة إفادنہا الع ٤‏ ولقد سبقت من ہفتح اللہ سبحانہ رسالة نی 
تحقبق ذلك جح ” بغابة الابضاح ی ا حا بعن النووی وان 
الصلاح ٥ء‏ فاضمہًا کتای ھذا لکو ہا کفایة فی بابم كِن شاء الله یی 
قال الإمام النووی نی ”' التقریب؛٠‏ واذا قالو سحیح متفق عليه أو 
عل صصته فرادم إتفاق الٹغیخن لا إتفاق الامةء وذکر ( ١‏ 
ان الصلاح قال لکن یلزم من إتفاقھا إتفاق الأمة لتلقیمم لے بالقبول 
وذکر الشیخ (یعنی ان الصلاح ) أُن مارویاہ أُو أحدھ| فھو مقطوع 
بصحدے ؛ والعلم القطعی حاصل فیہ قال ء خلاھاً لمن انی ذلك 
حتجاً بأنہ لا یفید إلا الظن وإنما تلقته الٛأمة افو لام عو عم 
العمل بالظن ؛ والظن قد خطیء قال ء وقد کنت أمیل لی ھذا وأحسبه 
قویڈ تہ بان لی أن الڈی اخترناہ أولا” دو الصحیح لان ظن من ہو 
معصوم من الحطاً لا مخطیء والأمة نی إماعھا معصومة من ا حطا ء 


وِٰذا کان الاجماع ا لیے ی علی الاجہاد حجه مقطوعاً سہ 2 وقد قال 





-(م) کتا فی المطبوعهء ولعله مکذا (وذ کر ال(حیوطىی فى التدریب) 
النعمانی ۔ : 


۰ 
إمام ان حرمین لو حلف إنسان بطلاق إمرأتہ ان ما ی الصحیححن 
ما حکتما بصحتہ من قول النی صلى اللہ تعا لی عليه وسام ما لزمتہ 
الطلای لماع علماء البلمن علی ضصے : قال : وإن قال قائل 
إنہ لامحنٹ ولو لم مجمع المسلمون علی مآ للشك ی الحنث فإنہ لو حلف 
یق حدیت لیس ہذہ صفتہ لم محنث وإن کان رواتہ فساقاً فالجحواب 
أن الضاف إل الاجاع ہو القطع بعدم ا حنث ظاھراً وباطناً وأما 
عند الشك فعدم ا حنث تےکوسآً بہ ظاہراً مع إحیال وجودہ باطناً 
حی یستحب الرجعة . قال الصنف عخالففضے الحتون والا کترون 
فقالوا إِن أحادیث الصحیحین تفید الظن ما لم بتوائر, قال ف 
!۷ شرح مسلم ٤ء‏ لان ذلك شأن الأحاد ولا فرق نی ذلك بین الشیخین 
وضرہا وتلی الأمة إنا آفاد وجوب العمل مسا فہے| من غمر توقعف 
على النظر یہ مخلاف غبرہا فلایعمل بہ حّی ینظر وبوجد فیه شروط 
الصحیح ولا بلزم من آجاع الأمة علی العمل تا فہ اإماعھہم علی 
القطع بأُنه کلام النی صلی الہ تعالی عليه وسلم . قال وقد اشتد إنکار 
ان: برھان علی من قال ہما قاله ألشیخ انتھی. وکذا عاب ان عبدالسلام 
على ان الصلاح ھذا القول ؛ وقال إن بعض العثزلة رون آن الامة 
(ذاظاع سو اقتضی ذلك القطع بصحتہ قال و مت دی 

وقال البلقیی ماقادے النووی وان عبد الیلام ومن تبعھما ,منوع 
فقد نقل بعض ال حفاظ ال تأخرن )١(‏ مثل قول ١ن‏ الصلاح عن حماعة 





)ا( قات المراد سن بعض ااحفاظ المتاخرین ابن تیحيهٴ وھو لم ینقل 


عن ھؤلاء الذین ساهم حکم القطم بصحه ٭احادیث الصحیحین حتی یوافق 


کش 
من الشافعیة کا اسحق وای حامد الاسفرانی : والقاضی ای الطیے ٤‏ 
والشیخ أی اسحق ااشرازی . وعن السرخحسی من اخنفبسة ؛ والقاضفی 
عبد الیعاب من " وی یعلی وی الحخطاب ان الراغونی من 
ا خنابلة واِن فورك وأاکٹْر أھل الکلام من الاأشعریتے : وأھل اسحدبث 


قاطبتة ومذھب السلف عامةٴء ہل 7 ان طاھر اللقدسی ی 
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صم 


الملحققون فلا فقد وافق ان الصلام أبضاً حققون قال : ی شرح 





قولوم قول ابن الصلاح بل نقل قولهم نی الخ العتی بالقبول سواء رواء 
الخاری ومسلم او غیرماء ومن المعلوم ان الاخبار العتلقاة بالقبول لیسدت 
متحصرة فق الصحیدین ء؛ قال ااحائظ ابن کثیر یق رر اختصارہ لعلوم 
الحدیث ء لابن الصلاح بعد ماقال وانا سم ابن الصلاح مم وقفت 
بعد عداعلىی کلام لشیخنا العلامهہ ابی قیميه" مضمونه انه نقل القطع 
بالحدیث الذی تلقتهھ الامه" بالقبول عن حاعات من للا ٴمه منھم الفاضغی 
عبدالوهاب الااکی والشیخ 'بو حامد الاسفرابیٹتی والقاضی ابو الطیبے 
الطبری والشیخ ابوامسحقی الشبرازی من الشافعیه وابن حامد وابو بعلی 
ابن الفراع وابو ااخطاب وابن الزاغونی وامثالھم من الحناله“ وشمس 
الائهٴ السرخسی من الحنفيه" قال وھو قول اکثر ال الکلام ەن 
الاشعریف وغیرعم کی اسحق الاسفرابنی وابن فورلد ال وعولدھہب 
اعل الحدیث قاطليهَ وت الف عامه 8ھ قال اب کشثیر وھو معنی 
ساذ کرہ ابن الصلاح استنباطا فوافقیٰ ليه وؤٌلاٴ الام 8ھ اعد 
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۴۰۲ 
النخبة الخبر المحتف بالقرائن یفید العام خلافاً لمن أیں ذلك قال ومو 
آنواع منہا ما أخرجہ الشیخان تی صحیحیھم| مھا لم یبلغ التوار فان 
احتف بے قرائن ء منہا جلالتھیا یق مذا الحأن وتقدمھا ف نیز 
الصحیح علی رہم وتلی العلاء لکتابہما بالقبول : وھذا التلبی 
وحدہ أقری فی آفادة العسلم من رد کثرة الطرق القاصرة عن التوائر 
إلاان ہذا ختص عا م ینتقدہ أحد من ال حفاظ وعالم یقع بە التجاذب 
بن مدلوليہ حیث لا ترجیح لإستحالة ان بفبد المتاقضان الما 
بصدقھا من غبر ترجیح لأحدھا علىی الآخر وما عدا ذلك فالاجاع 
حاصل علی تسلیم صحتہ ؛ قال ء وما قیل من أنہم اتفقوا عل وجوب 
العمل بہ لاعلی صحنہ ممنوع لانہم اتفقوا علل وجوب العمل بکل ماصح 
ولو لم مخرجاہ ء فلىم ببق للصحبحین فی ھذا مزیة والاجماع حاصل علی 
أن ما مزیة فیا برجع إلی نفس الصحسۃة ؛؛ وقال ان کثیر وأنا مع 
ان الصلاح فیا عول علیے وأرشد إليه قلت وھو الذی اختارہ ولا 
اأُعتقد سواہ نم پیٹی الکلام فی التوفیق بین وبین ماذکرہ أولا من أن 
المراد بقوٹم هذا حدبث سحیح آنہ وجدت فبه شروط الصحة الاآنہ 
مقطوع بہ فی نفس الأمر فانےە خالف سا ہہناے فلینظر یق ا حمع 
بینھما فان عسبر ولم أُر من تنب لە ٤‏ إلی هھنا انتھی کلام الشیخ 
السیوطی نی کتابهہ ہ, تدریب الراوی فی شرح تقریب النواوی ٠‏ 
وھذا الفقر مع فقد لیاقتہ عن القیام مثل ھذا القام الخصوص 
بالکلام من أعلام أو یل الاحلام الکرام یقول ؛ قد فصل وبین امام 
وقتہ الحافظ جلال اللان البوطی نی ھذا الکلام من دلائل الطرفہن 


۳ 
والتائید باأقوال المحققین لا کت الصلاح ما فی ه مغی العاقل )١(‏ 
مد تن آزہ واغقه ماع الات بعد الموافقه 2 علےاء المذاھمب 
ری حیعاً ووافقہ ا حکلمون من الآشاعرۃ وم اف الناس نظراً 
من حیث الدلیل العقلی کا أن الحد ٹن ھم القدوۃ من حیث فنون 


فی 
النظر ئی دلیل السابقعن . الٰعتمدون فا مختارونے بعد الاطلاع بعد 


الصنعة والدلیل النقلی : ووافقه ا لتأخرون ؛ وھے النقادون المعنون 


السبوطی بھو محدد وقدےہ ٤‏ حتی قال لا أعتقد سواہ ؛ فکثرة 
القائلعن إن ثبتت فی جانب النووی لاتقابل ہذہ الکرة مع جلالة 
ھڑلاء َتحفَیقھم وھذا الفقر العمدة عند٥‏ نی کل ما اختلف ال رجیح 





(ك) قلت قال بحر العلوم عبد العلی اللکدوی نی ”' فواتح الرحموت شرح 
ممصم الثبوت ( فرع ہ این الصلاح وطائفه“ من الاملقبین باعل اعت 
زعموا ان روايه“ ااشیخین محمد بن اسمعیل البخاری ومسلم بن الححاج 
صاحبی الصحیحین بفید العلم النظری للاجہاع على ان للصحیحین مزیه" 
علی غبرمہ| وتاقت الامه بقبولھا والاجاع قطعی ء وهذا بہت فان ٭ن راحع 
الی وحدانه یعلم بااضرورة ان رد روایتھما لایوجب الیقین البته ء وقد 
روی فیا اخبار متناقضه" فاو افاد روایتھ| عاعاً لزم تحقق النقیضین فق 
الواقع + وھذا ای ما ذھب الیهھ این الصلاح وانباعةه خخطلاف ما قاله 
الحمپور من المقھاءع والمحدثین لان انعقاد الاحاع علی المزیهَ علی 
غبرھا من مرویات ثقات آخرین متوع والاجاع علی مزیتھ یق انفسھ| 
لایفید ء ولان جلالھٴ اتھ| وتلقی الامه“ مکتابیھم لو سلم لایستلزم ذلك 





شس 
بالدلیل دون نقل 'لعتضدات من الاأقاویل إلا إذا خنی الدلیل ٠‏ 
وقد ذکر الدلیلان نی الکلام السابق ولکن لم حرر وم بفصل محیث 
تقع الموازنة فی مقد مات أحد ھا بالآخر ویتضح باعتبارھا ے 


فاقول مسلۓ |ا۔: ااصلام ا صورةق شکاہ ۶٠ا‏ ئی ااصحیحین 
.ےت 5 


مقطوع ااصدور عن انی صلی اللہ تعل ی علیہ ول لآن الائسۃة 
اجتمعت علىی قبوله ۰ وکلے| اجتمعت الأمة علیى قبولهہ مقطوع 
و فا فی الصحیحین مقطوع ۰< آما ثبوت الصغری فالتواٹر عن 
الأسلاف إلی الا حلاف ؛ ىأما الکری فیا یثبت قطعیة الاجےاع ولو 
علل الظن . کا إذا حصل الاجاع یق مسشئلة , فإن الاجاع هناك 
ظنون حتمعة أورثت القطع بالمظنون لعصمۃة الأمة ؛ فکذا ھنا أخبار 


الاحاد مظنونة فی نفسھا ء فإذا حصل الاجاع علہا أورثت القطع ؛ 








ااقطع والعلم ۔ فان القدر المسلم المتلقیٰ بین الامه' لیس الا ان رجال 
مرویاتھا حامعه“ الشروط التی اشترطھا الحمیور ل قبول روا یت٭م وھذا 
لابفید الا الظن واما ان مرویا تھم ثابته عن رسول اہ صلی اللہ عليه واله 
) - ۱ : 7 أگاءےِ حھیع ‏ ماٴ ماف 
وعلم ۱۵ اع عليه اصلا کیف ولا اجاع علی صحد جع اق کتابیھ) 
لان رواتھا منھم قدریون وغیرھہم من اھل البدع وقبول روايهٴ اعل البدع 
ختلف یه فابن الاحاع علی صحھہ“ مرویات القدریهَ غایهَ مایلزم ان 
احادیئھم اصح الصحیح یعنی اآنھا ممثعلهو“ علی الشروط المعتیِره علد 
ال جمھور علی الکال وھذا لا تفید الا الظن القوی حخذا هو الحق الشع اھ 


عحمد عبدائٹرشید النعائی 


۴۰۱۰٤۲ 
ومقسك النووی ما صورة شطل ما یق الصحیحین مظنون الصدور عن‎ 
النبی صلی اللہ تعا لی علیے وسر لأنہ من آحاد بث الآحاد, ؤتاسم‎ 
ہو من أحادیث الٗحاد مظنون : فھذا مظنون : آمائبوت الصدغخری‎ 
فظاہر لندرة التواتر جداً ء وأما ثبوت الکری ففروغ عنم فی الفن‎ 
فھذہ صورة المعارضة ہین التەسکین وھی ظاھہر تحرر الکتاب ولئیان‎ 
لموازننة والمواجھة بینھا ء بأن أخخذ دلیل النووی نی صورۃ النع علىی‎ 
دلیل اِن الصلاح ؛ مم در مقدمة دلیله المنوعة فإن حصن بالتحرر‎ 
عن منعہ فالحق معہ ؛ والا فھویق ذمة ال طالیة : وآأنت تعرف ان‎ 
الانع اُجلد الحصمین وأوسعھما عالا* فلنعط هذا المنصب لن مخالف ۔‎ 
ما نعتقدہ من مذھب ان السلاع وین مه سی رو :اط إِن ظھر‎ 
نی غابے سطوعہ ؛ فنقول من قبل النووی یق صغری دلیله أنہ إذ‎ 
آراد بقولە إن الأمة اجتمعت علیى قبول مقطوعیة تبون وصدورہ‎ 
عن النی صلى الہ تعا ی علیه وسلىم نممنوع منعاً ظاھراً فإن الائ‎ 
اما اجنمعت على أن ما فی الصحیحین صحیح بالاصطلاح الذی‎ 
عند الحدشن ںی معناہ : وکل ما ھوكللك مجحب العمل بے ؛ فقتلی‎ 
الأمة بالقبول یفید وجوب العمل ما فیعا 7 غمر وقفة ؛ وكأنہ إل‎ 
ھذا التصریح من الشارح 020 دہ اعم ییئی لکلام لی آص‎ 
لصراحتہ بآن ان الصلاح مقر بأن امراد من قبول الامة بان أحاد یٹ‎ 
الشیخین صصبحة مثلاً آنہا وجدت افہا شروط الصحة لااہا مقطرعذ‎ 
فی نفس الأمر؛ وقد یتعجب جلیل النظر من الشارح بھذا القی‎ 


مع نصرتہ لان الصلاح وبأنے کیف بی لع ئأن الحمح بن 


٦ 
الکلاممن فقط مع أُن ھذا التصریح منے ۔ہدم أساس مذہبه فی‎ 
وافقه الشارح وإن راد منہ العنی الذی اُردنا فسام لکن الا کر عل‎ 
إن راد بە مقبول العمل فلا وجه‎ ٤ فھو مقطوع‎ ٠ هذا وھو قولە‎ 
لانتاحهہ الدعوی وھو قولےہ ہم ھا٤ ثی الصحیحین مقطوع الصدور‎ 
وإن أراد بە متیقن الصدور عن‎ ٤ جن انی صلی اللہ تعالی عليہ وس‎ 
ابی صلى اللہ تعالی عليہ وسلر : فحملہ علی ال صغر ودو الاجےاع‎ 
علىی المقبول : بوجب کون الکری کاذبسة فی نفسہا ولا سبیل لی‎ 
تصحیحھا ععی بازمھا وفلك: ما آراد بقولە ., ولا یلزم مسن‎ 
إجتسےاع ال تة علی العمل با فیھم اجتاعی علی القطع بأنه کلام‎ 
: ابی صلی اللہ تعالی عليه وسلم ۰ہ انتہی‎ 
ولان الصلاح او مرن لات تل سی :الذیبات‎ 
الأولیة ان کل من بدرك صحة ا کلام بنسب لی قائل بیدرك علی حسبھا‎ 
تحقق نسبتہ وصدورہ عنہ نی نفس الأمر فان ادرك الصحة نطعاً بعا‎ 
بقیٔی علم صدورہ عنهہ قطعاً وإن ظلناً فظناً وإن شکا فشکا علی أنە‎ 
مو مھ ااھفرا یق ھی وإتھا غرضنا التوسیع فی تفرع إدراك المدلول‎ 
علىی إدراكغ الدال علی تحوہ ء ٹھن عٰ صة قول الرسول صلى اللہ تعا لی‎ 
علیه وسلہ + وصدق صدورہ عنہ قطعاً کالتواثر من الأحادیث قطع‎ 


ما آفادہ من فعل الرسول أو قولہ صلى اللہ تعا لی عليه وس وإن ظن 


صلی نسیة صدورہ عنہ ظلاً غالبا کا ی الأحادیث الی حم 
علہا بالصحة المصطلحة عند الحدثئن فذلك ء وإن ظن ظناً مغلوباً 


۸۱۷ 
کا یق الضعاف فذاك ؛ فظہھر أن الک على قول من أقوال الشارع 
تی صحیح مصطلح یلزمه غلبة ظن أنه کلام النی صلی اللہ تعےا لی 
عليه ونام وبھذاہ الغلبة مجب علبہ العمل نا فیے ولو م یکن ذلك 
اللزوم لٰسا وجب الأخذ علیے : فإذا ثبت عند نا إجاع الامة علی 
حدیث من آحاد یث النی صلی ات تعا ی علبے وسر أنە صحبح علىی 
اصطلاح المحد ٹین ثبت عند نا إجاعھم على أنہ کلام النی صلى اللہ 
تعالی علیہ وسلم ظا غالباً منہم ؛ وظن الامة بأجمعھم عل شنی مقطوع 
العصسمة عن الخطاً ؛ وکل ظن مقطوع بعصمتےه عن اللحطاً قطعی 
التحقیق والثبوت ٤‏ فکین ہھذا الکلام کلام النی صلی اللہ تعا لی عليه 
وس قطعی ؛ رأحاد یٹھما اجتمعت الأمة على تھا املصلحة ء ولزمھا 
الاجماع علىی الظن الغالب من الکل نے کلام النبی صلی الہ تعا لی 
علبے وسلم: وہ معصومون عن الحطأً نی ہذا الظن فکان مقطوعاً ؛ 
فأحادیٹھم| مفطوعة البوت عن النی صلى اللہ تعا لی عليه وس-لم 
آُرزے کلامے ء فالصغری والکری علىی. عبارتھم| السابقة محصحان من 


ولنعدھ| ونقول إخرنا مرادك السلم من الصغری وأن الأمة انما 
اجتمعت على أن ما فی الصحیحین صحيبح بالا صطلاح ء قولك لکن الأکر 
۔مقطوع الا رادة معٰی مقبول العمل باطل بل هو ععّی مقطوع الصدور 
عن النی صلى اللہ تعا لی علی ےه وسلم ؛ فإن کل ما اجتمعت الأمة علی 
صمتہ لوم یکن کذلك لزم أحد الأمرن إما عدم ظن ما اجتمعوا علی 


۰۸ 
صحتھا واقعاً وصادراً عن النی صلی اللہ تعا ی عایےه وسلم وھو خلاف 
البدامة عقلا ٠‏ وآما عدم إبراث الظنون المجتمعة القطع وھو باطل 
بدلیل سے الات ال جتھادیة علی ما أشرنا إليه ی إثبات 
الکری ٤‏ فظھر الا نتاج وصحتہ حل الآکر علی الأصغر وکون الکری 


ٌ 2 2ھ 
غفضے صادفقة حفۂة ؛ 


وبعبارةۃ أخری سلمنا أن الأکر مقبول العمل لکن عدم إنتاج 
الدعوی علِ هذا باطل کا زمت ؛ فإن قبول العمل اع علل 
وجوبہ معلؤل بالاجساع علىی الصحة ویلزم الأخبر القطع بالصدور وازےه 
کلام النی صَل اللہ تعالی عل> سم کا فصلنا وعرفت ٦‏ العلة 
لازم المعلول قصح قصح أن نؤلف ونقول کل مقسبول العمل من الأمےة 
مقطوع کت النی صلی الل تعالی عليه وس فبطل قولك ؛ ولا 
'یلزم من ِماع الأمة عل العمل ا فہما اجماعهم علی القطع بأنه کلام 


التی صلی ال تعا بی اعلیےە اوسارے 


واذا قد بن محمد اللہ ھذا التحقیق یق کلام ان الصلاح 
ودلیلاے فا أَيَسرَلك ان تجمع ہن کلاميهہ وعھو قولے ال راد یقوٹم هذا 
حدیث صحیم أنہ وجد فیے شروط الصحة لاآنہ مقطوع نی 
الأمر وقولہ: وم انر مارویاہ أو أحد ھا فھو مقطوع بصحتہ رالعلم القطعی 
جاصلن فيه فإن بے ا حد یث 7 نفسھا عبارة عن وجدان ف2 
ات فا کم ہہ علہا خک بوجود ھا لا أزہ مقطو ع فی نفس الأمر 
فانےە مع الصحة ظی الثبوت, والقطع کا عرفت اما محصل من 


۹ 
الاجماع علی الصحة علىی ما ینام فلا منافاۃ بن الحم عل الحدیث 
'اصحیح بن غر مقطوع وف ا ا سد 
الخرج یق ین کت مقطوع یق نفس الأمر مع وجدان معی 
اأُصل ا ا جا لا خی علىی من لے فھے ء تغلغلنا نی هذا 
القام فله ا حمد سبحانہ متعا ی علی تیسبر ما لم یتسبر للکبراء وم یتنبہ 
لے النبلاء وا ہذا إلا من بث تعم|لہم ؤحس فضلاتہم رجھے اللہ 


تا اسیو تمرم 





() قلت قال الفاضل الڈکی المولی عبد اللہ التؤنکی ق تعلیقاتھ 
علی شرح التخبة المساة سر بعقد الد ررق جید نزہه“ النظر ؛؛ (ض ہں:۔ہ 
طبع دھلىی) ذھب ابن الصلاح یق طائثففہ خلافاً الحمھور وتبعہ المصنف ا ی 
ان ما احرجه الشیخان ق صحیحیی۔] ولم بنتقد عليه احد من .الحفاظ 
فھو سقید للعلم النظری مقطوع الصدور عن الانبی صلىی ال عليی-ہ وسلحم ء 
وعسك بائة مقبول بالاحماع وکل ھا ہو مقبول بالاجاع هو مظنون 
الصدور عنہ عایهة الصلة والسلام بالاحاع وتل ہا هو نمظنون الصدور 
عله عليه الصلاة والسلام بالاجاع فچھو مقطوع الصدور عله عليه الصلاۃ 
والسلام فثبت ان ما اخرحه الشیحان ق صحیحيھہ] ولم ينتقد عليه احد 
سن الحفاظ فھو مقطوع الصدور عنھ عليهہ الصلاۃ والسلام ہ اما ثبوت 
الصغری من القیاس الاول فلان ما اخرجھ الششیذان الخ لولم یکن 
مقبولاأ؟ عند الحفاظ باجمٹثهم لانتقدوا عليه واادالی باطل اذ الکلام فی لم 
ينتقد عليه احد منچم فالعقدم مشله ء وجہ الملازة کونھم باذلین سعیھم 
یز الصحیح من الحقیم والمقبول من المردود سيما فی احادیث 


الصحیحین بحیثٹ بستحیل عاده ان یسحتوا باجمعیم عن حددبث فی علةہ 


۳۲۰ 

تم اعسل أن قول شارح السخۃ ا لقدم ذکرہ فی کلام الشیخ 
ایوطی حیث قال ؛ إلاأن ہذا تختص ما لم بنتقدہ أحد من 
الحافظ وعسا مم یقع التجاذب بن مدلولیه الخ غبر سسلف 
أحد جزئی الاستٹناء وہو قولے '' با لم یقع:ء الخ فإن التناقضین 
نی کلام الشارع متناقض عند نسا ء وعدم اللرجیج عند من فرض 
عدمه عندہ کائنا من کان لا بدل عللی عدم ال جیح یٰخ نفس الآمر 


عدم ظھور وجه اجمع بینھم| عند من ٰ بظھرله ذلك لایدل علی 





اقادجهہ او پخفی علیھم ذلك الحدیث ار علئہ مع کون فی ا( صحیحین وھذا 
ظاہر عند من لہ حظ من علوم الحدیث ہ واما ثبوت الکەری حن القیاس 
الاؤل فلان القبول من الاحاد لولم یکن مظنون ااصدور عنھ علیسه 
الصلاة والسلام ل۔کان اما مشکوك الصدوراو موھومهہ والاول یفضی 
ا یٰ الخرجیح بلامرجح اذ قبولہ وردہ متساویان ٹلا یکون مقبولا الا بالمرجح 
وتد آرض علمةء وقد مرنِذ من الکلام المتعلق بھذا المطلوب ء والكثانی ال ںی 
ت ربخ المرحوح وھو ظاھر وانا الصغری من القیاس الثانی ھی نتیجهة 
..القیاس الاول واما کہراہ فلان ظن الامہ باجمعیم علىی ااصدور لابحتمل 
الخطاٴ وکل اظن لا رحتمل الخطاٴ فھو یفید قطعية المظنون ,, فظن الامه“َ 
باجمعھم علی۔ الصدور بفید قطعیة الصدور وهھو مفاد کمری القیاس* الغانی 
.اما ۔صفری ھذا القیاس فمسلعة عند من یتقول بافادة الاجماع القطع 
والکلام معه ؤانا الکری قببنهةٴ بنفسیالا تحناج ای البیان عند من 
إسه فہم سلیم ۔وعقل مستقیم وااخطاب ایس مع ڈی غباوۃ ظاھرہ وغوارة 
:واطند“ واذا۔ کان قطعیة ما اخرجہ الیخان الخ نظریاً ام یکن مفیداً 


۳۲ 

عدم وجود وجہ ا حمع ی الواقع بینہےا ء ورعا بظھر کلا 'لأمرن عند 
من حم بامتناعھے| جم حالهہ فضلا” عند غیرہ ٤‏ وفرویق کل دی 
علر علم وأ وأضاً عتمل ان 2 احدھ| نی الواقع ناسخاً والا خرمنسوخاً 
صحیح ااروایة مرفوع اےخم لعدم منافاة الئسخ الصحة ‏ فینمم بصحة 

کل عَا مقطوغیتہ: باڑے کلام النی صلى اللہ تعالى علیےه سے 
وما حم برجح برا وو یس می بگام ات و 
فان ال تعارضین لا یوجدان إلا واحدھ| أشد على الخ گا جزم ہہ 
الشیخ العارف عبد الوعاب الشعراوی تی رر للزان ٤ء‏ فهذا الکلام 





ایضا الا للعلم النظری فان العلم یتلو الثبوت وھذا هو الفرق بن العواتر 
وین ما اخرحه الشیخان الخ فان الاول یفید العلم الضروری والڈانی 
ااغنفاری ہذا تحریر مقالةف ابن الصلاح علىی احمن وحه واتم تقریر وتد 
خالفہة النووی فقالٰ کل ما هو یىی الصحیحین نھو مظنون السصدور عنهہ عليه 
الصلاۃ والسلام لاند احاد وکل ما هو احاد فهو ۔ظتون الصدور جن عليهٴ 
الصلاه والسلام اساثبوت الصغری فظاعر اذ الکلام فی۔] دون المتواتر 
واما ثبوت ااکہری فواضح ابضاً اذالاحاد لاتفید الا ااظن ورد هذا الدلیل 
بانا لائسلم ان الاحاد التی وتع الاحاع علی قبوٹھا لاتفید الا الظن الاتری 
ان القیاس الذی ھو ادون من الخر المقبول اذا وقم. الاجاع علی 
قبولة بصیر مدلوله قطعیاً والکلام ی تلك الاحاد فتامل یھذا مااخصته 
من کلامٴ صاحب سر الدراسات ؛؛ علىی احسن وھ واتم تقریرء وقد:انٹخر 
عليه افتخاراً بلیغاً حیث قال ٤‏ فله الحمد سبحائه علی تیسبر مالم یتیسر 
للکعراء ولم یتتبہ لە النبلاء اننہی اقول وبالہ التوفیق .ھذا اادلیل لا 
اختصاص لە یالمتفق عليه بل بحری نی اخرجد البخاری وحدہ یق صحیحه 


۴۲۲ 
می الشارح یشبہ أن یکون فی التناقض ا حقیی العقلی دون الشرعی 
کت لاحی 3 


5 ماہہم أن یعرف أن ما انتقد علہم| إنھا اسنٹنی تی ما هو حکه 
القطوع کا صرح بے شارح النخبة وصرح بے أیضآً الشیخ ان 
الصلاح قال السبوطی استٹی ان الصلاح من القطوع بصحتدے فیا 
تکام فیسے من أحادیہم| فقال ٤‏ سوی أحرف بسبرة تلم علہہا بعض 
اأھل النقد من‌الحفاظ کالدارقطی وغبرہ ؛ فإن حیع ما أخرجاہ مقطوع 
الصحة کالمتواتر إلا أن القطع فیے نظری ما مر من القدمات القطعیة ء 
وی التواتر ضروری فا حم یتہض عليه تلك ا مقدمات مھا م مجتمع عليه 
الأمة ؛ وشذ منہ بعض الحفاظ لم یکن قطعی الصحة ؛ فنزول منہ 





او مسلم کذلك بل ف| اخرجھ غیرہ| من اصحاب المنن الاربعهٴَ بان 
نقول کل ما اخرحھ البخاری ق صحیحد او محلم کذلك او غبرھ| ٴمن 
اصحاب الستن الاریعد“ ولم ينتقد عليه احد من الحفاظ فو مقبول بالاجاع وکل 
سا ہو مقبول بالاحاع قھوبظۂون الصدورعنه عليه الصلاة والسلام نالاجاع 
ای اخر الەقدمات المذ کورة سا بقأحذواً بحذواللهم الا ان یاتزم وحینثڈ لابظھر 
لتخصیص القطعیة بالمتفق علیہ فائدة بعتد بھا ١ھ‏ وقال الحائظ ابن حجر 
العسقلانی ونحن نحد عداء عذا المُان قدیاً وعةایاً: برععوت بعض 
احادیث الکتابی 70 بعض بوجوہ من الرجیحات التقلیه“ٴ للو کان الجمیع 
۔قطوعاً بد مابقی الترحیح مسلے انتھی نقلہ الامیر الب انی ای توضیح 
لاافکار (ج ۔ا ص پرمم ) محمد عبدالرشید التعانی ء 


۴۳۲۳ 


حم القطعیة من عدم حنث ا حالف ء وعدم تکشر الحاحد وما یشبہ 


ذلك ٤‏ لا کون ما انتقد علیه غر سحیح لاب بە العمل من غر 


وقفة ونظر فإنہ غبر مسثی عن الصحیح وعما مجب بہ العمل من غبر 
نظر کا تقدم من النوویء وصرح بہ غر واحد ٤‏ بل هو نا اجتمع 
عليه الأمة أبضاً حجی النتقدن من أنصف ولا ععرة لبعض ا لمتجاسرن 
کان حزم الظاھری حیث ۸ البخاری الضغ ال حوازم کقال قلان 
أوروی فلان أو ذکر فلان أو نحو ذلك إنقطاعاً قادحاً ء قال النووی 
وم یصب أبو محمد بن حزم الظاہری حیث عد مثل ذلك إنقطاعاآً 
قادحاآً ی الصحة واستروح ا ی ذلك فی تقرو مذ ہبہ الفاسد قی إباحة 
الملاھی وزعمه انہ لم یصح فی تحرعھا حدیث میا عن حدیث انی عامر 
أو أی مالك الٴشعری عن رسول اللہ صلى اللہ تعسالى علبے سے 
لیکن فی أمی أقوام فیستحلون ا رر والخحمر والمعازف ؛؛ لی آخر 
ا حدیث؛ وزم آنے وإن أخرجه البخاری فھو غر صحیح لان 
البخاری قال فیه ٤‏ قال هشام بن ار وساقےه باسنادہ فھو منقطع فما 
بہن البخاری وہشام ؛ قال ؛ بھذا خطاً من ان حزم وبین ذلك 
بیجوہ ٹلشسة ؛ الا تسلم آنےہ مقطع : وإِن النقطع ی الکتابن 


غبر ملحیى بالانقطاع القادرح ما عرف من عادتہم| وشرطھم| انی . 


قجمیع ما فی الکتابن مجب العمل بہ من غبر توقف ونظر إذ 
اانعنقد مَہما م ینزل عن أعلی درجات الصحة ؛ بھی درجة ما أخرجه 
الشپخان فإن کون [إخراجھم| ٹی تلك الدرجة اينھا ذلك ما رجع إل 


۳٣٤ 


سلطشہب| فی 'لصنعة ولمامتہسے| فی الفن وتقد٭یا فی تمز الد حبح 
عسن غرھم| ؛ وعرفان العال جلھا ودقجا ٤‏ فھس| إماما فن ال جرح 
والتعد یل ومعرفة الأسباب ا حفیتة الّی لم تبلغ إلی عشر عشبرھا من 
اِنتقد علہا ؛ فہذ: الصحة لما اتفقا علىی إخراجہ مسببة کسا ما 
فی ع الحدیث من غبر رجوع إلی أمر ضریب عن ذلك الکال 
کتلی الأمة وضرہ من القرائن ا حارجة عن إعتبار حرد علمھم| : وھذا 
القدرو وہو الاتفاق علی الاخراج یوجد نی ا کا فثبت آنہ فیک 
أعلی درجات الصحة ٤‏ وفوق ما ہو شریطتھم| ول خرجاہ ء فلاریبة 
ی وجوب العمل بالمنتقد منھم|ا من غبر نظر ووقفة إلی ما یندفع بے 
ذك الانتقاد ممجرد إخرا جھےا له وجوباً مؤژکداً لابیجد فی صحیح 
غیرہ فان ححم کل حدیث صحیح اد ف اأُدئی مراتب الصحة وجوب 
اللغمل لحصولِ الظن الغالب ؛ء ت٭2 ظن وظ _مایکاد یشیہ ما. بین 
الیقعن والشك ء فوجوب العمل ھذا ممجرد إخراجھما فکیف اذا نظر 
فیا اأُجابوا عن ذلك مھا جعلوہ ھباء منثوراً حتی حکم التقنون حکا 
کیا علی مانقل السبوطی عن النووی فی شرح البخاری وہ ان:کل 
ماضعف عن آحادیٹھ| فھومبی علی علل لیست بقادحےة (۱) ٤ء‏ 
(ك) .قفت وقال الحافظ ‏ ابن ححر العسقلانی فی سر هدی الساری : 
(ص یں طبع الامیریة پبمصر سفه ر,٭+م) بعد نقل کلام النووی ھذاءء 
ویظھر من سیاقھا والبحث فہا علی التفصیل انھا لیست کلها کذلك وقوله 
ف شرج مسلم وقد لجیب - ذلك او اکثرہ هو الصواب فان مہا ما 
الجولب عنہ غیر مندھض اھ ء 


رش 
وحکوا کایأ أن کل ما فھما من الانقطاع والتدئیس فی الظاھر فلیس 


ذلك بہےه یىی الخقیقة ھذا ما عقدوا علیے الأنامل محملاٴ: وقد 
بت لافرل ات وت سی رت حطر آفزاد غل 
حیازة قال السبوطی وقسد ألف الرشید العطار کتاباً ی الرد وا جحواب 
حدیثاً حدیثاً . مقال العراق قد أفردت کتاباً لا ٹر فیے من 
أحادیث الصحیحین أُو اأُحدحا مع وا عنہ, وقد سود شیخ 
الاسلام ما فی البخاری من الأحادث . فہا فی مقدمة شرحه وأجاب 
عنھا حدیثاً حدیٹا نم قال الہ یی وجمل ہھنا یی فی ؛ التدریب., 
مجواب شامل لا مختص محدیث دین حدث 7 ساقہ عم حاصل 
ذلك۔ الإّحال التقدم: من تقدمھما یق :ھذا الٹآن علی أجلة: الشائح 

حی غلىی من أخذ عنہ کا ىٗ 'الدیٹی وعنہ اأخذ البخاری: وہعم ذلك 
فکات ان المدیی إٰذا بلغه عن الَخاری شر یقول ما رأی مثل نفسه 
کان محمد رن محی الذھلی آعل أھل َ بعلل حدیث الزھری وقد 
استفاد ذاك من يسا )١(‏ وفال ۔مسل عرضت کتای علی 
یں زرعة الرازی نا أشار أن لہ علة ترکتہ ٠‏ قال:ء فإذا عرف ذلك 
وتقرر أنہم| لا مخرجان من الحذیث إلا ما لا غلة لہ ؛ أولہ علة غبر مؤرۃ 








۔ (م) قلت وھذا الڈی ذکرہ .ا( مصتف غلط .عض وشواھد الەاریخ 
تکذە ۔والڈی ذ کرہ الحیوطیٔ ق .ٍٛ, التدریب ؛؛ عکہ قانه قال مائصه 
وکان محمد بن یحبی 'لذھل : اعلم اھل عصرہ بعنل حدبث الزھری وقد 
استفاد: منف الشُیخان حمیعا ۴ھ وااذ ھی ہو الڈی وع بین وہین 
البخاری ساوقعم تی :انلم اللفظ والقصه“ مغھورة ۔ ( النع|نی ) 


آ٦م‏ 
عندضا قبتقدر توجیہ کلام من انتقد علہہیا یکون قوله معارضاً 
اتصحیحھم| ولاریب سی تقدعھما ی ذلك على غرضصا فیندفع 
الاعتراض من حیث الحملة وقوله ہب فبتقدبر توجیہ ۰ الخ إشارة إلی 
ما ہو الواقع فی الاکر من علدم توجیہ کلامھے وسوہ فھمھےم وظنمم 
علہم بماہسا بریثان عنه ؛ ومن تصفح کلام الناقدِن وما اجاب به 
ا محققون عسن نقدھ مجد ان ذلك هو الڈاکئر من النتقد علیھا ء مُم 
سرد السبوطی أمثلة مفصلاً من ذلك مجب عليك الرجوع إلہا حبی 
تعان ما حکنا بے (ت) ھذا کل مع تدون المستخرجات علہم| 





(ؤ) قلت المصنف لم یوف البحث حقهہ تحت تائثیرہ لرای اہن 
الصلاح واختصر کلام السیوطی اختصاراً خلا وعکس الامر یق بعض ما 
نقلفء تاثاٴ وحاصل الاحال الخ ٠‏ فھاله تنصں السیوطی امہ تال فق 
رر تدریب الراوی تق شرح تقروب اانواوی ۶ ( ص ح۔ي) قال المصنف فق 
شرح الیخاری ما ضعف سن احادیٹھ۔] سبتی علی علل لیست بقادحة وقال شیخ 
الامَلام'ٴیعنی ان حجر) فكانه مال بھذا ای اتھ لیس قم۔| معیف و کلام یق 
شرح: لم یقتضی تقریر قول سن ضعفت کان ھذا بالنسي*“ ال ی مقامھ۔) وانه 
بدغم عن البخاری ویقرر علی مسلمء قال ااحراق وقد افردت کت اباً (۔إ 
تکلم فی ق ااصحیحین او احدھ) س۴ الحواب عيھ ۲ قال شیخ الاسلام 
وام رہیضن۔ ھلہ! الکتاب وعدمدت مسودته ء وقد سرد شیخ الاسلام ما ق 
البخاری من الا حادیث المتکام فیپ ق مقدمهٴ شرحه واجاب ..عنھا 
حد با 2 رر دحت فے۔ یتعلق مسلم تالیفا ۓ صوصا قے۔ ضعف من احاد یثہ 
بسیب ضعف رواتهء وقد الف الشیخ ولى الدین العراق کتاہاً ق :ارد 


عليه وذ کر بعض ااحفاظ ان یق کناب مسلم ۔احادیث غالقهبے لشرط 


۳۲۷ 


وفہا کہ عد بد ٥‏ ىی اہر فہما 5 ن توجدا اف وت 
بالاتقاد ہن آن بر ذللہۂ یی فیع در ھ2 ا بالٹزول: غکھا 2 
وہذا مما لا أختلاف فیہ ء۰ ولا رییة لأحد من العلماء اھسا أعظم 
افتضاح من یظن من أھہل زماننا أُن اللإنتقاد نی حدیٹھسم|ا وجب الوقفة 
فی العمل فان مفصح من عدم رجوعہ إی اصول ھذا الفن الشریف 
ووقرفضه عىل الرسوم المخلےة 3 واللہ بعصمنا وإباھم عن 1 ما ا 


الصححیح بعضھا ارھم راویة وبعضها فیه ارسال وانقطاع وبعضها فيه 
وحاده وھیىی فق حکم الانقطاع وبعضّها بالمکاتبه ء؛ وقددہ الف الرشید 
العطار ک:اباً ق الركد عليه والجواب عنم حد یثاً حدیثاً وقد وقفقت عايہہے 





وسیای نقل ما فی ملخصأً مفرقا یق اامواضع اللائْقه“ به ان شاء الہ تعال یق 
ونەجل هنا بجواب شامل لا بختص بحدیث ‏ دون حدیث ؛ قال ۔شیخ 
الاسلام یك مقدمه“ شرح البخاری الحواب من حيث الاجال عا انتقد 
علیہ اه لاریب سی تقدم البخاری خم محلم على اھل عصرھہ)| ومن 
بعد من امھ ھذا الفن نی معرفهٴ الصحیح واالملل فائھم لا یختفون: 
ان ابن المدینی کان اعلم اقرانه بعلل ؛!لحدیث وعنه احذ البخاری ذلك: 
وم ذلك ‏ ںان ابن المدینی اذا بلفه عن البضاری شئی یقول ماراٴی مثل۔ 
نفسه؛ ون مد بن یحبی الدُھلى اعلم اھل عصرہ بملل حدیث الزھری 
وقد استفاد ذلك مٹھ. الشیخان جمیعاء وقال مسلم عرضت کتای علىی ائی 
زرعه“ اارازی فا اشار ان لھ علهٴ ترکتھ ال ی اخرما نقلهہ المصنف ء وقال 


السیوطر ابضا. عل ما نثقاھ الشیے العلاه" سبدائعزیز الفرھابی فے؛: 
سمو+ی ٭+وح مدالعردز رغاری. فک 


فممسمسیمسسیسہ 


۳۲۸ 


الدراسة ا حادیة عشر 
٭ف ابطال قول من یدعی مساواۃ حدیث غیر الصحیحین 
بحدیثھا فی الصحه؛؛ 


قال کال الدن ان افسام فی ” اتحرر. کون مسا فی 
الصحیحین راجحاأ على مسا روی رجاضا یف غہغا أوعلى ما 


٦ 
- 


حقق فیہ شرطھےا بعد إمامة الخرح ھک زاد یق ''فتح القدر؛؛ 
لا مجوز التقلید فیہ إذ الأصحیة لیست إلا لاشال روانہما علی 





- 








الناسی. شرح مرج العق د للنمی (ص ۰2ئ8 طبع النهند : قد وقع للامام 
الوازیٰ والقاضی۔انی بکر الباقلانی وامام الحر۔ین والامام ابن فورك والقاضی 
عیاض* والادام ۔الغزائی. رحمهم اللہ وآحرین احلاع: انکار احادیث صحیحه“ 
حٹی سا: رواہ ابخاری ومسلم اعداداً علىٰ ععوبهۃ الظاہرءء اھ وقد صرح 
السیوطی. نفه فق رسالته المساة ى, بااتعظیم: والنه ق ان 'بوی رسول 
اق صلی اللہ عليه وسام اق الجفه ” 6‌ّ* (ص ہ۳ طبع دائرة المعارف بالھند ) 
سالفظةفء سس وقد اوقع اق الصحیحجن احادیثٹ کثئیرۃ من هدا الاءمط رھم 
فا اارواۃ اق بعض الالفاظ قبیٹھا النقادء, ٢ھ‏ وفال الحافظ ابن تیميه“ 
فی ,رر مٹھاج ۔السنه النبویهفؤ غنقض کلام الشیعه“ والقدریہء (ج م ص 
٠‏ طع مر کر ١‏ ) رع فە ابعمض طرق الیخاری غلاط قال ڈیہ واما 
البار فییقی فیا فضل ر والیحاری رواہ تی ساثر المواضع على الصواب لیبین 
غاط ھذا الروای کا ۔جرت عادته بمثل دذلكه اذا وتع من بعضش الرواء 
غاط: یق لفظ:ذ کر شا ر ۔الرواة التی يعلم ىپها الصراب وما علمت وتع 
فی غلط۔الا وتد بین فی الصواب بخلاف مسلم فائة وقع یق ۔صحیحہ عدة 


۲۹ 
الشروط الی اعتراھا فإذا فرض وجود تلك الشروط فی رواةۃ حدیثٹ 
قی غبر الکتاببن فلا یکین الحکم بأصحیة ما فی الکتابن عین التحخ, 
نم حکھا أو اأحدحا باآن الراوی العسن مجتمع فیه تلك الشروط 
لیس مما بقطع فیہ عطابقة الواقم فیجوز کون الواقعم خلافہ ؛ وقد 
اخحرج مسلىم عن کثبر فی کتابہ ممن لم یسل من غوائل الجرح ؛ ٹکذا 
فی البخاری جماعسۃة تکام فہم ؛ فدار الأمر قی اارواۃ علىی اجتہاد 
العلباء فیہم وکذا فی الشروط حتی أن من اعتبر شرطاً وألغاہ الآخر 
یکون ما رواہ الآخر ما لیس فرے ذلك الشرط عندہ عکافیاً لمعارضة 





احادیث غلط 'نکرھا جاعه" من الحفاظ علىی مسلم والبخاری قد انکر 
علیہ بعض الناس تخربج احادیث لکن الصواب قیها مع البخاری والذی 
انکر علی الشیخین احادیث فايلهٴ حداً ام وقال ق موضع آخر من 
الکناب الڈ کور (ج ٤‏ ص ہرم وہ۹ء) وقد نظر ا مه" هہذا الفن یق 
کتابییھ۔] ووانقوھ-) علی صحدٴ ما صححام الا مواضع دسیرة نحو عشرین 
[حدیثاً غلبھا ق مسلم انتقدھا طائفه“ من الحفاظ وھذہ المواغع 
العتقدة غالبها ق مسلم وقد انتصر طائفه لم وطائثفه“ قد قررت قول 
المنتقد وانصحیح التفصیل فان فيها مواضع نتقدة بلاریب مثل حدیث 
ام حبیبه“ وحدیث خاق اللہ التربة ہوم السبت وحدیث صلاة الکسوف 
ابفلاٹ رکوعات وا کثر وفیہا مواغم لا انتقاد ہا ق البخاری فانه ابعد الکتابین 
عنالانتقاد ولایکاد بروی لفظاً فیەانتقادا الا وہروی اللفظ الاخر الڈڈی پبین‌اله منتقد 
ق ق کتابہ لفظ مننقد الا وق کتابھ ما یبین انه منۃقد ٦ھ‏ وقدمر قول ااحائظ ابن 


احجر العسقلانی ان ی الصحیحین احادیث ما الجواب عن الطعن فیا غیر ۔نتوضں 


کر 

المشتمل .لی إذلك الشرط ٤‏ وکذا فیمن :ضعف راوباً ووئقےە آخر نم 
تبیکن نفمن غبر ا حہد ومن حم محر أمر الراوی بنفسہ لی ما اجتمع 
ما ا حنہد نی اعتار الشروط وعدمہ والذی اختر الراوی 
1 ) 2 7 کی 

فا تی الا ا لی رای بعہہ انہی. 
ُقول وباللہ التوفیق ومنہ السداد وليه التری ععليه الاعا پرید 
نذا النکلام ‏ الانقداح فیا ممالات عليه لمة ا حدٹن سلفاً وخلفاً 
والفقھاء التقدمن وألمتأخرن الا الشیخ المذ کور ومن تبعہ من تلامذنہ 
0 ے سشوممسدھشف۔ چیہ 
١٤ھ‏ وقال.العلاِمهٴ عحمد بن اسمعیل الامیر الیمتی ۔صاحب رر سبل السلام +؛- 
ضر توضیح الافکار رح تتنقیحالانظار (ص دےم طبع مصر ‏ ۱۳) 
ران یىی الصحہحین احادیث ھی ىق. نفسقا: ضعیفه”؛ء اھ بل ۔ قد ادعی 











:الحافظٴ ابن.حزم ۔الانئداسی۔+ امام اھل االظاھر۔ یق احادبث الصححین اٹھا 
ا ذوضزُوعہ“ ک| بنقلہ العزاق نی '' التقیید والا یضاح لإ اطلق واغاق من . قدمهہ 
ابنۃ الصلاح .(من وس + طبم حلاب .ےےم۱,) وکذَلل ااحافظ ابن' الجوزی 
از ہوگا ادرجارق الےخوعات ما ہواق احد الصحیحعن کا صرح بهھ : السخادی 
اق“ فتح اشفیث مشرح ‏ الف اعدیث زگ ٣۰۷‏ طہع الھند ) بل نقل 
نلبن/الجوئی عن۔ الامام التتمائی وۓ حدیث :اخرجھ القغاری: یق صحیحه من 
۔روایة" :سا2 بی ا کر ۔انھ۔موضوع کپ یذ کرہ .السیوطی فق رر التعقیبات- ءلی 
الخوقوعاقۂ 6ں اطبع الهی ) وتد۔ صنف ابو الفضل الحافظ الامام 
مد بئان لان لعف ہن مد بن عار الارودی الشھید فی سنہ وم 
حر رچقیھ ‏ بضعل : وٹلائون: حدیٹاً تیمھا من صحیح مسلم ونین علهھا: کا 


اقلھ ۔ اللھبی فی٠‏ تذکرة : الحفاظ؛ فی ترجمتھ - نالطواب ان ما 


اس١‎ 

ولہا سبعة أقسام أعلاھا مسا اتفق عليهہ البخاری مسا . 
تم ما انفرد بہ البخاری؛ تم ما انفرد بہ مسلء تم صصیح علىی شرطھم| 
و مخرجہ واحد منہماء ہم صحیح علی شرط النخاری؛ تم صحیح علی 
شرط مسلم دم صحيح عند غرضا مستوی فیه الشروط المعقرة نی 
الصحة ؛ وغرضه من ذلك کا قال الشبخ الدھلوی ق مقدمة شرح 
”' سفر السعاد, ٤ء‏ بعد ما مشی مشاہ ورضی عا ارتضاہ . تآبید 
مصادمة الفقَهاء ا حئفیة بالحدٹشن ومعارصہم إباھی ۰ قِال الشیخ الدعلوی 
* وجال مقال الفقھاء فیا قررہ ا حدثون واسع:ء وقفسال ما إ یل 

کلام ان "اشمام السابق, وھذا نافع مفید نی غرضنا من شرح ھذا۔ 
الکتاب یعی السفر وھو اید المذهمب ا حنی ٤‏ اوھذا صرح فی 
اقرارم بن تأبیسد مذھہب النفیة اما بتاتی بصبرورۃ الضحیحین 
کغعرضحا من 'الصحاح بانطال ۔الخصوصیۃ مہم وثقةٴ وإن. عاولة- 
الانقداح المذکور ئی الّرتیب التقدم نما ھو لکون مذا المذہب. ق"* 
الأخلب علىی خلاف ما فی الصحیحین ء ھذا ما حاولوا وأرادوا ولکن الله 
سیحائہ رتقان ماشاء کان وما لم یشأ:لم ب ہت و ری سس 


احد انقدحین لیٹھم لم یقدموا لی القدح سی منیع مرتبة ! و 





انتقد سنژ احادیث . الصحیجیٔ فیه ما لم وبلغ درمه الصحه ,فضلا عن ان 

یکوك۔ ق ۔ اعلىی درحات الصحه* کا زعم الومینف' واذن لا تثبت لھا 
۰ ج۰ 

مزیہ علی ما رواء غمرھ| من امھ ھذا۔ الحاٴ'ن ق کتبوم ااثییره 


بالاےانید ااصحیجچهَ - ماكن عبداارث ک2 النمانی 





۳۲۳ 
ورفیع قدرھما ؛ وکونھ| أدح کتاب فی الصحیح المجرد تحت آدم 
: الماء وأنھیا آصح الکتب بعد القرآن العزز باماع من علیہ التعویل 
یق ھذا العام الشریف قاطبۃةٴ نی کل عصر وإجماع کل فقيه حالف 
وموافق علی ما لابوجحد مثل ذلك الاجاع علی فضل أىی حنیفة رمهہ 
اللہ علی الفقھاء الثلائة من العاند والملخالف مع دعوی ذلك عن أکثٹر 
اأھل الذھب ء ومن ثبوت الأصحیتة لان السفرین البارکین لا یلزم 
خلاف ا حدیث الصحیح القادح علی أی حنیفة فا خالف حد یٹھما علی 
ما ستعرف ان شاء اللہ تعا لی حی یلجأہم ذلك ا ی الوقیعة فیھما بابطال مابه 
اختصا وصارا قررۃ عبن من أقراللہ سا عبنه ؛ وبعد سلامة صاحب 
الھب عن الطعن أیة مبالاۃ من ومن الروایات الخالفة بأحادیٹھم 
ور کھا ما صح عن النی صلى الہ تعا یل علیبه وسلم علىی أن النصف 
البطل القائل بصریح الحق وطریہ إذارأی تحسام ا حجة علیى امام 
ق شی ینفك عقدةۃ تقلیدہ لہ فیه ولیس تمسام الحجة علیے من 
الطعن فی شی ؛ وہذا أبو جعفر الطحاوی مع مبالغدے المفرطة فی 
نصرة المذہب إذا مت اسحجة على أىی حنیفة تراہ فی ؛؛ معانی الاثار, 
کیف اتی بکلام جدید خی بقول ق بعض الواضع ہہ فا قال 
أبو حنیفة باطل )١( ٠٤‏ وأمثال ذلك مما لا برتضیه کل مقلد متعصبء 
ولنشتغل عا اُردنا الافصاح عنه مما ظھر علینا محمد اللہ سبحانہ یق 
زبطال قول المبطل لنیع منزلتہما نی تجرید الصبح لہ الحجة البألغة , 
(( واتہ اعلم بصحد* ما قال المصنف فق حق الطحاری ؛ نھذا 


کتانىه م۔وجود بین ابدی الەاس فمن شاء فنایرجع الیھ ۔-الەع|فنی 


۳۳ 
فاعسل واستمع وأنت تنفض یدیيك عءن لوٹ التقلید واللزلیق ٤‏ 
ومسح عینيك عن قذی العصوبة ی نظرك إلی شواھق ذروۃ التحقیق ء 
أن الحذاق الکبراء فی ہذا الفن تکلموا فی تعیین شروط الشیخن ف 
آمائید الصحیحین علی اختلاف کثیرم یقض وطرا عن تعیین تلك الشرط 
آلتکلتمھم ای أن شرطہما فسما بذل جہدھہ نی التیقظ من کل وجہ فی الون 
من حیث ما أمکن لم من صرف ممحھودھ| فی کونہم| سلطانی سلاطین الصنعةء 
ولا ئم یبق ریب با جماع العماء فی تقدم البخاری علی مسارم مم مس علی أھل 
عصرہ من بعدہ من آُئمة ہذا الفن فی معرفة الصحیح والعلل )١(‏ فإہہم 


() قلت لم یقع الاجاع علی تفدیم البخاری علىی مسلم؛ کیف 
وقدقال الحا کم ابو عبد اللہ حدثنا “ابو الفضل عمد بن ابراھیم قال 
وہ موی ملا را : زارے آابا فغت اما عات نات سال ان 
الحجاج یق معرفھ“ الصحیح علىی مشائخ عصرھ۔| وق روایە“ فی معرفهٴ 
الحدیث اھ کا یذکرہ النووی نق مقدمه“ شرحه لصحیح .سسلمء وذ کر 
الدھی ق مرتذکرة الحفاظ؛ فی ترحمهٴ محلم ؛ قال اہو عمرو نان 
سالت این عقدة ایھا احفظ انا و مسلم فقال کان ممد عالا 
ومسلم عالماً فاعدت علیه مرارً نقال یقع لمحمد الغلط ق اھل الام 
وذلك لاند اخذ کتبھم ونظر فنیہا فرں|ا ذ کر الرحل پکنیتھ ویڈکزز ی 
موضع آخر یظتھ| اثنینء واما مسلم فقل ما پیوجد لہ غلط ی العلل لانە 
کاب السخائید والم یکتب اامقاطیع ١ھ‏ وِكذك لم یثبت احاع العلاء 
علی تقدیم مسلم علىی اھل عصرہ ومن جاء بعدہ من ٴا مه* ھذا الفن 
یم الصحیح والعلل فقد صرح ا(<افظ ابن حجر فی مقدمہٴ فتح 
الباری (ج ۔ ا ص ۸م) فی حق النسائی انم قدمہ قوم من الحذاق ‏ فی 


یں 
لامختلفون أن ان ا لمد بٔی کان أعام أقرانه بعلل الحدیث وعنه أُخذ البخاری 
ذلك ومع ذلك کان ابن الد ینی إذا بلغہ عن البخاری شی بقول ما رای 
مثل نفسہ ء وعرض مسل کتابہ ؛ علی أآی زرعة الرازی نما أشار ان له 
علة ترکه ٤‏ قاله شیخ الاسلام ی مقدمة شرح البخاری؛ ٰ یبق سببل 
ِللٰ ضبط ماراعاہ واحتاطاہ علىی مبلغ کےالمے وخںٌما ی دقائق 
التصحیح والعلل فی کتابہم| ء وقد بت أنہما أخرجھہا عن الوف من 
الصحاح الثابتة عندھف| حتی قال البخاری أحفظ مائة الف حدیث 
صحیح ومائی الف حدیث غبر سحیح ؛ وقال مسلم لیس کل شی عندی من 
الصحیح وضعته هھنا إمنھا وضعت ما أُحعوا عليه )٢(‏ فدققا النظر 


معرفهٴ ذُلك علىی مسلم بن الححاج اہ وقال الذہبی' ایق انبلاے ق ترجمدً 








النسائیء هو احذق بالحدیث وعله ورجالىكه من مسلم ؛ن الححاج 
والٹرہڈی وابہی داؤدء وھو حار فق مفار البخاری واں زرعه”٢ھ‏ نۃا-ه 
الوزیر الیانی قف رر تنقیح الانظارء وقال شیخ الاسلام تاج الدین 
السیکی فی طبقات الافعیه* الکہری یق ترجمه“" النسائی ء سمعت شیجنا ابا 
عبد التہ الذڈھبی الحائظ وسالتہ ابھ| احفظ مسلم بن الححاح صاحب 
الصحیح او النسائی فقال النسائی ء مم ذکرت ذلك للشیخ الامام الوالد 


تغعده اللہ برحمتهھ فوافق علیسے اە 


(ء) والمراد اجاع شیوخه والا قاین الاجا ف مواطن الخلاف 
قال البلقینیء قیل اراد مسلم اجاع ارربعهء احمد بن حنبل وبحمیٰ ابن 
معجن وعثان ان اہی شیب وسعید بن منصور الخراسانی تفَله ااسیوطی قٰ 


تدریپ الراری (ص ہ:) حمد عبداارشید الئعانی 


۳۰۵ 
نی الصحیح عندھم| وأآخرجا منہما اللبء وکل ما بہ وقع التدقیق فھو 
شرطھم| ؛ فلابعرف شرطھسم| إلا بتصرحھم| وم بصرحا )١(‏ فلا حیٍص 
پل الفوز بشرطھم| إلا الإخراج عن رجاضہا بأعیانھم وہذا قال الامام 
النووی وغبرہ ممن نظر فیا فصلنا لك ۶ أن الراد بقوغم علی شرط 
الشیخن أُن یکون رجال اسنادہ فی کتابیھے| وعلل النووی کلامے 
ہذا بقولے لانە لیس ما شرط فی کتابیھما ولا فی غرم اہی 
یعنی لم یصرحابء ولم یوجد بالاجسماع بی عصرھم| ولا فیا بعد ذلك 
مثلھما فی هذا الفن واإمامتہ فلا سبیل ا ی إتیان مثل شروطھس| یف 
حذ اقتھا من غبر الروایة عن رجا بالأعیان ٤‏ وذلك أ٘یضاً روایة غرم| 
عہم لا ییجب الساواۃ ہے| ولا زول بے خصوص اصحیة ما فہما 
پالنسبة إلل غبرہا وذلك من وجوہ ء الوجہ الأول أن الشیخین لایکتفیان: 





(م) قال الحافظ ابوبکر الحازمی یق شروط الا مه“ :الس“ 
(ٴص ۱ و مم طبع محبسر سۂ4 ۷ك 1 7 ان قصد البخاری کان وضع موہ 
ق الحدیث وانهھ لم یقصد الا۔تیعاب‌لا ق الرجالو لا یق الحدیث وان شرطه ان 
یخرج ماصح عندہ لانه قال ء لم اخرج ق ھذا الکتاب ا٦صدیحا‏ ولم 
یتەرض لامر آخرء وسا سلم سندهہ من حهات الانقطاع والتدلیس وغیر 
ذلك من ا۔باب الضعف لابخلو اما ان یسمی صحیحاً او لابطاق علیہ 
اسم الصحے فان کان وسمی صحیحاً فھو شرطه علىی ما صرح بهھ ولاعبرة بالعدد 
وان لم بظلق عليه اسم الصشُہ فلا تائیر للعدد لان ضم الواھی ا ی الواھی 
لا :یؤثر یق اعتبار الصحه وام ید ھب ا ھذا احد من اھل العام 
قاطبهہ ٤‏ واما شذرط مسلم فقد صرح رىہه ىی خطبه" کتابہے اھ 


عحمد عید اارشید النعانی 


ری 
فی التصحیح ءجرد حال الراوی فی ااعدالة رالاتصال من غز نظر ای غضرہ بل 
بنظران فی حاله ف من روی عنهہ یىی کثرۃ ملازمتہ له اأوقلتھا او کونه 
من بلدہ غارس لحد یثہ اأوغریباً من بلد من اُخذ عنه )١(‏ الیجہ النانی 
وھو أدق من الڈول آنھا رویان عن ناس ثقات ضففوا فی أناس صوصن 
من غبرحدیثٹ الذہن ضعفوا فہم فیجی عہم حدیث من طریق من 
ضعفوا فیہ برجال کلھم نی الکتابن أو فی أحدہا فنسبتہ ؛ أنہ علی 
شرطھم| أو أحدما غلط کأن بقال یق ہشم عن الزھری وکل من ھہشم 
والڑھری أخرجا لہ فھو علىی شرطھہ ‏ فبقال بل لیس علی شرط 
واحد منہما لانہما |إنھا أخرجا مشم امن غبر حدیث الزھری فإنہ 
یعنی شیا ضعف فہ لأنہ کان دخل علیہ فأخد عنہ عشرن حدیثاً 
فلقیه صاحب لہ وھو راجع عنه فضأله رؤیتھا وکان 5 رح شدیدة 
فذھبت بالأوراق مسن ید الرجل فضار مم محدث ھا علق منہا۔ 
بذھنہ وٰ یکن آأنقن حفظھا فوعم فی آشیام منہا ضعف فی الزهری 
بسبہا وکذا ہمام ضعیف فی ان جرمج مع أن کلا'نہما أآخرجا لہ 
لکن لم مخرجا لہ عن ان جریج شیثاً ء وہٰذا قال ان الصلاح فی 
شرح مسل من حم لشخص بمجرد روایة مسلم عنه فی صحیحہ :بأنہ 
من شرط الصحیح فقد غفل وٌأخطا بل ذلك یتوقف على النظر نی 
() ھذالا بوافق ما نقل عن البخاری من انھ بشغرط اللقاء ولو 
مرة: ولا یخفی ان مسلماً لابشترط القاع اصا5 کا صرح بہ فی مقدمتہ 
صدیجہ قاله الامیر المای ىی 7 توضیح الافکار؛ء (ج ۔۱ صیصی رت ا( 


عمد عبد اارشید االتمانی ٴ 


۳۷ 
کیفیةاروایق مسل, عنہ وعلی آی وجہ اعتمد علیہ ٤‏ الو الثالٹ من 
رزوی*استادا : ملفق من رجلظما کساك عن عکرمة عن ان عباس ء 
ناك علی شرط ۔مسلى. فقط .٤‏ وعکرمة انفردبہ البخاری ٤‏ فالحق فیه 
آنه لیس علی ٴشرط واحدہ منہما ٤‏ الوجہ الرابم فد ہروی عن رجاغے| 
.و احد ہہ فی حالة ۔اختلاطھم ای ما روا عنہم إلا قبلھا کأحمد 
بن ۔عبدالرن بن .ا خی عبداللہ بن, وہب إختلط بعد ال حمسین ومائتین 
- قد خروج مسا من مصر وانم| أخذ عنہ قبل ذلك ء الوجہ ا حامس 
آخرج سا اعن بعض الضعفاء ولا بضرہ ذلك فانہ یذ کر اید ا لحد یبٹ 
بأسازیك نظیفة ومجعلہ اُصلاٴ 2 یتبعہ باسناد أو أسانید فہا ؛ بعض الضعفاء 
علْ اس اد والبالغة من آقی بسند فيه مژلاء نقد آئی علی رجال سس 
٭عینه“ویس. علی شرط. مسلء الوجہ البادس ریا بدخل مسلم من حدیث 
غر الاثبات مارواہ الثقات عن شیوخ" إلا آنہ بسند _نازل فیعمد پل روایة 
غیرہم -للاز تفاع۔ ولایضرہ کروایرےع عن اسباط 37 تصر وقطن وأمد 
بن عیسی امصری ولما لامہ أبو زرعة علی روایته عن دزلاء قال لە إنم] 
اقت می ن حدیٹھم ما.رواہ الثقات عن شیرخم إلا أنہ رما وقدع إ یل 
عنہم بارتفاع :ویکون عندی بروایة ری منھم ہنرو فاقتصر علی ذلك 
ولیضن من الحوامل علىی فلك علوالبند وحد: بل رعا پوجد محاسن 
کطارة خی :]ساد فی مہم کھروان فی بعض آسانید البخاری ؛ فیعمد ون 
لے کز اد بث بذلك:البتد آبعد: الوقوف علپےه من طریق ‏ آخر 
عند مم > فا محہل على ذلك إلزام من یعنقد شخصا وقع فی : رجال 
السند فیسرد ا حاذق ا بر ذلك الاسناد حین إلبحث مع من حسن 


۳٣٣۸ 
وسن ھذا:القبیل روای علی بن حسین بن على ئن أی‎ ٤ الظن إلی۔۔۔ە‎ 
طالب رضبی اللہ تعسالی علہم عن مروان بن الحکم مع ماله من‎ 
موبقات الاُمسال وشنایعم الافعال. فعد من لاخبرۃ عندہ مروان من‎ 
وہذا واللہ لحفاء عظم لا بؤ اخخذ اللہ سبحانہ بہ الحافی ء‎ ٤ مشاہ‎ 
والحاصل أُن ا حذاق رما پروون. عن رجال لیسوا علی بالےة ولابضرم‎ 
ذلك مھا رزقوا من البصارۃ نی أمرھی علی مارواہ النووی عن سفیان أنە‎ 
کان ابقول حذثی فلان وھ و کذاب فقبل+ لہ .انت تروی عنہ ونقول‎ 
ات ا کن اتی کر و سو انت ان‎ 
یعطیك أن روایة ہر المین عن رجّال: الشیخن لایوجب مساواۃ مرویهہ‎ 
لوج الام لی نرفا یق رجات مت (فاتعا السا‎  امھیورم‎ 
معرفتہ وإنعدام :ما خصا بٹدارکە من بن۔۔بھابذ ة الفن وفرضنا قوۃ‎ 
فنان ضرھم| کسند ھما م بلزم ا٘ضاً مساواۃ المروین لسا اختصا به من‎ 
فأنڈمن آئی بسُند کسند ہما س آن‎ ٤ حذاقة العرفة فی علل التّن‎ 
مل اھااتی سمتتف نصضىفض مت اہ‎ 
نی ذلك المشائخ العظام من اأصاب التصانیف‎ )١( باماع العلہاء‎ 
الشھورة من الحوائع والسْن وامعاج: والمسانید الّی عاہہا مدار الشریعة‎ 
المطورۃ من 'قرون  متطاولة فالرجحان لحدیٹھم| علی غبرھما متحم ؛‎ 
العلة ی الن مع خحة الإسئاد أوردہ ابن الصلاح فی مقد متہ‎  لاٹنو‎ 


فراجع_ە ٤م‏ إن ہھوسنا وراء الکل وجہ امن لا یساویہ الکل یق 





() قلت دعوی الاجاع ذلك لیس لھا حقیقہ“ فی الخارج کما مر 


تفصیلہے'لنم|تی ”۔ 


۳۳۹ 


ظھور ثبوقہ وتحققه فی نفسهہ خاصاً بالکتابن واثبائه العزیة البحوثےةۃ 
عنہا وارائہ مزیة فوقھا ء؛ وذللل خطوؤزص ھذن السفرن المبارکین بتلییٰ 
الأمة ۓے| بالقبول سواء کان مفیداً لوجوب العمل على ما فہسما من 
غبر توقف ونظر کا نی غبرھما علی ما اختارہ النووی تبعاً للا کرن 
آو موجباً القطع بانے کلام لو رسس مس 
ما ہو مختاراءن الصلاح وجےاغة من متقدی المحققین حتی آلحق 
بعضہم عا حکه ااقطم اللذکور ما یکو علی شرطھما أیضاً وحماعة 
من الحفاظ امتأاحرن 7 حلال الدسن السیوطی ؛ والنانی ہو ال تی 
ذنك ‏ یق ,., الدراسة السابقة 3 4 عحمد اللہ فےه الدلین ۔ من 
حر علی لسان أھل الا فراز من الباحثین حنی نطلق ا لحق بلسانه, 

ا الدلیل علىی مزیة الصحیحین قیا زع لی نغفس صصتھا لا 
نی ذلك سار الأدله التقد مق نی حیع ما أشرنا إلیے ؛ أما 
یق ظہور ثبوتہ وتحققہ فلکون تلتی الأمة ےا بالقبول ما نقلت إِلینا 
متوائرۃ فقطعنا بثبوت ذلك ولابسائلهہ فی ذلك شی () وأما یق 
خصوص ذللک ؛ فی الکتابن فالجزم تعاامغ انعقاد اجماع منله یق غرھما 
وجزم انتفاء اتا وجوہ المزیہ یی غبرھم| لیس لغم ب4 کالتلبی وأما 
فی إثباتہ للمزیة فلأن قطعبة وجوب الژبت یورٹ قوت نی ایا 
الس کا فطدی گا اس کال از نات اق 


۲ 





)( وسمائی منا الیجعث علی دءوی التامی بھیٹگٹ بقلع اساس 11 ما 


اوردہ المؤاف ق هذا ا(ہاب |ا مےاۂ 
2 فق حا یں 


۳٣٢٣ِ کت‎ 


ارائےە مزیة لامزیة فوقھا_ فاڈے یوجب عل الختار کامر افظغ بانلهہ 
کلام انی صلی اللہ تسال علیم سا فلامزیة فوق القطع بسهٴ 
اون الوجوہ السایقة , ذکرھا من ذلك وأما على غبر ا وھو الذی 
,ھپ للیہ الیووی فلن تلتی الأمة یوجب علىی ذلك وجوب العمل ما 
ہا .فان ترك ہذا الوجوب غبر مقید بتاکد مخصوص بہ برد علیہ 
اناوت یی تی الٰخہة ٠٤‏ حث قال مستدلا” عل .ا 
نید ۔القطع کنا ادعا, ان الصلاح ٤‏ وب وا قبل 5 اہم 
۔اتفقوا علىی وجوب العمل ماق الصحیحین لاعلی صد منوع ام 
اتفقوا. :عسلی, وجوب العمل یکل مسا صح ولوغ محرجاہ فضل ببق 
الصجیحبن فی ھذا_ مزیىية الاجاع حاصل "2.20 انا 
ا رچم۔ لی نمس الصحة :؛ انتھی ون م بترك مرسلا“ وأخذ وجوباآ 
+آکد. لابوجد گی غر امضََحن فقد بجدت فی مروبھمم مع کونہ 
أبحاد ا عمزیقٌ لامزیة فوٹھا فی الاحاد فالہ لا سبب لت کد ذلك ممثل التلبی 
ای القوۃر؛ وبھذا ۔بظھر الحواب عن استدلال شارحِ اللشتة علی 
القظح : ہالکلام المذکور فإن ال کد یة ق اسرب ای اآلزیة الراجعة 
ال لفن .اإلصطخة فالا ماع علی ان ما مزیة فیما یج پل نفس 
۔الصحة اینسد . خلة إقتضائہ بالیجوبں الا کد من غبر ا لحاء إلی القول 
08ء إفادتہ القطم؛ الم لا أد بقال ٦‏ بعھد الشریعة ا اظھرۃ افق 
یں وت عل وغل اع ییتی آر الاج|ع على المزيیة للا 0ت 
کےا "لا مسق علی۔-الفطن:ء 


رما جب الکلام علیے ان تلی الاأم_-ة ھا بالقبول وإِن 


جس 

تواتربے النقل من السلف' إلی احلف تواءاً مستوعباً الوسط والطرفن 
من أزمنة النقل (١م‏ ول بنازع فی ذلك أحد من علماء الٗعصار نقاًً 
لکں منعہ العلامة فی , , التحببر شرح التجرر ٠٤‏ عقلا ذیل کلام 
الصنف ا تقدم دطعا للاعتراض عن حکم شیخہ بالتحکم علی حم 
اللحدشن بآرجحیتة الصحبحین على غیرھا ؛ فقال ر, إنےِ قلت 
لیستٴ اُصصیتھسا| اجرد اشتمال رواتھما علی ال وط الی اعتراما بل 
لتلی الأمة بعدھما' لقبول کتابیها ء؛ وھذا ی۹ی "0 
تلی الأمة لحمیع ما نی کتایہے| ممنوع إما لرواتھما فلما جن الصتنف 
یعنی قولے رو قد أخرج مسلم عن کثبر نی کتابے الخ وما ون 
آحاد یٹھم| فلڈنزے مم یقع الاج-۔ےاع علی العمل ممضمونھما ولا علی 
تقدعھا على معارضھم| ٠٤‏ انہی کلامہ فأقول انا (أشکو بی وجزل 
پل اللہ وأعلم من اللہ مالاتعلمون ) من أن سرقھم| علىی غبرہما یسا 
سبقت بہ الکلمات الاهھیة ٤‏ وإن القدح فی تل الأمة لمما بالقبول آعظم 
فجیع“ٴ على أُھل الصحیحین من القدح ى رجحانھیم لا من ھذا 
الطریق ؛ فقد زاد التلمیذ علىی شیخه ف ھذا ا حفاء على الضعفاء 
کن ورمرتا نحسن: ۵ امام راحمتن سیت 
اللہ صلى اللہ تعسالی علیہ نیلم با یما فان شیخہ أقر باجسماع 
المة:ٌ علہما وإن ذلك لو ادٍعی |فادتہ القطم من حیث عصمة الأمة 
فی إتفاقم لأ مکن تسلم ذلك وہذا مصرح کلامہ فی و , التحرر ٤‏ 
فی مسائل خبر الواحد والعلامة التلمیذ عدی کلام شیخہ وأئی ما 


.کت سصمہ: 





(م) نقات دعری الجواتر علی التلفی جا زتھ۔ النمانی ۔ 





زگضس 
حاصله أُن ما تواثر بے النقل من اتل خلاف الواقعء وقول العلےاء 
سلفاً وخلفاً یکذبہ آمران لامریة فہما ‏ ولنا بعون اللہ سبحانہ وتعا یل 
معد غفی“ الاآأ۔ وتَعتیق اقام ٹایاے. - آما القیة اف تتول 
منعت التلقی لحمیع ما فی الکتابن مستنداً بوقوع النکام فی رجاغما 
وعدم الاجماع على العمل بکل ما فہما ء فقد سلمت الإجسماع 
والتلِی فی غبر المتکا فیه من الأسانید وغبر ا لتون الٹروک العمل 
بالاجماع من الکل ء وأحد ھذن السنا۔بن لمنعك هو الذی وفع ی 
کلام شیخك حیث قال , وقد أخرج مسلرم عن کثبر ٤‏ الخ وکذا 
فی البخاری: فنختصر الکلام فی ہذہ النمشیة علی ذلك السند وحدہ 
ونقول ء آفاد ذلك ان القول ہکون الأحایث الی نکام ی رجاھا راج 
علی ما ئی غبرمہ|ا تحکم لاکون جمیع ما فی الصحیحین کكذلك کا نص 
عليه بقولہ ,,وکون ما نی الصحیحین. إلی أخر ما منطوقہ تحکم رجحان 
الکل ء والّی نکام فہسا من الکتاین عدة ذلكٰ مائتان وعشرون حدیثاً 
اشٹرکا فی اثنین وٹلاٹین ء واختص البخاری بمانین الا ائنبن ؛ ویسلم عائة ء 
فِن سلمنا عدم رجحان عذہ الأحرف الیسرۃ علی ما یق غرھم| فا 
خرج من حکم ما فیھما إلا أقل من کثر لایکٹرٹ إلیه ء لُأما 
التحقیق فنستوعب فیه الکلام علی السندن لمنعہ ء أما الکلام عسلىی 
الأول وھو الجرح فی الرواۃ فع ما مضی فیہ من آنہ لابوجب بحم 
رجحان الکل وھو الدعوی للمصنف ء وقد اع أرباب الصنعة 
الحدیثیة علىی أن جرح ال مارح نی حددیث الکتابین انھا یؤر فی فقد 
القطع بالصحة حروج تلك الأحرف الیسبرۃ عن تلبیي الأمة ا بالقبول 


۴ 
علی ما قالے السبوطی فی ٭ التندریب ٤ء‏ اسشنی ابن الصلاح مى 
القطوع بصحتہ فہما ما تکلم فیە من أحادیلہما فقال ء سوی أحرف 
یسیرۃ تکلم علہا بعض أہھل العام کالدارقطٌی وضرہ ء ولا تأثر لے 
نی اخراج تلك الأحرف عن الأرجحیة علی ما فی غرھا فإن الصحة 
القطوعة أُخص من الصحةے فی أعلىی درجتہا عند حذاق الفن ؛ 
وانتفاء ا حاص لابوجب إنتفاء العام ء ووجہ ذلك ان أعلی درجات 
الصحة عند أہل الفن ما أخرجاھ|ا فی الصحیحین مامر من الوجوہ 
العقولےة التی تقبلھا العقول السلیەة عقدمات استقراثیة ثابتة عند اھل 
ہذا العل ٤‏ وسا انقد من آحادیث الشیخن لاشك آتھما مما 
أنخرجاہما فی الصحیحین ؛ فدل ذلك علىی انا بذلا طاقتھما ی نقارة 
تلك الُحاد یث سنل ومتناً فا غدا فیە العلة القادح_ة إما اأصلا“” 
أوندارکاً بعد الوجدان ما عندھم| ٭ن البصرة فی ھذا الحطب ال جلیل 
ما یلائم إمامتھما وسیادلہما فی احلق اللخصوص ما ١‏ فتصحیحھ| 
لایقابله تعلیل غبرہم| مع أن کل تعلیل آتوا بہ فی أحادیٹھم| ہن الخطاء 
فی اسم بے فی کل ما أتوا حتی أفرد تی ال جواب عن کل حدیث 
حدیٹ ھھرة ھذا العام الشریف وسرته رسائل عدیدة لم بق فہا 
شوب تی عدم إصابة النظر من اسر بالا نتقاد علہم| فقد اجتمعا مع 
الأمة سوی نفر یسیر ممن انتقد على صحة تلك الٛأحرف الیسرة وھذا 
القدر من الاجاع علی ہذا التبصر والتفتش الفضی إل التدون فیا 
وجدوہ حقاً بعد الفحص الفرط لایوجد مثله ‏ فی أحادیث غرھما 
فلم مخرج تلك الحروف عن الرجحان علی الکل صح وم یکن ا حم 


اتی 
بہ مہا ا٘ىضاً حکا بعد ما حررناہ من الدلیل ء 


ولیس لثقائل أن بقول ما لم مجرح فی اصلا مما أخرج 
غبرھم| أقوی من الجروح وإن رت بسطته ء لنا نقول عدم 
ا جرح مع التصحیح من خرج واحد آوائنین : مع فرض وجود وصف 
إلإمامة فیہ لایساوی تصحیح الأمة وفہم الشْبخان مع جرح متداركغ 
س نفر قلیلة اأخطأواق ال ےم ۰ عحملا" ومفصلا“ بالتدون المفرد یق 
ذلك ء وذلك لن إتفاق الحفاظ علی الصحة ی ھذا العلم لە العأن 
الأرفعء ولیس ا جرح من کل جارح ما یعتی ب_۔ه کجرح ان 
ا جموزی ورمیہ الحسان بل بعض الصحاح من الأحادیث بالوضع ء 
وھذا الدارقطنی القادح نی الأحرف المحوث عنہسا قد طعن ی إمام 
الأئمة آأی حنیفة ١‏ وضعف هادار علیہ من الأحادیث بسیبہ یكکذلك 
ات نیف اف وکھ رما ہام بی سسا 
مع اتفاق علی تویقےه وجلالة قدرة وعام منقبتہ ای ہا نال العم 
ٹی الریا علی ما بغبر إليہ قولە صلى الہ تعالی عليه وسلم ., لو 
کان السلم نی الریا لناله رجال من فارس ٠٢‏ ومن ھذا القبیل طعن 
ااطاعن علىی ما آخریچاہ, ہذا ەم آنے لاببعد کل البعد أن الدارقطنی 


وغبرہ من النتقدن |إنا اظھروا عن مبلغ علمھےم فی الانتقاد ‏ مع الاقزار 


علل إجمال بآن للشیخین عن ذلك 2 بة وله تدارك , فل .یلزم من 
انتقاد من ھذا اعتمّادہ.خری اجاع علی تىة الکتابن واللہ تعالی 2 


وکا الکلام علىی الثائی :وھو الذی مجل دفعمه وحب الاھتمام ہےەہ 


٤٤3 
فنقول إستنادك‎ ٤ والاشتنام مثله ؛ والمحمود ی الارشاد إليه هو اللہ سبحانہ‎ 
فی منع التلثی لحمیع ما فہما بانتفاء الاجماع علىی العمل مضمون‎ 
لان ترک العمل یق‎ ٤ أحادیٹھم| وعدم تقدعھما علی معارضهسا باطل‎ 
بعض ما وقع من أحادیٹھم| ممن وقع لم بقع إلا بعارض برتفع بسببہ‎ 
النافاۃ بین ترك العمل با رك وین تلقيه بالقبول وحصل ا ٣جمع بن‎ 
الأمرن وذلك بوجوہ شی ۔‎ 


ولنقدم منہا ی البیان ما عہد العذر ںی ١رك‏ گن 'قدم لی 
جع الکتابن من الأئمة الاربعة وغبرھ ؛ وسیسن الحاجة ی العنر 
عن أىی حنیفة فی ذلك اکثر من غرہ لکبرۃ القیاسات اللمخالفة بالنصوص عوماً 
وبأحادیث الشیخن خصوصاً فی مذھب٭ەء ودب أھمل الملذھب تلك 
القیاسات للیه حی وقع بذلك الطعن الشدبد علىی اللإمام والمذھب؛ 
وهٰذا ایس أُجاب قطب وقنہ الإمام الشعراوی عنہ فی ” النھجءء 
فقال ٤‏ می نقل أحد عن الإمام أىی حنیفة قیاساً مخالف نصاً صح 
ولکن حم یصح عندہ ٤‏ فإن اعتقادنا واعتقاد کل منصف ف الإ مام 
ا حنیفة آنے کان یقدم النص ولائر علی القیاس ؛ وأنه لو عاش 
حتی دونت أحادیث الشریعة الٍی صصحت بعدہ وظفر وحت عندہ 
دباع وت غائ ئن ات اافائن تل کی مع 
اکسا قل یق مذمب غرہ باعیة ال لکن کا خات الادئے 


‫ُِ 


متقرقق نی عصرہ مع التابعن فی النغور والمدالن کر القیاس فی مذہھبہ 


ای 
لعدم وجود الئتص کی تلك الر وابِة خلاف غبرہ من الائة الثلائة ء فإن 
الحفاظ رحلوا یق عصرمم ی سن الحادیث ودونوھا فجاوبت 
أحاد یث الشریعة بعضھا بضاً فھذا کان سب ب کر القیاس نی مذھبہ وقلتہ ی 
مذہب‌غرہ انہی لفظ الامام الشعرای, وخحرج من ھذا أُن أحادیث 
الکتابن مھا لم یعمل مضمونھا أبوحنیفة مثلا لم یلزم قدح آئی حنفیة فہمم| 
ولاعدم تلقہا بالقبول إما لأنھا ‏ م تبلغہ تلك الأحادیث ولو بلخته لتلقاھ! بالقبول 
أوبلغته لکں من طریق ۰ عليه فان کثیر من التبع وأٗتباع التبع ممن تکلم 
فیہ وإن کان اکثر ذاك إن شاء اللہ تعالی فیا لائرجع إلی الطعن فی العدالة 
فعدم العمل با ہذا وصفہ لایوجب عدم العمل ما فی الصحیحین من 
ذلك ا لمتون بعیٹھا فإنھا بأسانیدھم| غبرہذہ ا لتون ؛ ولو وجدھا أبوحنیفة 
لتلقاھا بالقبول ورك انقیاس کنا تلئی غررہ من الأئُة ورك القیاس ٤‏ وخرج 
من ھذا أیضاً نہ لو حک أبوحنیفة مثلاٴ علی حدیثٹ أنه عر صحیح 

فإنزا حکمہ ذلك عليه من حیث الطریق الذی وصله منە إليه و یازم ذلك آن 
لاپصح عند الحفاظ بعد ہ وهذا صریح کلام الشعراوی دون احارج منہ ‏ 
وھذاالذی ذ کرہ رمه اللہ وأفادہ وأرشد إليه أصل کببر یعطی اتسس بعروۃ 
الانصاف والتخلص عن مضلات الاعتساف. وبترك ہذا الَأصل أو ا لجھل بە 
غرمن غرمن أُہھل الإ طراء فی آئمنہم فأفر طوا فہم وسبوا ]اہ ہم مالم بدعوہ 


و عرفامہم : عناصب نموسھم وجزموا بوصذفھم ما هو خارج عن منصبهم 
فجاوزوا ہم عن حدھم )١(‏ وقالوا لوکان الحد یث صحیحا فی ھہذہ السئلة 


لصح عند أئی حنیفة مثلا ۔ ولو صح لعمل بہ فلا م یعمل يہ لم یصح عند٥,‏ 
فلا عیرۃ لصحتہ عند غبرہ ولا إمجاب علینا ق التمسك بە , وبھذا ا حھل القبیح 


(ر) قلات قد اطری المص:ف فی ااشیخین با الزم مقلدی الا - التعانی 


اجس 

پر العمل بالأحادیث الصحیحة إِذا خالفہ الفروع القیاسیة حبی من غضر 
تحقیق إہہا قیاسات أی حنیفة نفسهہ فقد قال الإمام الشعراوی فی المنھج 
'' مذ هب المجتھد حقیقةٴ ہوما قالہ وم برجع عنه إلل أن مات لا مافھمه 
أصحابہ من کكلامہ فقد یکین ذلك الذی فھموہ لارضاہ الإمام 
ولایقول بە لوعرض عليه ؛ ولا می ان غالب قیاسات الإمام من القیاس 
ا لی وہو الذی بعرف فیه موافقة الفرع للصل محیث بنتی احتمال 
إفتراقھما أویبعد کقباس الفأرةۃ إذا وقعت فی غر السمن من امائعات 
علی الفأةۃ اذا وقعت ‏ ی السمن وقیاس الغائط علی البول نی الاء 
الراکد ونحو ذلك ٤٤‏ انتہی کلامہ بلفظه ء وخرج منہ أن الأقیسة 
الضر ا لحلیة الّی کتب ا نفیة مشحونة ہا غالہا لابسند إلی آلی حنفیة 
ےتا القیاس انی الذی بسمو نە تسا ا مونه علی ا لی ٤‏ وقد 
قال الشافعی ” من استحسن فقد شرع :٤‏ وھو محتمل الصرف لی ھذا 
القیاس الحبی ہا محتمل غبر ھذا علىی ما قیل فی معناہء فمٹل 
ہذاہ الأفیسة رك صحاح الأحاد یٹ متجاسراً من غبر مبالاۃ ء 
وإذا قیل لہ ترکت القول الصحبح من الرسول صلى اقہ تعا لی علبے 
وسل بقول غبرہ وھو حرام؛ وسرد علیہ آقوال العلماء المصرحة 
بتحرم ذلك علی ما سنورد مہا آصر علی جھله : ویقول ہذا القول 
اللخالف پالحد یٹ فی الظاص غبر حالف لأانہ لوصح الحدیٹ لا خالفه 
أبو حنیفةء وقد عرفت فساد ھہذهہ اللازمة؛ ویقول أیضاً لابد ان 
یکو عندہ معارض آقوی وأرجح من ہذا ؛ والعلم الاجا یل حاصل 
بہ واغا ہذہ الأقیسة ذکرت لتآأببیدہ وفساد ہذہ الضرورةۃ فی ہجود 


۸ 
اللعارض مع کونھا دعوی بلادلیل بین فإنہ لو کان لنقلہ أصحابہ 
اتو فر دواعیام پل نقلھا سما ودفع الطعن عن الذ ھب من آأتوی 
الدواعی - لل ذلك ؛ ولصح بعدہ عند حفاظ الأمة أو نقاوہ على 
ما فیه من الضعف وقد حکوا ی مواضع شی بعدم ا معارض وأفردوا کتبا 
بالدون ف الأحادیث ای لم برو معارضہا ء وسزوھا عن غبرھم| مما لە 
معارض فالعقد بتلك الضرورۃ إطراء ولیس من حسن الظن فی شی 
ولو سلمت بہ فحسن الظن الی عالم من علباء الأمة لایساوی 
الحد یث الصحیح الثابت عن رسول اللہ صل اللہ تعا لی علیہ وسلم وم 
یکن حسن الظن حجةً عند اللہ سبحانہ ی تر الحد یث الصحیح 
کا لا خی علی ذوی البصیرة العالمەن بأن الیقعن لابترك بالظن ولٹل 
ھذا الکلام إراد بعد إن شاء اللہ تعال ی فی 7-. الرسالة مم الانصاف 
ما قال الشعراوی أن أبا حنیفة فات عنہ الاحادیث الصحیحة 
لتقدم زمانه ما مٰ یفغت عن غیرہە وصوره ذلاك بأن نقول مثلاٴ بلغہ 
حدیث عں تابعی جلیل 8ثقة بواسطة رجل لم بعتمد علىی روایتهہ 
وم یبلغہ إلا عن ذلك التابعی باخبار ذلاك الرجل لتفرقھم فی عصرہ 
فی اللغور وا مدان وقلة النقلة عنہم ؛ تم بعد عصرہ لا اجتمع 
التابعون )١(‏ وجلسوا لأخذ العلم عنھم ناوت علہم طوائف الاخذہن 
ووقعت الرحلة إلہم سس کل ناحیة روی ذلك ‏ حدیث الجروح عند 
(و) قلت المؤاف لابدری ما یخرج من راحه فیقرل باجتاع التاہمین 
بعد عصر الامام ای حنیفه ٤‏ کاٴن الامام کان عندہ قبل زمن التابعین و۔ن 

هذا یعلم مبلغ عامہ ق علوم التاریخ والرچالے۔النعای 


۳٣ 

أں حنیفه بذلك الراوی عں ذلك التابعی خلق کثبر من ثقات الرواۃ وأٹہاتھم 
وی رعاہ عن جم من الٹاعین من کل مہم رجال کشر موثوقون واتصلت 
طرقه وتعددت 5 بعد ھذا دونت واستحفظت تلك الطرق فی الأسفار 
واستوعبت و نکلمت فی الرجال رجلا رجلاء وق العلل علق علة : 
فنقیت ما نقیت؛ وأعلت ما أعاتء ووقع ایز الواضح بین السقم 
والصحیح منہا ؛ وقلاحق التکامل ی آمر ذلكک قرناً بعد قرن فی زمن 
الحفاظء وأشھدت الشواہد وا متابعات ما شہھد وتجاوبت ال حادیث 
بعضھا لبعض کا قال اشعرانی وأحصبت مجیث إذا حک الحافظ 
المنأخر الواحد بآنہ لیس فی الباب حد بٹ فذلك حک لسان حیع 
حملة ا حدیثٹ وحفاظه من الامة حی حل لنا ان نقول إذا لم بنجد 
الم منہ مم بثبت حدیث فی ہذہ السثلة علی صرح جلال الدن 
السیوطی یق ٭ التدریب؛؛ فقول القائل بعد تدون الحفاظ وحم 
بانتقاء حدیث فی الباب لأئی حنیفة حدیث معارض ے یرو ول یبلغ 
الحفاظ على خلاف استقرائہم مما لم یلتفت إلیە من لە عقد قلب 
علی القضایا المفروغة الثبوت محکم الصفات الاستفرائیة “' وفوت 
الأحادیث وفوزھا بسبب تقدم الزمان وتأخرہ آمر ضروری لایورٹ 
نقصانا وکالاٴ فیا مع إل ما کن تحصبلہ ء وھذا الفوت 
لامختص آبا حنیفة من بن الأّمة وحد٥:‏ وھہذا مالك إمام آئمة 
الحدیث وَفقھہم قد آنکر النص التفق عليه االصحیحان فی إفراد یوم 
ا ججمعة بصوعم حتی قال فی الوطا لم أسمم اأحداً من أھل العل والفقہ. 
ہن یقتدی ہم بنہی عن صیام ا لحمعة وصیامہ حسن ٤ء‏ ھذا قوله 


سا 
مع أن نی الصحیحین من حدیث أی ھررة مرفوعاً لا یصوع 
أحدم یوم ال جحمعة إلا ان یصوم قبلہ وم أو بعدہ یوما وفسما 
من حدیث جابر عن ای ھررۃ وعن جابر ‏ نی رسول اللہ صلى اللہ 
تعا لی عليه وسلم عن صوع بوم الجمعة ٤ء‏ زاد مسلم ء ‏ ورب البیت , 
والنسائی؛ ٭ ورب الکعبة ٤ء‏ فقد نی ثبویت ما صح عن النی 
صلی اللہ تعالی عليه وسلم باخراج الشیخین نفباً مطلقً حتی عن أھل 
العاِ والمقه ؛ قال ء الداؤدی من اأصحاب مالك لم یبلغہ یعنٔی مالکا“ 
ہذا الحدیث ولو بلغہ لم خالفہ ؛ حکاہ عن-ه اازرقانی فی ” نہج 
السالك ٤٤‏ وھذا الشافعی نص فی صلاۃ الحوف علىی أن الصف الأول 
حرس فی الرکعة الأولی ء وھذا خلاف النص الثابت نی حدیث مسلم 
ان الصف الذی بلی إلإمام بسجد معے نی الرکعة الأول وحرس 
'الصف الٹائی فہا ؛ وم یتبع أصحابہ ا لعتمدون قولہ اشخالف بالحدیث 
وقالوا لعله سہی أو لم ببلفه الحدیث إلا مسا حکاہ اہن دقیق العید 
فی ” شرح العمدة ٤ء‏ وتبع الغزالل مسن اٌجلة تابعیہ بنص الشافعی 
على خلاف نص ال جدیث فی کتابہ '' الوسیط ٠٤‏ واعتذ رعده أبضاً 
ما اعنذرعن الشافعی من أنہ حبن تصنیف الوسبط لم یبلغہ ھذا 
الحدیثء ومن أصر علی قول الشافعی من اخرلائیین ادعی ان یف 
ا حدیث روایة توافقه ؛ وهو دعوی مسن غبر دلیل ٤‏ وأنکرٍ بعضهم 
صدق اروایة ص الشافعی على خلاف ال حدیث؛ والقوی من حبث 
ما صح عنہ من قوله إذا صح الحدیث فھو مذھی انه الذخب؛ إذ 


علىی تقدر صحمة الروابة عنهہ يثبت رجوعہ عن دك و اللہ تعا ی اعلم ۔ 


مس 
وہولاء الأئمةظ یق بد بلوغیم أحادبث الصحیحبن أصلاٴ آو با جرح 
فی آسائیدھا ما زال فی الزمان ا لتأخرء وعدم علمھم ہا بأحد السبببن 
لم مخرقوا الاماع علی صحة تلك الأحادیث وتلی الأمے ھا یبالقبول 
کا لارییة فیہ لکل من لہ أدی فھم. 


فان قلت قد حکمت فیا لم ببت له روابات الحفاظ من 
یں بانتفائ 2 یتو اص وإِن دی للائۃة 
اتپ ۰ متمسکات 7 اي بلغت افاظ معارضتہا 
بأحادیث الصحیحبن وقد ٹکثر وجودھا یق مذہب ا لحنفیة ما ةولك 

تھا الین بلزم من ذلكك تقدم الْائمة معارض ما ق الصحیحن؛ ؛ 
5-7 ۰ وتقدم المعارض علی ما قال یی التحببر ٤ء‏ بدل علی عدم 
تلی من قدمہا سا ئی ”' الصحیبحن؛٤‏ یق القبول قلنا ھذاا لا یکون 
إلا علی أحد الوجوہ الاُربعة إما أن یکون التمسك بذلك العارض 
من المقلدِن المتأحرن زمانآً عن تدون الکتابن لامامه ٤‏ وإما أُن 
یکون التمسك بەه من إمام من الائمة لعدم بلوغہ حدیث '؛' الصحیحین,, 
وإما أن یکون التمسك بە منہ لکون حدُہما واصلاً عندہ من 
طریق مجروح لا محتج بے واما أن یکون ذلك المعارض قد رجح 
عند ذلك الإمام علی مسا نی الکتابین وم یلزم یق شی من ذلك 
عدم العلی بالقبول من قدم معارضھا علیہما: امسا فی الأول فلما 
بجی جوابہ عمن لم بعمل عضموہا مسن النأخرن عن تدوینہماء 


۳'۲۳۲ 
وأما تی الژائی الثالث فلما مر مفصلا آنفاء وأما عن الرابع فلڈدے 
مجوز للأئمة ا حَہدن أن یترجح عندھم طریق علىی طریق الشیخین 
کنا لاح خٔ ما بوجب ذلك أو لعدم إنعقاد الاجماع على القبول لا 
فی الصحیحین ی ذلك الزمان ء لکن لا یلزم مسن کم الرجح 
بأاصحیة اأحد الحدیشن على الاآخحر کونه قادحاً یق صحة المرجوح؛ 
فتقدم ا لمعارض وعدم العمل ھا تی الصحیحین لا یوجب عدم تاي 
القدم التارك للعمل ما فہم| ؛ ومن ھذا تعن عليك ان ما قال العلامة 
فی '* التحببر ٤ء‏ تم مما ینبغی التنبيہ لہ أن أصحینہما علىی ما سواما 
متنزلا“ إنھا بازم ہا من بعدھما لا آ حتہدون ا حقدمون علہم| فان 
ہذا مع ظہورہ قد خی علىی بعضھم أو یغالط بے والللہ تعالی أعام 
اتہی (۱) إن أراد,ہ جواز الترجح ا مذ کور عند ا حہدہن علىی بعض 





() قلت انا اراد العلامه*“ ابن امیر حاج ء ان الشیخین واصحاب 
السخن حاعه“ متعاصرون من الحفاظ اتوا بعد تدوین الفقهہ الاسلامی 
واعتوا بقسم من الحدیث‌وکان الا مه“ المحتھدن قبلھم اوفر مادۃ واکثر 
حدیثاً بین ایدیھم المرفوع والموقوف والەرسل وفتاوی الصحابة والتاہمین 
ونظر المجتھد لیس بقاصر علىی قسم من الحدیثء ودونك الجواعم 
والمصنفات ف کل باب مُا تذکر ھذہ الانواع التی لا یستغنی عنہا 
المجتیدء واصحاب الجوامع والمصنفات قبل السته من الحفاظ اصحاب 
ہؤلاء المجتہدین واصحاب اصحابھم ء والنظر فی اسائیدھا کان امراً ھیناً 
عندھم لعلو طبقتہم؛ لاسیإا واستدلال المجتھد بحدایث تصحیح لەه؛ 
والاحتیاج ای السنهٴ والاحتجاج بھا انا هو بالنظر الف من تاخر عنھم نقع | 


ى۳ 

أحادیث الشیخن بعاریقھس| فسلء وإن آراد أن ا حہدین لا یلزمھم 
العمل بکل ما ۶ رویا اوج العارض الٛأصح منہما فھا خالفوما کایة ٠٤‏ 
فمنوع لا مر من آہم م تبلخھم حلة الا خادرۓغ ال ۔حیحة راس 
او بلفتہم لکن من طریق بجروح ی ذلك الزمان, وإن دعوی وجود 
اللعارض فیا حم ا حفاظ النأخرون بانتفاہ ی باب معادمة بال حجة 
الصناعبة فلا بعشر اُصلاٴ ھذا ما حتص یق الحواب بالأائمة احہدن 
من تقدم علی وجود الکتابین فان جواز ترجح غبر الصحیحین علی الصحیحین 
ٌ لی ذلك بعد إخراج الإمامعن وتلئی الأمة بالقبول لما عصراً 
. وِكذلك عدم بلوغ حادیہم| مطلقاً أو من طرق جروحة بعد 
س قصور ببن ا ی من ینسب إليه فلا یبتی الجحواب على ذلك ؛ وأما 
ا حواب ما اشٹرك فيه المتقدمون انار قھو من وجوہ أیضاً ء الوجه 
الأول أنہم رما پٹرکون العمل نما تی الصحیحین من الٗحادیث ویقدمون 
معارضه عليه لکون العارض ناسخاً کا فہما إما نسخاً بالرأی من 
غرم اجماع من الأمےة الذی بسمونه نسخاً إِجادیا مٰ بقل به 
الحققون وقکلمت علی بطلانه فی أجزاء مفردةۃ سمیناھا *' غایة الفسخ 
ثسلة النسخ؛؛ وھو الاکثر فی دعاوی الئ]أخرن لاسما الفقھاء 
الڈنی ہو النسخ وضرہ تعدیة وتنجاوز من التعبد إلی التشریع وہو المعول 
وال اعلم ء ھذا ما افادہ المحدثٹ الناقد عمد زاھد الکوثری رحمه اللہ 
یق تعلیۃاته علی شروط الائ4 الخمسهہ للحا زمی (رمسص ۹ طبع مصر ۷إ ") 

فا اہدی المصنف من الاحتالات هھنا تطوبل من غیر طائل ؛ التع|نی ء 


۰ 

عليه عند المتقدمین؛ ولا یلزم من ھذا الترك والتقدم عدم تلی التارِكه 
اللقدم للمسا فی الصحیحین بالقبول من حیث الصحة وقطع البودن 
عن النی صلى الہ تعا یل علیے وسلم وہو القول الختار فی معناہ علی 
ما عرفتء وےأما علی القول بکون معناہ وجوب العمل فسرادہم / 
ذلك من حیث الصحة ولاینافیه وجب الرك لعارض لایقدح فہا 
کالنسخ؛ وعدم النسخ ماینافئی الصحة الملصطلحة قول مھجور مردود 
عند جھابذة الفن فلا بلتفت إليه على آنە اصطلاح من صدر عنه 
لایور فی زوال جزم ثبوت احدیث عن النی صلی اللہ تہ ی 
علیے وس او غلبة الظن الملخصوص مرویھم|: وأحد الائرن علں 
اختلاف الفریقعن ھوار تلئی الأمة بالقبول ما فی الکتابین ؛ الوجہ الثانی قدرّع 
کلا الأمرن من الارك والتقدم یقع ممن محمل حدیناً ؛لشیخین عل 
حالة نادرة کالمرض مثلاً لابہدی الحامل من الدلیل عسلىی ذاۓ 
بس بد سے لی الید ن على ذلك؛ فهھومروك ء 
ا حنفبة و ق عوػیع الأاحوال ۹ عَك معارضهہ کكذلك ولا یلزم ٹن 
ذلك الحرق فی التلبی ککسا لا می ؛ الوجے الثالث یقدمون حدیرث 
غبر الشیخین علىی حدیہم| لفقے الراوی تی سند حدیث الغبر ولیس 
لذلك اقتضاء ۔لسا یوجب اخلاف فی التلمی ء الوجہ الرابم یقد مون 
حدیث غبرفا علہم| لکونە موافقاً للقیاس دون حدمہش| وھو لایقتضی 
عدم اتل ٤‏ الوجہ اللحامس قد یکون حد یث الصحیحین من باب 
اإخصة وا حدیٹ المعارض من ہاب العزمة فیقدم من محتاط یی 
دینے العارض عملا : وھذا دیدن سادتنا من المشائحٌ الصوفیة الکرام 


۳٥٥ 
رمہم اللہ تعسالی ء بہذا لابنائی التلئی ؛ ولا بیعد إبداء وجوہ أخر‎ 
لذلك من أھل الە۔۔۔لم ؛ ہذاء وأما الحراب ما مختص بالنأخرن‎ 
فبیان ذلك أن آنباع الذاھب لاسما آنباع المذھب النق عندم‎ 
من الفروع ا مخالضے بأحادیث الشیخین ما ہو بنسبونہ إلی ائمہم‎ 
وما ہو من تفریعانہم علی أصل یضیفونے ا ی الأئُة وعملهم ہا لإاحد‎ 
الوجوہ الٹلائة ء الوجہ الأول وھو غایة !رہم ومریق جھدھہ فی اإبباتما‎ 
التسسك محدیث من السْن المشھورة أو ضرہ کصحیح ان خزمسة‎ 
وصحیح ان حبان فھو |ما حسن آأو صحیحء وکسال ذك أُن یتفق‎ 
وقوعصہ علىی شرط الشیخین فیٹرکون .بذلك العمل ا فہا لضرورة‎ 
تقلیدم لاہ ام ان ذلك مرجح علی اٹ الصحیحبن‎ 
فضلا عن آن مجیری أحدھم بالانتقاد نی حدیٹھم| حی یلزم من‎ 
ىرك العمل ببما فہے| عدم تلقیھا بالقبول منہم ومن ظن الرجیح فھو‎ 
ایض فی ھوان ا حجة الداحضة مقہور تحت سلطنة الحجۃ البالضَضۃة‎ 
لی مرت ذکرہا فضلا عمن تجاسر على الطعن ؛ وم یتجاسر أحد فام‎ 
بقع الحرق فی الاجاع علی ذلك إلا فی المقدار النتقد مع رہہم النتقد عن‎ 
قوسں واحد ؛ وھہذا الارب والمرقی مسا یندر وجداه وو أوثق‎ 
عروۃ اعتصموا ما , الوجہ الٹانی وہو أدنی من الأول التمسسك بآثار‎ 
الصحابة رضی اللہ تعالی عہم وأُہم أعلم ۔ حالہ صلی اللہ تعا لی علیه‎ 
وس وأعرف ما تقرر علیہ الأمر آخراً فیٹر کون أحادیث الصحیحین‎ 
مع الاقرار بأصحیتھا بتلك الآثار, فٰ یلزم من ھذا أیضاً خرقھم ق‎ 


الجمع علیہ من التلی بالقبول ء وأما الکلام علىی وھن ھذا التسسك 


اس 

فلیس ھہذا موضعہ وین راد الاطلاع علرے فابراجع أُجزآء“ میناما 
' بابراز الضمبر للمنصف ابر ٤ء‏ فان فیه مغی لن تفطن مٌ‌أنصف 
الوجہ الثالٹ وہو أدنی من الوجہ الاأول والثانی التمسك بأن للإمامنا معارضآً اُصع 
وأقوی مما فیا فیأخذ بہ دونھم| ء وم یلزم من ھذا ان حرق فی الاجےاع 
إذ دعری الأصحة من الصحیحین لابناق تلقیھا بالصحة کا لا خی 
وہبطلان ہذہ الدعوی فی نفسه عو وت عا لامزید علیه ء فھر 
علىل ذکركغ إن شاء اللہ تعالی ء فقد اتضح عليك مد الله سبحانهہ 
ان منع العلامےة لتلتی الأُمة ما بالقبول مستنداً بالسندہن باطل 
بطلانا ضرخاف علی کل منصف وجاف ؛ 


م إن من أمعن النظر فی المقدمات الّی أطلنا القول فہسا 

وجد کساد ھا روج من کلام ان ا مام المتقدم علی بعض المنتھضین. 
بالصلابے للمذھب کالشیخ الدھلوی من التأخرن من علباء بلاد 
الھند ومع ذلك فلنشافھه بالکلام ولنتکلم علىی کل جزہ جزہ منےه 
مفصلا'” یسر علی الناظر فی ہذہ الوربقاتء قال رحمہ اللہ تعہا ی 
مم لامجوز فیرے فىے التقلید إذ الأصحیة لیست للا لاشتال رواتھے| ٤‏ 
الخ آقول قدمر ال جحواب عن ذلك مامر وعرفت إن شاء اللہ تعا لی ہو 
غبر بعید فراجعہ ء قال فإذا ”” فرض وجود تلك الشروط قی رواۃ حدیث 
نی غبر الکتابین .. الخ أقول فرض وجود تلك الشروط یق حدیث 
غبرہما مسلىم اذ م یقم دلول علی الامتناع العقلی ولیس لائیاتہ حاول 
لکن لابلزم من تسلم فرض الوجود نفس ذلك الوجود وانمتا الکلام 


ہنا 
فی وجود الشروط؛ وانتفاء ذلك فی الضر قدینا دلیلہ فلا معنی لکون 
رححان ما فی الصحیحین تھکا ؛ہ قال تم حکھہا أو احدھہا بأن 
الراوی العن الجتمع فیہ تلك الشروط لیس ما بقطع فيه عطابقۃ 
الواقع فیجوز کون الواقع خلافہ ٤٤‏ أقول رجحان ما فی الصحیحمن ف 
الصحے علىی غبرھم| وھو التنازع فیے لابتوقف علىی القطع ال مذکور 
ولا یکتی فیە غلبة الظن بدلیل پورٹ ذلك : وقد حک الحفاظ 
اللتقنون طبقة بعد طبقة حتی لم یشذ منہم واحد بأن الشروط الی توجد 
ق رواہےا| لاتوجد یق غرم ولیس حکھم ھذا بمجرد حسن الظن 
لہا إحالا“ من غبر فحص بلیغ عن أحوال الرواۃ ی کال حذاقۃة 
الحفاظ یق فن الحرح والتعدیل ومعرفة الأحوال مسا بتعجب الناظر 
فی کتب ذلك الفن من خلة الفون ا حدبثیة فا زال إلاعن عل 
تفصیل عن طریق تعن لحصوله ؛ ولولا ذك ما وقع الانتقاد من رواتہما 
على ما وقع؛ ویٹل ھذا عن کل حافظ فی الأمة بل وعن کل فقيه موافق 
وتخالف أبضاً إلعن ان الام وتوابسے لوم یورٹ غلبة الظن وم 
یقم دلیلا علىی أرجحیة ما فی الکتابین علی غیرہما لم یثبت نی الشریعة 
الطھرۃ کثر ممسا ثبت من الظنون الغالب-ة بل لاہثبت ابد حدیث 
صحیح فإن حصة الحدیث می الظن الغالب فی صدق صدورہ عن 
النبی صلل اللہ تعالی علیه وس فی غبر الصحیحن فانہا فہےا 
معنی القطع عند المحتقِن؛ فِن لم یثبت الظن الغالب باحاع اللحفاظ 
فلأن لا یٹبت محع المخرج الواحد الإمام فی الفن بصحسۃ سند 
کان خزعة مثلا أول ء وھذہ مفسدۃ بتعوذ مُا إلی اللہ سبحانه فإنھا 


و۸" 
تنسد باب إثیات الصحة فی کلام الرسول صلی اللہ تعالی علیه 
ول وأبےة مفسدة أعظم منہا ٤‏ فإذا ثبت غلبة الظن القریب من 
القطم بوجود شروط فیسا لا توجد تی غرھسما إجالا وان لم محصل 
ذلك تفصیلا تی کل شرط ادعاہ بعض الشائ وجودہ فہما من غبر 
تصرح مسن الشیخین ثبت الرجحان الطلوب فی أغلب احادیث 
الکتابن: لا ال؟حرف الپسرۃ الِی عددناھا فیا تقدم؛ فلا تأبید 
لقوله ”' وقد أآخرج مسا الخ ما راد تآبیدہ من إثبات اادحم 
یی الم برجحان ما یق الصحیحین عل اُزے قدمر من حک ذلك 
المنتقد وإنه مما تعقب الائتقاد. افیے وأت وجود الشرائط فہا ع٤‏ 
اسم الغفبر من العلماء بل کلهم غبر قلائل منھم حکوا بذك من غبر 
بضبرة ٤‏ وقد تقرر عند من غاب علبه فن الحدیث من الحنفرے 
أن التعدیل می غلب علی الحرح جعل الحرح کان م یکن : صر 
بذلك الحوارزی یق مقدمة ؛؛ مسند أں حنیفة ؛ قال 0 اھر 

فی الرواۃ علی اجتہاد العلےاء ٭ فہم - الشروط ٤ء‏ الخ أقول إِنذ أراد 
بھذا الفریع: تفریع دوران کون الرواو او حتمعا فہم الشروط على حکم 
ویکون تفرغہ علىی قوله فإذا فرض وجود تلك الشروط الخ وإكِ کان 
خلاف الظاھر بالسباق : والَٔاق فالفم بھذا الدوران ھ۶ 
خصل الثم بوقوع الاجتھاد ووجدان تلك الشروط یىی افیخیدن 
علىی ما کر فی غیرہ فالرجحان ثابت بدلیله ؛ وان آراد بھذا 
اتفریع تفریع دوران آمر الرواق فی وجود قرط دون شرط علی حہم 
ویکون تفرعه علیٴ قولہ: ف حکیا آو أحدم| الخ ٥ء‏ علل ما ہو 


اس 
الظاھر بل. ا متعین بدلیل السیاق وھو قواے 'حی إن من اعتر 
شرطاً وألغاہ الآخر یکون مارواہ الآخر مما ایس فیه ذلك الشرط عندہ 
مکافیأً معارضے الشتمل علی ذلك الشرط وکذا فیمن ضعف راوباآ 
ووئقه آخر ٤٤‏ اہی فھو وإن سلمنا صحتے من حیث آأن باختلاف 
الاشتراط والالغاء فی شرط یکن ال حخم عند کل من الشترط والملغی 
علی ما بین من الکفابۃ للمعارضة لکن لا نلم آتن۔ذكٰ-عا میت 
التحم ی رجحان الکتابن؛ وذلك لِأنه لیس الکلام فی الرجیح عند 
الشترط واللغی وحدھا بل الکلام فی الجیح من ا حفاظ الناظرن ق 
أحادیث الصحیحن وٴأح'دیث غرما ولھذا قال ان امام یق مبحث 
الرجیح ی کتابه '' التحرر؛٤‏ یىی عذما بہ ترجیح الحدیٹ ؟ وکالنسوتب 
ای کتاب عرف باملصحة علی ھا م یلزمھا ٤‏ انی قال الشارح ای 
کرجح الروی ی کتاب عرف بالصحة کالصحیحین علىی ماسوب ال ی 
کتاب لم یلٹزم الصحة قال فلو أبدی سنداً اعتر الأصحیة ء اہی قال 
الشغارح ٦ی‏ أظهھر من لم یلئزم الصحة سنداً لذلك المروی اعتر 
الإأعصیة بیہم| طریقاً فأہ| فازہا فاز بالتقدم ؛؛ انی وھو صرمخ 
7 ان الرجیح المعناز ع فہ ہو ترجیح الناظر بن 7 أحادیث کتب 
ا حدیث من الحفاظ والفقھاء لا الرجیح الواقع ہین احرج الشرط لشرط 
وین الآخر الملغی لذلك الشرط وإذا کان کذاك کان الأصحیة والرجحان 
عند الحفاظ والفقھاء بل کل عاقل لا ضيق ی شرائطه ودقق فہا 
افروی مسل حیث ألغی اللقاء بعد المعاصرۃ لا۔ یساوی مروی البخاری 


٢س‏ 
مع اشتراطہ اللقاء بل الروایة أیضاً ؛ فلو صح عنعنة المعاصر عند مسلم 
وحدہ لمعارضة ما فی البخاری مما فی الروایة عن ذلك ا لمعاصر فھو ما 
لم یقبله ا حفاظ والفقھاء قاطبة ٤٤‏ ولا بقبلے أبضاً کل ذی قرحة 
صادقة ولٰذا قدم صحیح البخاری علىی صحیح مسلمء هذا حال صحیح مسلك؛ 
ھا ظنك ممن لم یتضیق علىی نفسهہ نضییقہ یق صحیحہ بالنسبة إلی صحیح 
البخاری؛ فهذا الکلام من شیخ ا حنفیة وإمامھم فی تم القول برجحان 
الصحیحبن من ا حدثین والحفاظ مما یتعجب منہ : واللہ تعا یل اع ء 
قال ,نم تسکن نفس غبر ا حتہد وەن لم ختمر آمر الراوی بنفسہ إلل 
ما اجتمع عليه الأکر وأما ا حتہد فی إعتبار الشرط : ء الخ أقول لا نسام 
ان الخدر المتحن ‏ حال الراوی لیس من تسکن نفسہ إلی ما اجتمع عليه 
الأاکٹر ولا حکم علىی ما حکوا علیہ من اجیّاع الأمة على عدالة رواۃ 
الصحیحین ولا برجع للا إلی ما اخترہ بنفسہ فیقدم حدیث الراوی 
الڈی إخترہ بنفسہ علىی حدیث الراوی ا حتمع علىی اختبارہ وامتحانہ 
ألیف من جھابذةۃ فن ال جرح والتعدیل لن اختبار الواحد وان کان 
ماما نی الفن لابعدل اختبار ألاف من آأئمٛ-ة ء ولیس من ضرورۃ 
اختبارہ بنفسه ان لاری لاختبار الأمے فضلا على اختبارہء وھذا 
ظاہر لاسٹرۃ بە ٤‏ فالخر فی زجیح ما اجتدع علیہ الڈکٹر کالعامی 
الفر الخدر ‏ فکل من عل أن حفاظ الامة اخٹروا أمر رواۃ 
الصحیحبن رامتَحوعم برجح حدیئھم| علی حدیث غرھم| وإن اختر 
فیه أمر روانہ بنفسہ فرجحان الصحیحین عندہ عتححم من غیر مخ , 
وأما المجہد فی اعتبار الشرطہ وعدمے فیلزم علیے رجحان ما ہو 


اس 
اآضیق شرطاً فی الواقع لکونےه اأحوط وأقرب إل الصدق 
ولیس کتاب أضیق فی الشروط علىی وج الأّرض من الصحیحین )١(‏ 
فِن انصف المجتھد فی الشروط 'لابرجع ای رأی نفسه بالغاء الشروط 
بل لی ما ہواکٹر شروطاً وأضیق فبقبل حدایيشہ ویقدامے علىی 
سایت و خلا توافت ا 
وأیضا ما اجتھد الشیخان فیے من الشروط ورآباہ رآہ اکثر المجتھدہن 
نی الشروط فیتقوی لا محالتة عند اللقی رابھسما کمسا ان حتہدا 7 
فرع اذا رأی مائة حتھد یقولون مخلافے بتقوی عندہ القول الملخالف 








(ر) قلت قال ااحائظ ابو الفضل مد بن طاھر المقد سی ق کتابہ 
ار شروط الائعه" الستق ‏ (ص پرو طیمع مر پەم ھ) سالتالامام 
ابالقاسم سعد بن علی الزاحانتی مک عن حال رجل من الرواة فوثقهء 
فقلت ان اہا عبدالرحمن النسائی ضعفه ء فقال یا بنی ان لای عیدالرحمن ف الرجال 
شرطا اشد من شرط البخاری ومسام ٢ھ‏ وقال الحائظ ا2 ححر العسقلاتی ق 
ور لکتہ علیى ابن الصلاح بء ونسختهہ عفوظهَ یق خزائهٴ ,, بیر حندوء 
قریه“ من مضافات حیدرآباد السند) نکكم من رجل اخرج لہ اہو داؤد 
وااٹرمذی تحنب النسائی اخراج حدیثہ بل تجنب ال:سائی اخراج حدیث 
جاعه“ من رحال الصحیحین اھ وفال الحافظ ابو الحسن اامعافری اذا 
نظرت ال ی ما 7 اھل الحدیث ف| اخرجہ النسائی اقرب ال إااصحہ* 
ما خرجهٗ غیرہ ٢ھ‏ ذ کرہ الّیوطی یق مقدمه“ ور زھر الری علی' اامجتبی ‏ 
وقد صرح المصنف لفیہ۔| مضی انەه رعا بداخل محلم من حدیث غیر 
الائبات ما رواہ الثقات عن شیوخهم الا انه بسند نازل فیعمد ال ی روابۃة 


غیرہم للارتفاع اھ وقال الحافظ ابوبکر الحازمی یق ,, شروط الا ىة الحمسة ؛ء 





۲م 
لے إن آنصف فإن لکئرة الظنون تأٹرآ فی الاصابتة بصرمح النص 
من رسول الله صیىل الله تع ےا ی ‏ . علیسےه ونم فرجحان الصحیحین علی 


رو سرت ا ایضاً . 


واذا تاملت فیا شرحنا من الا قوال ومھدنا من القدمات علىی 
ما جب علی من بعتنی بھذا الباب من العلم أطلت العجب مما قاله 
شیخ آ ا حنفیتة وحاول من لثبات التمکم نی رجحان الصحیحین علیىی 
عیل رضی مہمن تبعہ فی ذلك کالشیخ الد ہلوی رم اللہ الکل 





(ص ,ہ) صمح قد بکون الحدیث عند البخاریٰ ثابتاً وله طرق بعضھہا 
ارنعغ من بعض غیر اه یحید احیاناً عن الطریق الاصح لتزوله او یسام تکرار 

الطرق ال ی غیر ذلك من الاعذارء وند صرح محلم ہنحو ذك ٢ھ‏ لکن 

الامام النسائی لتضبیقہ یق الاحخروط بتفی هدۂ؛ العلو والرفعة التی بنی 
الشہخان علہا امرم| فان الکتاب الذی التزم فیه الصحهة کیف یتساعل 
فيهھ بایراد اسناد لا يیکەون علىی شرط الصحیح ‏ وان کان عالیاً والا فکیف 
بتعرفے حال الحدیث اثلنتذی فیهہ بطرق ضعیفد“ء فروی ااحافظ ابن طاعر 
ق و“ شروط الاعءة "سس اص ا 4 ام رنا ابوبکر الادیبی انبانا ومد 
ممعت ابا عبدالرحعن احمد بن شعیب العسائی بقول ء ۔ عزسمت علی 
جمع ک5تاب و المنن ٤٤‏ استخھرت آننه تعا لی یق الروایھ عن شیوخ کان 
فی القاب منہم بعض الشئی فوقعمت الخیرة علی ترکھم فنزات فی حملهٴ 
سن الحدیث کنت اعلو فیه 'عنہم ام واذا قضنَ بعضن المغاربه* کن 


علی کتعاب البخاری ء وکدلك غیمقی الامام ابو حَنيقھہ والامام مالا 1 


"۳ 

زحة' واسعة وأیانا ٤‏ وتیقنت ببطلان کلام تلمیذہ شارح و , التحیر؛ 
ومنعہ تلثی الأمے للصحیحین بالقبول مستنداً بترك من ترك العمل 
ابأحاد بٹھے| وقدم معارضھم| علیھما بسردنا وجوھاً لذلك البطلان تکون 
لك ببعضہا اه ؟ عن مسئلة ذباء وہضاة صعاء فی القول التفق 
عليه الأمة أن کل حدیث صح عن النی صلى اللہ تعالی عليه وسلم 
وجب العمل بہ سواء کان من آحادیث الشبخین أومن غرھا ورك 
ما وجب حرام لا حالة فرد ان من تركک ا حدبثٹ الصحیح مع العسلم 
ہے من الفقھاء ارتکب ما رم عليه فرعا بضطر إلی أن یقال وجاب 





الشروط الم یضیق البخاری وەحلم فقال الحاکم محمد بن عبد اللہ 
االٹیسابوری الحافظ فی کتابہ , المدخل ی اصول الحدیث ءء (ص م٠‏ 
7 لب رین ھ) القسم الراع من الصحیح المختلف فیه زوایات 
عدث لا یعرف نا بحدث بہ کاکثر مدئی زماننا فان ھڈا القسم بحتج 
ن عند اکثر اھل الحدیثء واما مالك وابو حنیفه“ ( رحہه۔| التہ قلا 
ایریان الحجه“ بہ) اما الروايه“ٴ عن ای خیفه" فحدثا ابو احمد عمد 
ادن احمد بن شعیب العدل نا اسد بن نوح الفقیه ء ثنا ابو عید اللہ حد 
بن مسلمه“ عن بشر بن الولید عن ای یوسف عن ای حنیفه" انه قال 
یحل للرحل ان بروی الحدیث الا اذا سمعه من فم اامحدث ون 
5 َ به واسا الروايه“ چن مالك فحدثنا ابو عبد اللہ الحسین بن 
الحسن بن اپوب ثنا ایو حامم الرازی نا ابراہیم بن المنڈر الحزامی ثنا 
معن . عیسی قال سمعت مالك بن انس بقول لا وؤحذ العام من لا بەعرف 
ما پحدث بہء قال مالك ولقد ادرکت بھذہ العدینه“ اقوااً لهم فضل 


وصلاح سا احدث عن واحد منھم حرفا قیلپی ولم یا ایا اعبد اللہ قال لا ام 


۳٣٣ 

نا ہذا اك من الفقیہ بعد العلم بہ دلیل علىی وجدانه علة قادحة 
فہا نع ال حکم بصحتھا عندہ ولیس الأمر علی ما بجاب بے بل 
ا حق ما حققناہ مسا رشدك ہل ان الرك مجامع ا حم بصحة ما 
برك من ترك ولا ینافیه وھو بعض الیجوہ السابقة ذکرناہا ی جواب 
منع العلاےة صاحب و و التحبر؛ نع لاحجة من ترك ذلك مجرد 
أن لإمامہ عن ذلك جواباً ولےە عندہ معارض أقوی منہ مامر تقریباً 
وسیجیٰ مقصوداً ان شاء اللہ تعا ى . ۱ 
العارفون نصف رواةۃ الصحیحین ؛ھ وقال النووی ی التقریب ء وقد شدد 
قوم ق الروابه“ فافرطوا وتحاھل فیا آحرون غفرطواء فەن المشددین 
من قال لا ححہ الا فی رواہ الاراوی من حفظه وتذ کرہ؛ روی ذلكے عن 
مالك واں حنیفه“ ٴھ قال السیوطی فی التدریب (ص .ہم) وھذا مذھبے 
شدید وقد استقر العمل على خلافہ فلعل !ارواۃ ق الصحیحرں من 
یوصف بالحفظ لا یبلغون النصف ایس 


وایضاً قال الحاکم فی المدخل (ص م) والقسم الخامس من 
ال حیح المختلف فيه روایه" المبتدےه٭ واصحاب الاھواء فان وواہاتھم 
عند اکثر اھل الحدیث مقبوله* اذا کانوا فا صادقین فقد حدث محعد بن 
اسمعیل البخاری نی الحامع الصحیح عن عباد بن یعقوب الرواجنی وکان 
ابویکر محمد بن اسحق بن خزیغف پقول حدثنا الصدوق فی روابته المّہم 
ق دبنة عیاد بن بعقوب ء وقد احتج البخاری ایضا ق الصحیح محمد 
بن زیاد الالھائی وحربز بن ع؛ے|ن اارحبی وھ| ے-ا اتہر عٹھ] النصب 
واتفق البخاری ومسلم علىی الاحتحاج بای معاویةہ عحمد بن خازم وعبیداللہ 


۳٠ 

ا سس مو می و می ای وت 

الکاشفن لأحادیٹھما والعمل مسا فیھسا وا حم باصحیہسا علی 
غرعمم| فاعتضد ما بت بدلیل الشرع وھو تلٌی الأمة ما بالقبول 
وبدلیل الصناعصۂ وھو حم الحفاظ ما بیرجب الصحة ی رجاہمے| 
دک فحصآً وإستقراء بدلیل الکشف آت فاجتمعت ع لی أصحیتھما 
غضرعے| ثلاث دلائل لا توجد مع یق غمر الکتابن؛ وحفاظ 

ََ رمھم اللہ تعالی وجزامم خر نت اف سن وت 
علیے ول خبر المزاء فہم من حکم بأصحیتھما صناعةٴ وکشفاآً 
وکیف لا وقد قال بعضھم وحن ف قواے وأعدل إن م یکن أھل 
الحدیث آبدالا فلیس لل تعسا لی على وجے الأَرض بدلاء * قال 
اللامام الشعراوی نی مقدمة و الیزان ٢؛‏ إنه رای کتاباً خط الإإمام 
الخافظ اجلالٰ الدن السیوطی' إلل بعض تلامذتہ یعتذر إلبے فق 
عدم محیدے إل السلطان فی حاجة الدمسھا من الشیخ ذلك التلمیذ 
وتقاضی ذھابہ إلی السلطان حاکیا معلہ فی ذلك الکتاب توطنهہ لا 


یبدی, من عذرہ ان بعض من بخلص عن الکدورات الشریة وفتح 





ین موسی وقلد: اضتہر عنہ] الغاو وازہ]| جعل مڑلاءے بثالا للا خرین ۱ 
فا۔ا سالك ان انس فاته یقول لد بوخڈ حددابے ر۔ول اللہ صلىی اللہ عليه وسلم 
سن صاحب ری ایدعو الناسئ ا لی ہواهہ ٴھ وند اثر المصنف فیا سایق 
ان فیحیع تت م ملان من الشیعه“ اھ ء قعلی ہذا بنبغی تقدع: ما رواء 
الاما مان الا قدمان ابو حنیقهٴ فی کتاب الا ار وسالك فی الەؤطا لی 


ظا 'زواء المیخانٴ فا: صحیحیی۔) - میےل غازڑ الرشید النھانی 


۳۲ 
اللہ ئل عین البصرۃ کان بری النی صلی اللہ تعا لی عليه وسام فلےا 
کان یوم من ' الأیام اتفق لہ الذہاب إلی بیت بعض اللوك فیا مست بہ 
می داعیة لی ذلك فلما وضع القدم علی بساطہ انغلق عليه الباب 
والعیاذ باللہ سبحانہ ففائتہ نعمة رؤیتہ صلی اللہ تعا لی علیہ وسلم مم کتب 
7 أخی انی د لت علی رسول اللہ صلی اللہ تعا لی عل۔۔-ه وس لل 
ھذہ الدة من عمری ستین أو سعین مرة بقظةً (والشثك من ھذا 
الفقر نی هذا الال لا من الشعراوی) نشافھدے صلى اللہ تعا لی عليه 
یم الال من أحادیثہ وانی رجل خادم للحدیث احتاج فی معرفة 
صصبحہ عن سقیمہ إلی الدخول علىی رسول اللہ صلی اللہ تعا ی علیہ 
ےم وانی اخاف أن أدخل عل السلطان فینسد اباب دونی 
ویفوتی ھذا انر انہی معناہ . وحاصلە ۔ فھل تراہ رمہ اللہ تعا ی 
م یسٹل ھذا المدخل المباركہ فی مرۃ من مراتےه علىی ھذہ الکثرۃ عن 
شأن الصحیحین مع مالکل أحد منہم من شدة الاعتناء بأمرهم| 
وھذا السیوطی لا أکاد آراہ قال بقطعیة ما فی الکتابن عن رسول اللہ 
صلی الہ تعا لی عليہ وسلم علی موافقۂ ان الصلاح حیث صرح ف 
و, تدریب الراوی شرح تقریب النووی؛؛ مشرا إلل قول ابن الصلاح 
بقوه ,,ھذا الذی اختارہ ولا أعقّد سواہ ٤‏ انہی اِلا بالسژال 
عنہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم ؛ واللہ سبحانہ تعالی أعل ء وهذا حال 
حافظ من حفاظ الحدیث فا ظنك بالمتجردن بالأمخذ عن باطن 
رسول اللہ صل الہ تعالل علیے وسلم من کل العارفن 3 +٭ 
الولایة من الأولیاء من عقد لم الشیخ الأکبر الإمام اہن المریی رہ 


۴۷ 
اللہ تعالی باب یق ,, الفتوحات الکیڈ ء ون ما خصوا بےە من 
طریق معھود فی أخخذ الحکام عن النی اللہ تعا لی علیہ ویسلم فقال 
ان أحدم إذا احتاج فی واقعة أو سؤال عن حدیث ری التب صلی 
اللہ تعالی عليہ لم فینزل علیہ جبرائیل علیے السلام فیسئله مسا 
احتاج إليہ الول فیجیہ النبی صلى الہ تعالی عليہ یسل وبسمع عذا 
الیل فیعی ما قال و جسیم ال وغڈا کا سثل 
جرائیل علیہ السلام م ن الامان وشرائع الاسلام فأجابہ ء صلى الله 
تعا لی علیے وس ووعوہ قال ؛ ونصحح من ھذا الطریق آحادیث 
النبی صلی اللہ تعالی عليه وسلم ء فرب حدیث صحیح عند آھل الفن 
لاپثبت عندنا من ھذا الطریق ورب حدیث موضوع عندھم یصح 
بقواے صلى اللہ تعالل عليه وسلم ھذا حدیث قلتہ اہی حاصل 
ما بسط ىا٘طبء وین مثل ہذا الطریق اخذ وفع الیدن عند کل 
رفع وخفض عن رسول اہ صلى اللہ تعا یل علیه وسلم وھو حدیث 
الصحیحن وسنورد قصة ذلك من کلامہ رمہ اللہ تعا لی فما سیأتی من 
ہذہ الرسالةء ولہ مہ اللہ تعالی فی کشف ەنام شہادة علی قراءة 
وو حیح البخاری ٠‏ علی رسول اللہ صلى اللہ تعا ی علی.ه وس وفراغ 
لقاری من ختمہ فی حضردے صلى اللہ تعل ی علیہ وسلم :کان الشیخ 
حاضرا نىي ذلك التم وقد .جری لہ فی ذلك من السؤالات عن النی 
صلی الہ تعالی عليه وسلم وحصل لے حفظ دعاء دعا بہ النی صلی 
اللہ تعالی عليہ وسلم عند حم وو صحبح البخاری ٤ء‏ ولننقل ذلك کاے 
من کلامہ بلفظہ قال رجہ اللہ تعا ی یىی کتاب الوصایا آخحر کتاب من 


۸ 
وہ الفتویحات ٤ء‏ فی سیاق دعاء أوردہ بعد ھذا الداعاء “عته من 
رسول الله صلی اللہ تعا لی علیہ سا گ المنام بدعوبه بعد فراغ 
القاری عليه کتاب ,, صحیح الٰخاری ٠٤‏ وذاكٹ سنة تع سن 
ٹمس مال عمکة بین باب احجرورة وہاب الأجناد بقوا۔۔.ە یعی یقرأً 
الصدق التلہائی یھذا ھو الڈذی کان بھرء علینا - الاحیاء ٤٤‏ 
لڈی خجامد الغزا لی رمہ اللہ تعا لی وسألت رسول اللہ صلى اللہ تعال عليه 
وسلم فیٴ تلك الرؤیا من المطلقتة بالثلاث ی لفظ ‏ واحد وھو أُن یقول 
ضا أنت طالق ثلاثاً فقال صلی الہ تعا ی عليه وسلم ھی ثلاث کا 
قالِ.۔ زلاتحل لے تی تتکح زوجاً غیرہ) فکنت أقول لہ یا رسول: 
القوا۔ صلی الہ تعالی علیےه وس فان قیماڈ من أھعل السلم مجعلون ذلك 
طایقةواحدق '٦‏ فقال صلی اللہ تعالی علبےه وسلہ ہوقاء ثك حکوا: 
عسا وصل إلہم وأصابوا ففھمنت من ہذا تقر حسیکم کل تید 
مصیب فکنتإاقول یا رسول اللہ فیا أرید فی ہذہ السئلة الإ*ما: 
تنک بہ:أنت إذا استفتیت وما لو وقع منك ما تصنع فقال هی ثلاث 
کھا: قال:.(لاشعل لہ حتی تنکح زوجاً غبرہ ) فرأیت شخصاً قد قام 
من۔ أجرا. الناسن ورفع صوتہ وقالِ بسوہ دب مخاطب رسول اللہ صلىی 
او تعالی ‏ عليه وسسلم بقول لە یا ہذا بھذا اللفظ لانمحَکّك بامضاء 
الثلث .ولا بتصویبك ححم أولئاۓ الڈِن ردوھا إلی واحدة۔ فاحروجےە 
رسول اق صلى :اللہ ۔تعلل'علے وش غضباً علىی ذلك التکام ورفع . 
صوہ یصیح ہی ئلث کا قال (لاتمل للہ حتی ننکح زوجاً غبرہ )۔ 


۳۹ 
أبستحلون الفروج فسا زال رسول اللہ صلى الہ تعا لی علیے وسلم 
بصبح بھذہ الکلمیات حی اسع من کان تی الطواف من الناس وذلك 
الثکم یذوب وبضمحل حتی ما بتی منہ علی الأرض شئی فکنت آسئل 
عله من مذا الذی اأغضب رسول اللہ صلى اللہ تعسالیى عليه وسم 
فیقال ‏ پی ابلبیس لعنہ الہ تعا ى ء واستیقظت وکنت آراہ صل الله 
تعال علیے وسم ی تلك السنة أَبِصضاً فکنت أقول لە یا رسول اللہ 
إن اللہ تعا ی بفول تی کكتابہ العزز ( وامطلقات یتربصن بأنفسھن ثلكة 
قرو ) والقرء عند العربے من اداد بطلقونہ وریدون بەہ ا لحیض ٤‏ 
وبطلقونهہ وریدون بہ الطھر وأنت اعرف عا آزل الله عليك ٤‏ فا 
أراد بھا ون ا حیض آٌو الطھر ؟ وکان 7 اللہ تعا لی عليه وسلم یقول 
یل یق اواب عن ذلك ء إذا فرغ قرڑ ھا أفرغوا علیھا الماء وکلیا 
ما رزقک ال ء یکنی فکنت أقول یا رسول اللہ ء فاذاً هو الحیض 
با رسول اللہ فبقول ‏ ىی ٤‏ اذا فرغ قرڑھا فأفرغوا علیھا اماء وکاوا مما 
رزقم اللہ , فکنت آقول لہ فاذا ہو الحیض یا رسول اللہ ٤‏ فیقول ‏ ی 
إذا فرغ قرٹھا فأفرغوا علیھا ا اء وکلوا مما رزقکم اللہ ثلاث مرات 
وامنیقظت اتی بلفظہ فی ہر , الفتوحات ٠٤‏ تم قال ء نم ترجع اس ی 
ماکنا بسبیاہ من الدعاء ‏ تم شرع فیہ حتی خسم ختمه '' الفتوحات 
الکیة ۓء وہو دعاء فی تجو طبق واحد طوبیل ونحن نعتقد سنیة ذلك 
ان ختم عندہ البخاری؛ أو ختمه ٤‏ بلغنا اللہ سبحانہ إلی ختم ما بئی 
علینا مما هو قذر یسر فی نو أریع کراریس ووفقنا علی ختمه بقراءۃ 
ذلك الدعاء تاْسیاٗ بالرسول الٗ حد صلى اللہ تعالی علیه سل ء 


۳۷۸۰ 

وقال الشیخ الحقق محمد الرلسی اللالی فی کتاب ,, إتحاف أھل 
العرفان ٤‏ وذکر اللحقق العلامة ابن فورك بضم الفاء أنه ما أراد ان 
یکتب علىی قولہ صلی اللہ تعا ی عليہ وسلم وم حبب إپی من دنیا م 
ٹلاٹ؛ النساء والطیب وجعلت قرق عیتی فی الصلاۃ ٠٤‏ توقف 
ادا مع النی صلی اللہ تعا لی عليه وسلم قال ٤‏ فصلیت الصبح ودخللۃ: 
محراب زاویےة القائدی فرأیت النی صلى اللہ تعا ی عليہ وسسلم ؛ 
وکان قدورد علىی جوابان فی الحدیث أحدہم| من مكکة الشرفة 
والآخحر من مصر فقال لہ النی صلی اللہ تعا ی عليه وسلم مرحباً بولدنا مرحباً 
مجیبنا تم قال ,وجواہا فی الغث والسمسن؛ بقول من قال ما قلتہ فقد 
کذب بل قلته ٥٤ء‏ قال ء وکان جس فی نفسی أن أقول نقله الائُۃ 
کالغزالی واِن سیعین فقال ؛ فقال لی النی صلى اللہ تعا لی عايه وس 
إذ ثکلمت عليه اذ کرم ونکلم علیہ أنت واذکر فوائد کوئی ترکت الدنیا کا 
ذکرہا فی کتابك ٠٤‏ وقال . ورأبتہ مرةٴ أخری فقلت السلام علیك یا رسول اللہ 
فقال ٤‏ لی بعد کلام طویل ٤‏ ومسا کتبت عسلی قولنا .. م حبب اپ ی 
من دنیا کم ثلاث٤ء‏ حسن ولابد أن تزید وإذا کتبتہ فسمہ ” الأمر 
امم فی تصحیح أجوبة أھل العل ٤ء‏ قال ورأبتےه مرقٴ أخری فقال 
پی وہا کتبتہ من الفوائد علی قولنا , , حبب ای من دنیام ثلات سه 
الإلغام الربانی ٤ء‏ وقال أیضاً حسکی عن بعض الاولیاء أنە حضر 
مجلس فقیے فروی ذلك الفقيه حدیثا فقال لہ الو هذا باطل فقال 
ون ان لك هذا فقال ھذا ابی صلی اللہ تعسا ی علیه وس 
واقف علىی رأ٘نك بقول إنی لم أقل ھذا ا حدیث وکشف لذلك الفقیے 


۷۱ 
فرأی النی ضلىی اللہ تعا لی عليہ وسل ٤‏ وی :, الا نوار القدسیة ٤ء‏ 
العارف الولی الشعرانی ان من آداب الاقامة با مد بنة المشرفة أُن العالم 
لابلق فہا درساً إلا عا صرحت بے شریعتےەہ صلی الہ تعا ی عليه 
وس ذ ما فيه رف أو قباس اد با معه صلی الہ تعالی عليه وسلم 
لئلا یکون لضرہ کلام فی حضرتہ إلا عشاورتہ ؛ وھذا إنما یکون لأھل 
الصفاء فان منھم من یشاورہ نی کل سئلة فہا رأی أو قیاس ویفعل 
ما أشار بہ صلی اللہ تعا لی عليه وسلم بشرط ان بسمع ا لمشاور افظه 
صرخحاً کا کان عليه الحقق الشیخ بحی الدسن ان العرق حیث قال یق 
کتابه ء قد صصححت منہ عدة أحادیث قال بعض ال لحفاظ بضعفھا 
فاأعذت بقولہ صلى اللہ تعا لی عليه وسلم فہا وصار ذلك عندی ھن 
ححلة الصحیح أعمل بے وإن مم بوافقنی علماء الظاہر علی ذلك وی 
طبقات الأولیاء لان المقن ٤٤‏ فی ترجمة أی موسی النھر ا مالک 
اه کان کثبر الرؤیا للنسی صلی اللہ تعا لی عليه وسلم بقظة'“ ومنام 
وکان بقال إن اکثر أفعالے متلقاۃ من النٹی صلىی اللہ تعالی عليه وسلم 
ما يیقظة وإما مناماً ورآہ فی لیلة واحدةۃ سبعة عشرمرۃ قال لہ یق 
آخرھن , , یاخلیفة لاتضجر می ؛ کثر من الاولیاء مات عسرة رڑیی,, 
رق نات لام0١‏ را فا حة الرل الک موی می بن مائیل 
الزول ء أغه کان کثبر المشاہدة لرسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه یسل 
وکان غالب أفعاله بتوقیف من النی صلی الہ تعالی عليہ وسام اُوردہ 
فی ,, الاتحاف٢؛‏ وقال فیه أیضاً؛ نقل الحقق الولی الشعرائی عن 
الولی الکبر سیدی أحمد الزواوی الدفون بدمنہور اُنے یقول طریقنا 


۴۷۲۳ 
ھذہ أن بکثر من الصلاۃ على النی صلى اللہ تعال ى علیه وسام 
حبی نصر من جلسائہ ونصحبہ یفظ٦‏ مثل أصحابہ ونسأل عن مور 
دینٹا ظ الأحادیٹ الّی ضعفہا الحفاظ عندنا ونفعل ا بقول قہا 
وروی العسقلانی فی الفتحء قال شیخ الاسلام ابو امعیل الو 
فیا قرأُنا علی فاطمة وعائشة بنٹی محمد بن عبد الوهاب أن احمد 7 
أی طالب آخبرمم عن عبد اللہ عمر ئن على آخبرمم سماعاً أن 
اُمد ن محمد بن إ معیل 7 قال حعت خالا ن 

الروزی بقول ؛ کنت نائماً بین الرکن وا لمقام فرأیت النی صلىی 
تعالی عليه وسلم فی ال نام فقال لی با با زید إپی مٹی تدریں ”'کتاب 
الشافعی٤ء‏ ولا تدرسں من کتابی , فقات یا الله ٤‏ وما کتاباۓ ؟ 


عبد الله 


قال؛ ” جامم حمد بن إمعیل ٤ء‏ اتی نقرآن کتاب اللہ تعا لی 
وجامع محمد سن ا معیل کتاب رسول اللہ ٠‏ اللہ تعا ی علیہ وس 
وہہ منقبة عظیمة الصحیح البخاری وشرف لا بوازیہ شرف وەنقبة 
والکشف, ولا بطلق إلا علی العلم الطابق لواقع؛ حجة علی الکاشف 
من اعتقدہ والہم اتباعهہ وتقلیدہ کلاجہاد علىی المجتھد وضر 
الجہد ممن یعتقدہ ولازم تقلیدہ بل العلم . یق الکشف آأقوی: 
من العلم ا حاصل بالاجتھاد علی ما ہو التحقیق , ولیس ھذا موضع 
بیانه ہذا فی موم ما یکشف بہ العارفین کشف بقظة أو :وم . فکیف 
الحال یق خصوص الکشف عن رؤیة النی صلی اللہ تعا لی عليه وسسام 
یقظ آو نوباً لانتہاض دلیل :الشرع الناطق باستحالة تمثل الشیطان 


عىی عصمة صاحب ہذا الکشف عن احطاً فیہ کائنا من کان من 


۳۴۸۳۴۳ 


ہو 


السلمن خواصضھی ‏ وعوامق ‏ بعموم کاعة آعن ق‫ فولہ, ۶ من رافی فق 
اللنام فقد رآئی فی الیقظة إن الشیطان لایتمثٹل علىی صوریق, وقد 
صصح الإمام بئی بن خلد صاحب المسند نی ا حدیٹ معجزۃٴ باھرة” 
من النی صلى اللہ تعالی عليه وسام وھو آنہ رححہ اللہ تعا یل ری النی 
صلی اللہ تعا لی عليہ وسلىم فسقاہ یق ہذہ الرؤیا لبناٗ فاستقاء طلباً 
لصحة الحدیث فقاء لبنا, قال بعض کراء العارفن رھ اللہ تعا لی 
ما حاصلہ أن اللمن کان علماً فلم| حلهہ علىی ا حقیقة وجدہ کكذلك 
وفاتہ علم کثیر, وہو علل ما یقول ھذا الوارٹ ولکن تصحیح حدیث واحد قى ٠‏ 
الشریعة امطھرة لاسما ما أبدی اللہ سبحانه على یدہ حسن نیتہ خر کثیر 
إِن شاء اللہ تعال. مم اع أن الرؤیة ی قولے صلی اللہ تعالی 
عليہ وسلم و من رآفنی ٤ء‏ عامة تشمل رؤیة من رأہ علىی صورتہ 
القدسية الخصوصۃة او علىی غیرہ لکون کنایےة اکا واقعة علی 
الانائیة المشار إلہا بأنا وی لائتقید بصورۃ دون صورۃ وموضع بیانە 
غر ھذا ء وإن التخیل الفاسد الباطل تمثل شیطانی عند من عرف احقیقة 
الشیطانیة ومظاہرھا فلایقال بامتناع التمثل دون التخیل وذلك .صرح 
التعلیل فی قوله ہ , فان الشیطان لابتمثل علىی صورق٤٤‏ فإن ذلك 
علة لحقیتے رؤیة کل اأحد رآہ صلى اللہ تفضسالی عليه وسل فان لم 
یدخل ٠‏ التخیل تحت التمثل لم یلزم من عدم التمثل موم الصدق 
واللطابقتة بالواقع کالیقظة نی رؤیتے کل احد خواز خلافھا بوجود 
التخیل مع إنتفاء التمثل ٤‏ وھذا ظاہر لاسٹرة فيه ء والعموم ا مذ کور 
یق رؤیة کل من راہ صلی الہ تعسائی علیے وسلم منطوق الحجدیٹ 


۴۷ 
فثبت المطلوب من دخول التخیل حت التمثل ٭ ہذا ٠‏ فالمزیة فی 
ترجیح ۶ الحامع الصحیح,, للبخاری علىی غرہ ءزیة علی مصادمة 
الأدلة الٹلائےة البی ما ترکنا علہا نی بسطنا ھذا خفاء إن :شاء اللہ 

قالہ ظا اسان تا ید ال فا رکا عل عابل الانس انا 


(سی ےه حسن) 





(ك) قلت ان المصنف قد اٴطال الکلام ق ھذه الدراسه" من غمر 
طائل ء وھو وان کان جدلیاً نظاراً لكنه لم بتقن الصناعه* ااحدیثيهَ واعا 
نظر فق علم الحدیث کنظر الوراقین ؛ والنول الذی نصر لم یقله احد قبل 
اہن الصلاحء وھو اول من قسم الاٴحادیث ااصحاح ال یىی سبعهٴ اقسام 
لکن الحفاظ انتقدوا عليه هہذا القول ء فھڈا ااحافظ عاد الدین اسمعیل بن 
کشبر لا یذ کرہ فی , اختصارہ لعلوم ااحدیث لا بن الصلاح؛ نکاٴلہ لم 
برتضه ولم یتابعه علی ذلك بل قد صرح فی (ص ) وہ طبع مک" 
المکرمتہ سٹنھ )۱۳١۲‏ مم ان البخاری ونسلماً لم یلتزما باخراج جمیع 
سا رحکم بصحتة من الاٴحادیث ؛ فانیھ| قد صححا ‏ حادیث لیست فق 
کتابیھہ) کہا ینقل الترےذی وغیرہ عن البخاری تصحیح اٴحادیث لیست 
عندہ ہل فی السخْن وغیرما ے......,. وقد خرحت کتب کثیرۃة علی 
الصحیحین واخذ منها زیادات مفیدۃ واٴسایند جیدة کصحیح ای عوانفء 
واٴیی بکر الاسمعیلی والبرقائی واٴی نعیم الاصفھانی وغیرہم وکەةب ار 
التزم اصحابها مصحتها کابن خزیمے وابن جبان البستیء وھ| خر سن 
المستدرك بکشبر واٴاظف اٴ۔انید وۃتوناء وکذلل یوجد فی مسند الامام 
احمد من الاسائید والعتون ٹئی کثبر ما بوازی کثیراً من اٴحادیث 


مسلم ہل والبخاری ایضاً ولیدمت عندھ ولا عمد ا'حدم) ہل ولم 


۷ 

یخرجه احد من اصحاب الکتب الاریعه*ٴ وھم ابو داؤد واارنڈی واانمسائی 
وابن ماحه وكکذلك یوجد یق معحم الططعرانی الکبیر والاوسط ومند اىی 
یعلی والبزاز وغیر ذلك من المسانید والمعاحم والفوائد الات جا 
یتمکن العتبحر فق ھهذا الشان من الحکم بصحهہ تثجر منھ بعد الانظر 
حال رحاله وسلامته من التعلیل المقسد اە وھذا ااحائظ زین الدین 
العراق يقول ق التقیبد والابضاح لما اطاق واغلق من مقدكمة ابن 
الصلاح (ہ, ‏ طبع حاب سنہ .٥٣0۳ھ)‏ اتا برحح با یق احد الصحیحین 
على ۔اق غیرھ)| من الصحيیح حیث ان ذلك الصحیح مالم تضعفقه 
الائمة اما ما ضعفوه فلا یقدم علی غیرہ لخطا وقم من بەعض ' رواته واللہ 
اعلم. اھ وقال اامحدث عمعمد بن اسمعیل الامیر ‏ الیمای فی رر توضیح 
الانتار؛ (ج۔ا ص ۸۹) ررنعم اذا روی عو جن رجالھم! من 

غبر اقص فله حکم سا فیا !ھ 


وقد اتفقٰ عالاع المذاھب للاربعة قاطبفة علی تركه العمل 
باحادیث الصحیحین اذا قامت ادلة اخریفٰ عتعارضها قال الحافظ 
این حجر العسقلاق , والاہة لم تجمم على العمل با فا لا من 
حیث الجملف ولا من حیث التفصیل لان فِيھ] احادیث ترك العمل 
بما دلت عليهة لوجود معارض او اسخ ,, اھ ئثقله الامیر الی۔إنیػ یق توضیح 
الافکار (ج اص ومم) وقال الامام السیوطی فی ( مساك الحنفاء ٴی 
والدی المصطنی ) بعد ان اطال الکلام على حدیث مسلمس, ان ای 
واباك ی النارء؛ (ص ٤مٴحتی‏ ہم طبع دائرة المعارك ہالھند ؛++۱) 
رر المجادلون فی هھذا الزىان کپجر خصوصاأً ق ہلہ المسئلة ۔ یعنی 
نجاة الابوین ۔ واکثرشم لیس لھم معرفة مطرق الاستدلال نالکلام 
معھم ضائع غیر انی انظر الڈی یجادل واکلمہ بطریق یقرب من ذھنہ فانه 


۰۲ 
اکثرىا عنده ان بقول الذڈی بت ق صحح مسلم بدل علی خلافت ما 
تقول ء ان کان الڈذی یجادل بذلك من اھل مڈھبنا شاقعی المذھب اقول 
ےہ قد اثبت تق صحیح مسلم انه صلى الہ عليے وسلم لم بقراٴ ی 
الصلاة بسم اللہ الرحمن الرحیم ء وانت لانصدح الصلوہ بدون البسمله"؛ 
وثبت نی الصحیح انه ء صلی اللہ تعال ی عليه وآله وسلم قالء اما جعل 
الامام لیت بھ فلا تختلفوا عليه فاذا رکع فارکعوا واذا رفم فارفعوا 
واذا قال سسع اہ لمن حمدہ نقولوا ربنالك ااحمد واذا صلی جالساً ۂصلوا 
جلوساً احمعین؛ وانت اذا قال سمع اللہ لمن حمدہ تقول سمع القہ لمن 
حعده مثلهء واذا صلىی جالساً بعذر وائت قادر تصلی خلفه قاثماً لاجالاًء 
وثبت یىی الصحیحبن ق حدبث التيمم ا' سا بکفیکكک ان تقول بیديك 
مکذاثم ضرب بیدہ ضربة'ٗ واحدۃٴً وسسح الشال علىی الیەین وظاھر 
کفیہ ووجهدء والت لا تکتفی ‏ ی التیمم بضربه“ واحدة ولا بالمسح ا ی 
الکوعین فکیف خالفت الاحادیث التی ئثبتت ق الصحیحین او احدھ| 
فلا بد ان کانت عندہ رائحهً من العام ان یقول قامت ادله“ اخری 
محارضه لیذ فقدہت ع لیپا فاقول له وھذا مثله لا یحتج عايه الابھذہ 
الطربقه“” +نھا ملزمه“ له ولامڈالھ ء فان کان المجادل مالکی المذھعب اقول 
له قد بت ق الصحیحینء المتبابعان بالخیار ما لم بتفرقاء وانت 
لاثثبت خیار المجلس؛ وثبت یق صحیح مسام اند صلی اق علیہ وآله 
وسلم توٰضا ولم عسح کل راہھء وانت توجب ق الوضوع مسح کل 
الراس فكکیف خالفت ما ثثت ق الصحیح فیقول قامت ادا اخری 
معارضه“ لھ فقدمت عليه؛ فاقول لەء وھذا مثلهء وان کان المجادل 
حنقی المذعب اقول لھ قد ثبت فق الصحیحین اذا ولغ انکلب فی اناع 
احد کم فلیغسلہ 7 واأت ت‌ترط ق انحاممة:ٴ ال کامیه“ سبعآء وُت فی 


الصحیحعنء؛ لا صلوة لمن لم بقرا' بفاتحه الکتاب ء وانت تصحح 


ك۳ 
الصلوة بدوٹھاء وثبت فی الصحیحین؛ تم ارم حتی تعتدل قا ما 
وانت تصحح الصلاة بغیر الط|نِنہ“” یق الاعتدال ء وصح ف الحدیث اذا 
بلغ ال۔اء قلتین لم بحمل خبثاًء وانت لاتعتبر القلتین وصح فق الصحیحین ء 
انف صلى الله تعال عليه وسلم باع المدبر والت لاتقول بیع المدبرء 
قکیف خالقت ہذہ الاحادیث الصحیحه پیقول قامت ادله اخری معارضه" 
لھا فقدمت عليھا فاقول له وھذا مثله ء وان کان الەجادلَ حنبلی العمذدہەب 
اقول لە قدثبت ف الصحیحین ء من عام یوم: االثك فقد عصی ابالقاسم ء 
وثبت فیھ۔] ولانقدموا رمضان بصوم یوم ولا یومین وانت تقول ہصمام یوم 
الثك تکیف خالفت ما بت ق الصحیحینء فبقول قامت ادلهٴ اخری 
معارضه لهھ فقدمت عليه فقول لود عذامشثلھء وھذا اقرب بالقرب بسہھه 
لاڈھان الٹاس الیوم ء وان کان الءجادل خحمٴن یکتب الحدیث ولااقه عندہەء 
یقال لہ قد قال الاقدمون الەحدث بلافقه کعطار غیر طہبیب فالادویه 
حاصله" ق دکانه ولا بدری د| ذا تصلح ء والفقيه بلا حدیث کطبیب 
لیس پعطار بعرف ما یصاح لھ الادوبه" الا انیا لیست عندەء وانی بحمد 
اٹہ قد اجٹمع عندی الحدیث والفقه والاصول وسائثر الالات من العرییع* 
والمعانی والبیان وغیر ذلك فانا اعرف کیف اتکلم وکیف اقول وکہیف 
استدل وکیف ارجح ہ اما انت یااخی وفقنی ال وابالهغ پا یصلح لے 
ذلے لائك لا تدری الفقه ولا الاصول ولا شیئاً من الالات ء والکلام فی 
الحدیث والاستدلال به لیس بالهین ولا یحل الاقدام عللى التکلم فیه 
لمن لم بجمع ھذہ العلوم فاقتصر علی ما آقالك اللّد؛ وهھو انك اذا سثلت 
2 


عن حەیٹ تقول ورد او لم یرد ., وصححد ال(حفاظط او حسٹوه آو ضعفوه 


ر٤‎ 


لا یعل لك فی الا فتاء سوی هذا القدرء وخل ما عدا ذلك لاعلهء 


لا تخعسب المحد عزاً انت آلله ‏ لن تبنغ المجد حتی تلعق الصجرا 


۴۱ چک 


۸ 

وخ امرآخرء؛ اخاطب بە کل ذی مذھب من مقلدی المذاعب الاربعه ؛ 

وذلك ان صمسل۔م روی ضف صحیدهہ عن اہن عماس زضی ائنھ عم ان طلاق 
الثلاث کان یجعل واحدة یق عهد رسول اللہ صلی اللہ علية وآله وسلم 
وای بکر وصدراً من امارة عمر رضی الہ عنہ] ء فاقول لکل طالب علم ھل 
تقول انت بمقتضی ھذا الحدیث ان من قال لزوجتہ ات طالق ثلاث 
تطاق واحدۃ فقط فان قال نعم اعرضت عده ء وان قال لاء اقول لہ فکیف 
تخالف ما ثی فی صحیرح محلم فان قال لما عارضه٭ء اقول فاحعل هذامثلهء 
والمقصود من سیاق ھذا کاہ انه لیس 31 حدیت ق محح مسام بقال 
مقتضاء لوجود المعارض لە مھ وذ کر ا(حافظ عبدالقادر القرشی 1 کتاب 
الجاءع من رر الجواھر المضيئهہ ٤‏ فائدہ جلیلهَ تتعلق بهذا المقام دعی 
ھذہ وو حدیث ںی حمید الساعدی رضغی اہ عنه ق صفه“ صلاة رسول ارہ صلی 
اللہ عليه وآله وسلم وغیرہ بشتمل علی انواع ء منھا التورك فی ااجلےه ااثائیة 
ضعفه الطحاروی لمیٴہ اق بەض الطرق عن رحل عن ابی حمیدء؛ قال 
2 الطحاری نھڈا ونقطع علی اصل غافقنا وھم بردوںن الحد یٹ باقل من 
ھذناء قلت ولا یتوجہ عاینا لمحیئہ یق محلم آقد وقع ق مسلم اشیاعء 
والتجوہ لا یقوی عند الاضطرام فقد وضع الحافظ الرشید العطار کتاباً علی 
الاحادیث المقطوعد المرجه“ ق مسلم ساہ رالفوائد المجھوےه“ یق شان 
ما وم فی مسلم ٭ن الاحادیٹ المقطوعه“ .) سصمھءَهہ علی شیضنا اں اسعق 
ابراھیم بن عمد بن عبد اللہ الطاعری سن٭ اثنتی عشٗرہ وسبع ‏ مالهَ 
المقاتلی وبیتھا الشیخ ھی الد ین قی ارل شرح صحیح مسلم ؛ ما بقوله 
' الناس ان من روی له الشیخان فقذ جاوز القتطرۃة ھذا ايیضاً من :لتجوہ 


ولا بقویء ند روی مسام ق حكتابه عن لیث بن ابی سلیم وغیرہ من 


۳۰۹ 
الضْعفاء ؛ فیقولون اما روی عنہم یق کتابه للاعتبار والشواعد والمتابعات ء 
وھذا لابقوی لان الحافظ قال الاعتبار والشواھد والمتابعصات 
اور بتعرفون بها حال الحدبث وکتاب مسلم التزڑھم فيه ااصحرح فکیف 
یتعرف حال الحدبث الذیٰ فيه بطرق ضعیفدء واعلم الپ هعےن 
مقتضیان للالقطاع عند .اھل الحدیث ووتع اق مسلم والبخاری سن ھذا 
التوع قئی۔ مض فیقولوت علی سبیل التحوہ ما کان من ھذا النوع یق 
غبر الصحیحین فنقطم وا کان یق ا صحہ.حین فاحەول علی الاتصال ؛ 
وروی مسلم فی کكتابه عن انی اازببر عن حابر احادبٹ کشثيرة بالعنعتھ؛ 
وقد قل الحفاظ ابو الزبیر 07 بن مسلم بن تدرس الەکی یدلس فی 
حدیث حابر فا کان ہصیقه العتعله“ لا بقبل دلاےء وقد ذکر ابن حزم 
وعبد الحق عن اایث بن سعد انهھ قال لابی الزبیر عام یی احادیث سمعتّہا 
من حاہر حتی اسمعھا منك فعلم له علی احادیث اظن انھا سبعه“ عشر حدیثاً فسمعھا 
منەء قال الحفاظ ف| کان من طریق الیث عن ایی الزیر عن جابر 
فصحیح وق محلم من غیر طریق اللیث عن اى الزبیر عن حابر بالعنعنه“” 
احادیث ؛ وقد ربی مسلم ایضا ق کتابه عن جابر وابن عمر یق سح 
الوداع ان النبی صلىی اللہ عليه والد وسلم توجھ ال لی مکهھ" یوم النحر 
نطف طواف الافاضه“ خم صلی الظهر مکه م رحع ا ی منی ؛ وق الروابة 
الاخری انھ طاف طواف الافاضهہ“ مم رحمع فصلى الظھر بمنی ؛ فیتجوھون 
ویقولون اعادعالبیان الجواز وغیر ذلك من التاویلات وهذا قال اہن حزم 
ىق ھاتین الروایتین احد لی۔| کذب بلاك ء وروی مسام ايیضاً حدیث 
الا سراء وفيه ذلك قبل ان بوحی اليەء؛ وقد تم الحفاظ ق ہذہ الافظدٴ 
وضعفوھاء ود روی مسلم ایضاً خلق الہ ااثربه“ یوم السبت ء واتقق 
الناسی علیى ان یوم الحبت لم یقع فیهہ خلق وان ابتدتھ الخلق یوم 
الاحد وتد روی مسلم ےن ای سفیان انه قال للتبی صلی الہ عليه واله وسلم 


۸۰ 
)۔ اسام ہا رسول اللہ اعطنی ثلاٹا تزوج ابنتی ام حیيےہ وانی معاورے" 
اجعله کاتباً وامرنی ان اقاتل الکفار کا قاتات المحلہبنت ناعطاہ 
النبی صلى ات عليه واله وسلم ما ۔ااحھه الحدبت معروف مشەور 
وق هھذا من الوھم ےالایخقی فغاٴم حيبه“ تزوجها رسول اللہ صلى اللہ 
عليه آله وسام وھی بابحبه" واصدتھا التعاشی عن النبی صلی اللہ عليهہ 
وآله وسلام ارم مائه" دینار وحضر وخطذب واطع٭ھم والقتصه“ مثٹھورهة 
ٰ وابوسفمان انما اسام عام الفتح ون شحرہه ااحبشٛہ واافتح عدة سٹین ومعاویرهة کان 
کاتبا للنبی صلی اللہ علید وآله وسلم من فبل واما امارۃ ابی سفیانن فقد تال 
الحفاظ انھم ا بعرفولھا قیجیبون علی ۔بیل التدوہ باحوبه”ّ مر طائله"“ 
فیقولون یف انکاح ابنته اعتقد ان پکاحھا یغم اذنه لایجوز وھ حدادیت 
عود بکفر فاراد من النبی صلی اللہ عليه واله وسلم تجدید النکاح 
٦‏ 
ویذ کرون عن الزبیر بن بکار باسائید نعیفه“ ان النبی صلی اللہ عليه 
وآله وسعلم امرہ فی بعض الغزوات وھذا لابحرف وما حملیوم علىی ھذا 
کاھ الا بعفضی (اتعصب وقد تال الحفاظ ان محلماً لا وضم کكتابه الصحیح 
عرضهھ علی ابی زرعه" الرازی قانکر عليةه وتغیظ وقال سمیيتھہ ااصحیح 
ھذدا لیس ق صحيح محلم فرحم ات ابا زرعه“ٴ فقد نطق بالصواب نقد 
وع ھذا اھ وقال العلامه صالح بن المھدی ااحقبلی الکو کبانی فق 
7 العلم الشامخ فی ایثار الحق علی الاباع والمشائٔخ (رعصوہرے لسرم 
طبم مصر رم ) ولاشك ان البخاری 'من سادات المحدثین الرفعاء 
رھ ظنك من دونه ومع ھذا تجنب البخاری من لا بحصی من ااحفاظ العباد 
کا تخبرلكد عتہ وھ الجرح والتعدیل مٹل علٰی بن الەد ینیٴ تجنبهہ مسمام 


وتال العحلی یق عمرو بن سعد بن اں وقاص تابعی ثقه روی عنه الناس وھو 


۳۸۸۱ 
الڈی باشر قتل الحمی نقل ‏ ی ای جرح اعظم من ھذا وھذا تنبيه ء والا فھڈا 
باب لو فتح وصنف فید ا۔کان کببراً وکذلك سائر الکلام من الءحدثین ق 
خالفہم یق العقائد فاختبرہ وشاعد علذ الدعوی من کتب ااحرح قتامل 
کلامهم یق ا!موافق والمخالف واجعله من شهادة الاعداء واھل الاحن 
ولیتھم جعاوا ذلك باطناً وظاعراً ولکن بقولون .؛حن نروی عن المبتدعه“ مم 
یعاماونھم هذه الععاسلہ ء قال بحبی بن معین وقیل لہ یق سعید بن 
خالد البحلیٰ حین وثقد ء شیعی ء وشیعی ثقه“ وقدری ثقهے وقال العجلی 
ىق عمران بن ای حطان ثقه وھو الخارحی مدح این ملجم اعنه 


ائنہ : بقوا!-ه 
باصربهًَ ٭ن تممی کا اراد بھا ۴ھ الا لیبلغ من العرش رضوانا 7 


الابیات ء فانظر عەن رضی بقتل طاحه" وعمن قتل الحمین وتوثتھم 
لھم؛ وانا علاع الامه " وحفاظها کحاد بن سلمه" الامام و۔ػحول العالم 
الزاعد فنجنہم مثل البخاری ومسلم ایضاً ء سبحان اللہ ولکن بفضل' اللہ 
سبجاندہ وحکمتہ نی حفظ السنه“ اختلفت عقائد المحدئین فتری الرحعل الواحد 
تختلف فیه الا قوال حَی بوصف بانسه امیر المؤمتین ى الحدیث وبانە 
اکذب الناس او قریب من ھاتین العبارتینء فمم معرفتك لعقائد القوم 
وعادتھم فی ااتعدیل والتجریح بتحصل للك الظن بعداله“ الراوی او یرھا 
وانظر اإصحیحین کم تحاہی عصاحباھ| من الا مة الکبار الذین بتطلب 
النقم علییهم تطلبا ولو نظر تحنب افضلیم لاضحل ول۔| ' ائر نی ظن 
صدتهھم الا کقطرة دم فق بحر یم فی رجالھا من صرح کشر من الامهٴ 
بجرحهم وتکلم قیهھم من تکام بال۔کلام الشدیدء هذا وان کان لایلزمھا 
اعنی صاحبی الصحب,حین الا العمل باحۃھادھ]ا فلعله لم يثبت لھا الجرح 


۳۲ 
فیمن استدراك علیھ۔] او ئی بعضهم لکن بم‌ تحاءیھ| من عو اوثقی من اوالكک 
ہدرجات ء واعجب من هدا ان ق رجالھ| من لم بثبت تعدیله واعسا هو 
فی درجه" المجھول او المعستورء قال الذھبی یق ترحمە حقص بن میلےٍ 
قال ابن القطان لابعرف لە حال ولابعرف یعنی فو مجھول العداله“ ومحھوول 
العین جمع الجھالتین _ قال الذھبی قلت لم اذکر هذا النوع یق کتانی 
هذا یعنی ۶ المیزان ؛ء فان ابن القطان یتکلم یق کل من لم یقل یه امام 
عاصر ذلك الرجل او احد من عاصرہ ما یدل علی عدالته وھذا ٹئی کشر 
نفی الصحیحبن من ھذا المط خلق کثبر مستورون ما ضعفیم امد ولاھم 
حاهیل ء وقال ق ترجمهھ مالك بن بحیر الرمادی ٤‏ ق رواۃ الصحیحین عدد 
کثیر ما علمنا ان احداً نص علىی توثیقھم ؛ فانظر هذا العدب پروی 
عمن حال۔ه ما ذکر ویٹرك اه مشاھہیر مصنغین لانھم ةالوا بخلق 
القرآن او وقفوا او تحو ذلك والعجب عنا من امله“ الڈھبی بقول۔ہ 
ولاہم ےاھیل من لم یعلم عدالتد لم تشملےه ادل۔ه٭ قبول خبر الاحاد 
الخاصه“ بالعدول ولا یکفی فی العداله جرد الاسلام عند غیر ااحنفےەّ 
فالڈی روی عله بدون توثیق جھول سم مع قله الروایسه“ٴ والاصطلاج 
سی بسوڑا لابدرخله نی العدول الڈذین تتناولوم ادل.۔ه قبول 
الاحاد فھذڈا تفریط وافراط یترلك اباحنیفه“ ومحمد بن الحسن وابن اسحعق 
وداؤد الظاعری وھذا قد اذعن له الناس ى المفازی وھذا قد تع شطر 
اھل البسیطه“ مم بروی عن مستور لا بعلم ەن ہو ولاما ہو وکونہه 
روی عنہہ عدل لایازم اه قد عداه کہ ہو مقرر یق علوم الحدیث اذ 
المضعفون ىھم غالہم العدااہ" فیلزم تعدیل کل من روی عثئہ ولاو کان ذلك 
الکتاب ابضا قد الٹزمت صحته اذ الصحهٴ تکون بائضام ضعیف ال یىی ضعیف ولو 


علی نذھب ابعض وقد یکونں الروایه"” عنه لاحتابعه“ والاعتاد علی 


۴۰۳۳ 
مذھب البعضش وئد یکون الروایة عنة لاخثابمه“ والاعتاد علی 
غیرہ وٴکذلك یکون الامر الفلانی جارحاً عند فلان غیر جارح عند آخر 
منقبيه“ عند ھذا مثلبة عند ذاك وما داس المدلس الالەثل ھذا لاللخیاہە“ اعنی 
تدلیس الا مد“ الصادقین الناصحین وسا کاد احد یخلو عنه نذا البخاری 
قیل فیہ ذلكث یق ثل ای صالح کاتب اللیث قال الذڈھبی انه بدلمه دع 
عليكے غیر البخاری ولاختلاف مذاہب الناس ق مسافیسه“ ما جرح 
لایقبل الاجربح الہہم فهذا الذڈی روی عنه بدون معرفةف حاله ادخل 
نی ااجهاله“ من وثق علىی جهه" الابهام وقد ردہ جاعه" للعله* التی ذ کرنا 
والحاصل اه ماخوذ علینا ان لاناخذ الا عمن نظن عدالتہ وضبطه 
وقد اختلفت آراء الناس واج۔۔اداتھم ى التعدیل والتجریح فالمجتھد اعا 
یسمم کلام الاامه ق الععدل حتی بظن عدالته کااح۔ال ی تعدیمل 
المعاصر واما قبول العدل لمجرد قولھ بلا انضام ظن فھذا اما یکفی ق 
الروایه“ لا یق التعدیل لانه اخبر ق الروایه* عمن سبع وق التعدیل عن 
احتھهاد وظنه عداله* ذلك الشخص ثعم لوحصر الظن بقوهہ کفی ویکون 
ذلك عند عدم ظن حامل او سیهو وهو شی قلیل اعنی عەم حصول الظن 
حینثذ بل لو ادعی استمرارہ مع عدم الموائع لم یبعد فیکون الظن لازما 
لخر العدل مع الشرط المد کور والتعدیل اامبیم یبعد ع| ذ کرنا سیا وقد 
کات انھم اذ یتھمون حشیه" ان یعالفوا کالتدلیسں سواء واعلم انه 
لیس مرادنا من هذا الحط علىی ما راع ات من منار الصحیحین ولکن لیعلم 
ان الخلاف دخت مفسدتهۂ ق کل شعب فپذا ہو مسا نحن بصددہ ەن 
التتفیں عن الخلاف فاعلمه اھ وتال العلام العقبلی ایضاً فق ” الارواح 
النوافخ لاثار ایثار المشائخ ؛ء الڈی ذیل ہبہ کتاوہےہ سر العلم الشامخ ء؛ 


المذ کور تحت قوله ,, والعدب من جامله اآلذھبی ءء بعنی ان ہؤلاء 


دیس 
جاھیل وعذہ صفة اامحھول ف)|لنا نقول ولاھم حاھیل وھل عھذہ الامناقضه“ 
واضحه لایجھلیا من ببده وبین الذھبی مراحل فق خذا الشان ء 
قال ابن حجر العسقلانی اول التقریبی فی مراتب التعدیل والتحریح 
السابعه" من روی عنهة اکثر من واحد ولم بوثقی والیه الاشارةَ بافظ 
جھول او سستور الحال 3 قال التاسعه“ من لم پرو عند غیر واعد ولم 
بوثقی راليه الاشارةۃ بافظ حھول انتھی وقال ابو الحسن بن القطان یق 
'کتاب الوشم والایهام سا لفظدء المحاھیل عللى ثشثهٴ اقسام؛ تسم 
سنیھم لابعرف اصلاد الا نی الاسائید ولم تصنف اساےعھم فق مصنفات 
اارجال؛ وقسم ھم مصنفون ق کب الرحال نقول فیھم انھم حھولون 
وقسم ٴالٹ ھم مذکورون مھملون من القول فیھم انا ذ کروا برواتھم 
سن فوق او سن اسقل فقط ومؤلاء جمیعھم عحھولون لائهم لالم بثبت 
ان احدأ منیم ما روی عنه الا واحد فیولم يثبت لنا بعد ان مسلم 
فضلا عن کونہ ئثقہ ولم بت عندنا کونہ عدلاً لم بضرہ ان یکون 
لایروی عنه الا واحد وكکذلك لو ثبت انا انه مسلم لم یضرنا ان لابیروی 
عتف حجاعد" والتحق بالعساتیر الذبن روی عن کل واحد منھم اثنان 
فا کر الذین حکمھیم انھم ختلف فیھم بحسب ا اختلاف ىی اپتغاء مزید 
علىی الاسلام والسلامه من الفسق الظاعر والحق فیهم انھم لایقبلون ما 
لم تثبت عدالهَ احدھم وانوم زمثاب المجاھیل الین لم یرو عن احدھم 
الا واحد ہ فانا !اذا لم نعرف حال الرجل لم ةلزمنا الححجف بنقله ء وما ذکرھم 
مصنفو الارجال مھهملین من الجرح والتعدیل الا لاتھم لم بعرفوا 
احوالھم ٭اکثرھم اما وصف ی التراجم الخاصه“ بهم یق کتب اارجال 
اخذاً من الاسانید التی وقعوا فیھا فهم اذا مجاھیل حقاً انتھی کلام این 


القطان وقال غیر فی الاصول وعلوم الحدیث مثلہ الا من یکتفی 


۸۰۰۵ 
بالاسلام وھم الحنفیةذء اما اھل الحدیث نیردون الءجاعیل بل مذھهم 
اأضیق من ذلك لغلو ال کل فن فق ننھمء ؛علمت ان اءاہحەّ“" الذھبی 
ھیبهٴ لخرق عادة الاصحاب یق احترام الصحوحین لشهرة تسمیتھہ) وتمیڑھ) 
ق الجماه“ فس| بقی الا ان بجعل سیٹاتھہ| حسنات حتی تراھم یقولون 
یق کثیر من الاحادیث رحالهہ رحال الصحیحین بنزل ذلك او یکاد منزلہ۔ة 
الصحیح ؛ والمستدرکوٹ على الصحیحین المسخنون بزعمیم ءا اجمع 
عليةه لم يفتحوا ھذا الباب اولم بستقصوا ذاتء ولقد قراٴ علی 
بعض اھل الصلاح التام الفیة العراق وحری شئی هن هذا البحث ققال 
لیت شعری کیف حقیقه الامر ب‌ هذا التطبیق فقلت لہ بحثناق الاخلیف 
لا فی حقیقه“ الامر فرای النبی صلی اللہ عليه وسام ی النوم وساله کیف 
حقیقه“ الامر ق خذا الکقاب یعنی البخاری بالخصوص لانھ الذی وتقع فیه 
البحث قال فقال له٭ النبی صلىی اللہ عليه وسلم الشلثان غیر حق قال 
والتبس ھل اغا الاحادیث ام ملكا الرواۃ واکثر ظدنه اٹا الرواةۃ یعنی انھهم 
غیر عدول لانه الذی وع فیه الیحث کا ذ کرھنا واللہ اعلم ا:تہی ما 
قاله العقبلی فی الارواح (ص یہہ و ,.۹ہ) فهذا ما بتعلق بامحیتھ| 
من حیث الصناعف والکشف ء؛ و'"اما ۔ما تعاق به ابن الصلاح من ةاقی 
الامه“ لاحادیث کتابیی) وبعده المصنف اقوی دلیل علی مدعاہ فقدردہ 
الامامان العلامتان کالالدین ابو الفضل جعفر بن ثعاب الادۂەوڈی 
الشافعی المتوق پر عپ ھ والامیر عمد بن اسمعیل الیانی من المنتمین ال 
منذھب اھل الحدیث باحسن رد حیث لامرد لە ء فقال الامام ابو الفضل 
الادنڈی فی کتابه رر الامتاع فی احکام الع 7 3 اقول ان الامه" 
ثلقت کل حدیث صحیح وحسن بالقبول فعملت بہ غند عدم المعارض 


وحینئذ لارختص با'ص,حیدین وقد تلقت الات الکتب الخمسه" او السته* بالقبول 


۸۸۰ 
واطلق علیٰھا حاعه" اسم الصحیح ورحح بمضیم بعضھا على ا کتاب اع 
وغبر:ء قال اروسلیان حعد االخطاىیء کتاب السخن لاىی: داؤے: کتاب 
شریف لم بصنف ق الدین کتاب مثله؛ وقد رزق من الناس القبول کافٗ 
فصار حکءاً بین فرق العداعء وطبقات الفقھاء عنی !ختلاف مذاہم وکتاب 
السنن احسن وضعاً واکثر فقھا من کب البخاری وسلم 'وقال الحافظ 
ابو الفضل محمد بن طاعر المقدسی سمەت الادام اباأفضل عبداللہ بن مد 
الانصاری بهرات بقول وقد حری بعن یدب ذکر ای غیسی ااٹرءڈذی 
وکتابه فقال کتابہ عندی انفم من کتاب البخاری تہ ہ ونال الامام 
ابو القاسم سعد بن علی الزاحانی اں لای عبداازحمن النسائی شرطاً ف 
ا رجال ابد سن شرط البخاری ومسلم ؛ وقال ابو زرعه" اارازی [-]) عرض 
عليه: ماحه ابن السخن کتابہ اظن ان وع عذا یىی ابدی ا اس تعطات 
ھذم .الجوامع کاها او قال اکثرھاء ووراےع ھذا بحثٹ آھر وفو۔ ان قول 
الشیخ اں عمرو بن الصلاح لو ان الامه تلقت الخعابین بالقول ٠:‏ . ان 
اراد کل الامه" فلابخفی فساد ذلك اذالکتان اما غختفا یق الائہ" القالله"ٴ 
بعد عصر الصحاره٭ والتابعین: وتابعی ٭التابعغن وا مه المذاہب المتعه" 
ورؤس ۔حفاظ الاخبار ونقاد الاثار اامتکلمن یق الطرق والرجال الممیزین 
بین الصحیح والسقیم وان اراد عالاءق الذین وجدوا معد الکتابین ‏ فھم' 
بعض الامهہ فلا بستقیم لھ دلیله اثئی قررهہ من تامی ٢‏ الامهٴ وئثبوت 
االعصمهة لیم وااظاھربهَ ٦٤٦۔ا‏ یعتدون باجماع الاصحابه-۔ خاصه“ والشیعة“ 
لاتعتد بالکتابین وطعنت فییاء وقد اخف فی اعتبار قولھمٴُق الاجاع ٰ 
وانعقادہ؛ مم ان اراد ق کل حدیث یھ تاقی القبول من الناس :کافتم“' 
فغیر محتقیم قد تکام جاع٭“ من الحفاظ ى احادیث فیھ۔] فتکلم الدارقطنی 


ق احادیث وعللها وتکلم اہن حزم لق احادیث کخدایث شربك قی الاشرعٴ 


۳۸۷۷ 
قال انف خلط؛ ووقع یق الصحیحین احادیث متعارفه" لایمکن الجم بیٹھا 
والقطم لایقم فیه التعارفر ؛ وقد اتفق البخاری ومسلم علی اخراج حدیث 
مد بن بشار بندار واکٹثرا من الاحتجاج بحديثه وثکام فید غیرواحد 
سن الحفاظ وا مہ اجراح والتعدیل ونسب ا یىی الکذب وحلف عمرو بن 
علی الفلاس شبخ البخاری ان بندار یکدب فی حدیثہ عن یحبی ونکلم 
فيه !ابو موسی وثال علىی بن المدینی یق ااحدیث الذی رواہ ق السجود 
ھذا کذب وکان یحی لایعیاٴبه ویستضعفهہ وکاں القواریری لایرضاہء 
وا کثرا من حدیث عبدالرزاق والاحتجاج بہ وتکلم فیہ واحب ال ی ال ذّب 
واخرج مسلم لا۔باط بن نصر وتکام یه ایو زرعه“ وغیرہ واخرج ابفاً عن 
سك بن حرب واکثر عنه وتحلم فی غیر واحد وقال الامام احمد بن 
حنبل ہو مضطرب ااحدیث ضعفه امبر الءؤمنین بی الحدیث شعبيه“ و۔فیان 
انوریٰ: عقال۔ می ین ق لی کیج افکتن رون اساق 3 
حدیلہ ضعف وقال شعيه"ٴ کان سك بقول ق التفسیر عکرمه* واود؛ۂت 
اقات لە ابن سای لقاله وتال ابن اامبارك سك ضعیف فی الحدبث 
وضعفہ 7 حزم قال وکان یلقن فیتلقن ‏ وکان ابو ژرعهٴ یذم وضع کتاب 
مسلم ویقول کیف ہہ الصحیح وفيه فلان وفلان فذکر حاعه وامثال 
ذلك' تستغرق اوراقاً فتلك احادیث عندھہ| ولم پتلقوم١‏ بااقبول ٤‏ وان اراد 
اققالت یا تیاعر ای امھت ا سو 2 نتلق: ات 
المحدث الامفر الیمانی فِِ رر توضیح الافکار لمعائی تنقیح الانظارء 
(ج ام ید ) اعلم٭ان معنی تلقی الامه“ للحدیث بالقبول هو 
ان تکون الایة بین عامل بالحعدیثٹ ومتاول ل٭ کا یق ۶ غابهة ے 7 


002( سّْ ا الامول/ وھذا التلی لاحادبثت !ا صحی دجن یحتاج مدعیهہ 


"۴۸۰۸ 

غن طرفپاء ھہل اامراد کل الاہ** من خاصة وعامه“ کا| ہو ظاھر 
الاطلاق او المجہدون من الام ؟ وںعلوم بان الاول غیر مرادء االءراد 
الثانی وھہو دعوی ان کل فرد فرد من مجتہدی الامتےہ تاقی الکتابین ہالقبول ء 
ولاہد من اقامه البينف على ہذہ الدعوی ؛ ولایخفی ان اقاءتہ علیھا من 
المتعذرات عادة کاقامه" الیینه" علىی دعوی الاہاع غ۶ فان هھذا فرد من 
افراد وقد حزم احمد بن حنبل وغیرہ بان من ادعی الا اع نھو ػاذب 
راذا کان عذاقٰ عصرقبل عصر تالیف الصحیحین فکیف ما بعدہ؟ مع 
ان ھذا الاجاع جاقی الامہ“ لھ| لاہتم الا بعد عصر تاایفھ۔۔| بزمان 
حتی ینتشرا “او یبلغا مشارق الارض ومغاربھا وینزلا حیث نزل کل مجتھد ء 
مع اتھ یغلب بی الظن ان ئی الھلاع المحجتھدبن من لابعرف الصحیحین ء 
فان معراتھ) بخصوصھ۔] لیسمت شرطاً نی الاجتهاد قطعاً والحاصل منع 
هدہ الدعوی ؛ 3 ان۵ٰ سلمت هھذہ الدعوی نقغ ھذہه الطرف ورد ۔ؤال 
الاستفسار عن الطرف اٛانی وھوھل الءەراد من تلمی الامه ایذبن 
الکتابین الحلیلبن معرفه* الامه“ ہانھ۔) تالیف الامامین الحافظینء فپھذا 
لایفید الاصحه" ااحکم بنسبتھ۔] ال ی مؤافیپ۔] ولایفید المطاوب او الەراد 
تلقیھا لکل فرد من افراد احادیتہہ| بانھ عن رحول الہ صلى اللہ 
عليه وسلم وھذا ہو المفید لامطاوب اذ ہر الذڈی رتب عليه الانفاق علی 
تعدیل رواتھ۔] اذ التلمی بالقبول ہو ما حکم المعصوم بصحتھ ضناً کا 
زسمه ااحصنف یق کتبدء وہ بلاق معئی ما اسلفناہ عن الاصولیین 
من اه ما کات الامه“ ہین متاول له وعامل بەھء اذ لا کو للكالا ذھعا 
۔ح لھمء ولکن ھذہ الدعوی لایخفی ء عدم تسليمها تق کل حذدیث من 


احادیث الصحیحین غعم ما استثنی ٤‏ اذ المعصوم هو الامه" حەیعاً او ےمدوھا 


لاویتم آن کل حدیث حکم ال عصوء بصحتہ تا اذ ذللے ارع اطلاع 


۸/۵۷۹ 

کلنفرد من افراد المحتّہدین علی کل فرد من افراد احادیت الکتابین علی 
ان التحقیق ان الامه ائغا عصمت عن الاضلاِلهٴ لاعن الخطا*ٴ کإ| قررناء 
ق ہر الدرایه“ حواشی شرح الغايھ؛؛ء فحکم الامهٴ بصحد" حدیث من 
الاحادیث للاحادیهٴء وھو غیر صحیح یق نفس الامر لیس بضلالم" 
تطعأء وشن سلمنا ان عتہدی الامهٴ کلهھم تلقوا احایث الصحیحن 
بالقبول وصاروا بین عامل بکل فرد من احادیٹھہ| ومتاول فانه لابدل 
ذلك علىی المدعی وعو الصحه* لان ااحسن بعمل بە وبتاول ء فلیس العلقی 
بالقبول خاصاً بالصحیح ٤‏ فقول المصنف (ان التلقی بالقبول ؛ 
حکم من المعصوم بصحتہ ضمتاً) لایعم الا اذا لم بعمل المعصوم 
بالحسن ولایتاولهء والمعلوم خلافه ولئِن سلم ما ادعاہ المصنف ومن 
سبقه ووجه دعواہم ‏ مم ذلك وجھاً لاحادیث الصححین لاغیر لالہ هو علی 
شرطھں| اذ لاشرط لھا مقطوع به کا ستعرفه حتی یشمله التلقی بااقبول 
ولا۔یشمل ذلك الوجه القسم السام وھو ما صححد امام من الا مل" 
لاختصاص التلمی بالصحیحین م اذا کان وجہ ارجحیتھ| هو التلقی المذ کور 
نی متلقیان علىی السویه“ ہلا وجه لجعل ما اتفقا عليه مقدماً علی ما 
اذا انفرد کل واحدمنها ولا یجھعل ما انقردبه البخاری ارجح من حیيه" 

التلقی لاستواء الجمیع فیه اھ 


واورد الحافظ ابوبکر الحازمی فی باب الترجیحات خمسین وجھهاً ی 
من الااز ونقلھا برمتہ الحافظ العراق یق ررشرح تبصرته ؛؛ ولیس بین 
تلك الوجوہ کون احد الحدیثین ما رواء البخاری ونسلم او احدھ۔) دون 
الثاتی وا "ما ذکر قید اسوراً ترجمع ال ی نفس الارواة لا المخرحین !صحاب 


الکتبء ومن المعلوم یقینا ان الصحے والاصحید“ لیحتا بالنظر اس ی ذات ا رشن 


سےے صن 


مجب الئثبیہ لمسا برشد إلیە ء لا بذھب عليك اُہا اللصغی حق 
إن رزقت وسقیت زلاله أن الوجوہ السابقة اشحررۃة منا لدفع انم عن 
التلی ءستنداً بعدم اتفاق الکل على العمل با فی الصحیحین انا 
لحاظنا ہا هناك ذلك الدفع والجواب عنہ ما مجمع بن لرك العمل 
عحن ۔ئرك وین تلئی : التارك سا .بالقبول , فلا یتبادر إلل فھمك أن 
تلك الوجوہ مع کوہا قامة فی دفع الع وحة الجمع تامة عندنا 
ایض فی الاعتذار عمن ترك العمل:وصواب صنیعہ ذلك فائی لا أری 
ذلك فیا تبدی على واللہ سبحانه ا ما ہو الصواب عندہ وکس 
علیى غدمہا فی ذلك الاعتڈار موجزاٌ مشرً ٤‏ الأول النسخ فالقسم الأول 
منےه وعو الخ الثابت بالنص وجە واحد يم عذراً عمن ترك العمل 





بل بالتظر ائی. رجال کتابہی ک| صرح بہ المحقق الامیر المای فی ہو توضیح 
الافکارء (ج ۔ اص مغ ) ولائك ان البخاری ومسداً او احدھ۔] لم بدعیاقط 
الاصحیه“ فق احادیث کتایھ| وھ اعلم بها من کل من حاع بعدھإ 
وادعی الاصخيه“ ق کتابپ] واما دعواھ| الصحه٭ فقط ء والفرق بین 
الصحیه“ والاصخيه“ ظاهر بین ولم بلتڑنا ایضاً اخراج حمیع ما یحکم 

ہصحتهہ من الاحادیث ء ولاریب ان وجُوہ الئرجیحات والحمع ما اختلفت 
فی اراع فقھاع الامصار واعثتر کت نے انظار التظارء: فدعوی اصحيد" ہا 
ق الصحیحین على حا ق عغیرھ| سطفقاً: غیر صحہہے عند الامحققین من 
اعل ااعلم بالحدیث دالاثار ۔ عحمد عبد اارشید النعانی ء 


۳۱ 
الحدیث النسوخ فی الصحیحین وھو ظاھرء زأما القسم الثانی وہو 
نسخ الاجہادی المعروف ی الفقھاء التأاخر بن فھذا الفقر لا ری 
ن'ك فی تباع ا حققین فانہ لا حوج إليه عقلا عند قصور ااعلم عن 
جه الحمع "بن الحدیٹن؛ وفوق کل ذی عل علمء فقد نادی 
بھاراً بعض ا لھابذة وقال ٭ لیأت من قفل عليه اجُمع ببن حدیثن 
انی أتصدی لہ ولیس فی الاحادیث ما أُعام فیه ذاك, ونآخر 
(حدہما عن الآخر علیى ما قالہ ا حازی لا یوجب القول بە : فالوجه 
چا حم یعلم جمعہ لن لم یعلمہ آما الوقفة إلی أن یأتیہ العلم اما بالنسخ 
بن النی صلى اللہ تعالی عليه وسام او وجه لم وأما العمل. ہا 
لی العزئلة والرخصة ؛ وقد فصلنا القول فی ہذہ السئلة فی أجزاء 
وامل اترم ری وی ات وت ا جن 
ایکون عذرا فی ترك العمل محدیث الصحیحن: الثانی ا لحمل علىی ۔ 
الأاعذاء لا یقبل إلا إذا دل عليه دلیل آخر 7 ا حدیث فإن الأصل. 
تھا فی حدیث الاعیّاد مثلا عدم العذر فلا یکون ھذا ا حمل عجردہ 
عذراً لترك ما فی الصحیحن ؛ الثالث فقّے الراوی لاائر لە؛ فی باب۔ 
مع فعات تک و ماس تھی وق ایا امک 
ما لابفوت منہ معنی اللفظ اللَروك حی ان ان مسعود رضی ان 
عنے ال یق حدیث صلوۃ الویطی * ملڈ اللہ أجوائم وقرریم 
وب أو حخاالل ٤٤‏ وم بقتصر على أحد االفظین مع ھذا التقارب قی 
العنی وم پتسامح فی ذلك حتّی استدل بے بعضھم علىی عدم جواز 
النقل بالمعنی؛ ومن جوز فنھم من قال شرط ذلك ترادف اللَظین ٤‏ 


۱ ۳ 
وین تینع قال تقارباً شیبا باترادف؛ ھذا مذھب الحققین ٹکیف 
پالصحاہة فقد عل شدة اإعتناءم یق حفظ اللفظ شکم ورددم 
ولو فی أدنی تفاوت وھو دلیل عدم الواز مطلقاً ‏ أو نی غبر الترادف 
وکیف لاوقد قال صلى اللہ تعالی عليہ وسلم نی حدیث حث التبلیغ 
''فادی کا سم رم اُھل اللسان لا محتاجون فی ذلك یل 
الفقة ء ومن أعظم الظنون القبیحة ظن فذلك لی أی ھررة رضی 
اللہ عنہ حی بذلك الظن ترك حدیث ا مصراةۃ ا لتفق علیے الشیخان 
مع أنہ فی الفقہ علی ما ثبت رجوع العبادلة إليه ء وی حفظ اللفظ 
وعدم النسیان آیة قلما یوجد فی الصحابة مثله ما صح من محخصصه 
بدعاء النی صلىی اللہ تعا لی عليہ وس بالحفظ لحدیئہ حی أخبر وقال 
فا نسیت بعد ذلك شیثاً معتے أو کا قال ء ولا بظن أیضاً لی 
من لے أَھایة الانسلاكگ ی سلاسل رجال الصحیحین من الطبقات 
السافلاے أیضاً أن یعوض بلفظ تخل راد النبی صلى اللہ تعا لی عليه 
وسلم ولا یکون لہ من علم اللسان ما یقیہه من ذلك وهٰذا قال شیخ 
الحنفیة صاحب الکشف والتحقیق ی :, التحقیق ٠٤‏ وم ینقل من 
أحد من السلف اشترط الفقه من الراوی فثبت آنہ قول مستحدث؛: 
ولنا وریقات مفردة فی رد ھذا القول وإن ترك حدیث المصراة عثل 
ہذا لابنسب إلی أںی حنیفة رحے اللہ تعا لی ؛ والرجوع إلہا یکی 
مؤنة ہذا المقام ‏ فلا عذر من ترك العمل محدیث الصحیحین بقلة 
فقه الراوی؛ الرابع تقدم ا حدیث لوافقة القیاس انا بتأتی فیا إذا 
تساوبا نی الصحة: وحیث لاتساوی محدیث الصحیحن على ما 


اراخ 
شرعنا وبسطنالك فیے القول فلا تممك لہ لتقدم حدیث غرھما 
بذلك وھو ظاھر؛ احامس الأخذ بالعزمعة مع اعتقاد إباحة 
العمل بالرخصة علی ما ہو دیدن ا لمشائحٌ لابسمی ترک لحدیہم| وذلك 
أیضا غر خی ؛ الوجے السادس التمسك ما ہو علیى شرط 
لفن وقدا عرفت عدم ٹامه فی المساواۃ معھما فضلا عن 
الرجیح والارك ؛ الو ے السابع الدعوی بأن هناك معارضاً أقوی وقد 
مر بطلانہ ء الوجے الثامن التمسك ہاثار الصحابة وذلك عند وجدان 
الرفرع الصحیح على خلافہ تمس ضعیف قام الدلیل الحق عسلی 
وجوب رکه ؛ فان قول ا لمعصوع الواجب علینا اتباعہ ممجرد ثبوت 
صدے عندنا لایعارضے قول غرہ کاثتاً من کان ؛ فیحمل قول 
الصحابی آنە مم یبلغہ قول العصوم ‏ وھو کثر قی الصحابة على ما 
سیجئی آو بلفہ لکن ترکه لعارض اجّہادی لا یکون فھمہ فیه 
حجةٴ علىی غرہ: ولابنحصر ذلك یف عل نسخهہ کا تقول بے 
اس ھال و ا اشظغا انت اس ا سے فا 
بھذا ا حدایث مع ثبوت تآخر ذلك عندہ فعمل ما هو الآخر صلاأ 
وسواء یق ھذا ان 5ت7 الحدیثٹ ا لمروك من پا او روایة غیرہ ولیس 
الحدبث الخ ععارضاً بالاول کا نو ومثال ھذا حدیث ان 
مسر رضی اللہ عنھما فی رفع الیدین ق کل رفع وخفذن رواہ فعمل بە مم 
رکےه فهذا إن صح جوز آن یکون ترکے لبلوغ حدیث ان 
مسعود رضی الہ عنے تی عدم الرفع وتعارضھكتے| یق فھے وبوت 


الكآخر عندہ لحد بث ان مسعود مع ان الحمع بی ہما مس کن پوجوہ 


نہ" 
شی تصدی لبیالە العلماء ؛ وٰذا قال الإمام الشافعی *کیف ارك 
قول الرسول صلى اللہ تعا ی علیے وسلم لقول من لو عاصرتہ لزاحتہ ., 
أی لزامتھم فیا آولوا وفیا فھموا من التعارض وفیا بدی ہم ٭ن الرجیحات 
ما ببدو پی الان فی کل ذلك مزا مسة التلمیذ لاستاذہ ؛ وکان جالرزاً 
علہم الرجوع ای فھمھے ورك فھمھم وکیفلانقول مواز ھذا ہم آأنه 
نت اعتمادم علی قول بعض التابەن آزید من الاعتماد علىی أنفسہم 
ضع ہذہ الاحتالات فیا ذہب !اہ کیف بترك بقوا-٭ قول العصوع 
اق لی ات 'حہه تاب رارسا صلی اللہ تعا لی علیہ وس 
وکیف بحل ذلك للمسام آوالیت ذلك من قبیل ترك الیقین بالثك ء 
ولیس قول الصحابة حجتة عند أىی حنیفضۃة مطلقاً عل ما سب 
إلیہ من لم یتقن مذھبہےه و ات ]ہام الحنفیة ابن الھسمام 
فی شرح الھدابة فی باب ال٣جحمة‏ ٭ ان قول الصحای حجة 
عندنا فیجب تقلیدہ ما لم ینفہ شی من السنة ٤‏ ولا یعارضه کلام 
انی به فی باب الاستفتاح إذا فھم علی وجھہ مع آنه مخدوش من 
وجہ آخر عندناء وذہب ا مشاہبر من الحنفیة علی ما صرح بہ فی 
وو التحببر٤؛‏ إلی عدم وجوب قبول تأویل الصحابة کقلیدمٴ 
وقال الکرخی إذا مسل الصحابی مرویےه الظاہر یق حم علی غبر 
الظاہر فالمعمول ہو الظاہر دون ما حمل عليه الراوی؛ ھذا کاے فیا 
إذا ساوی الأئر فی سصحة الروایة با مرفوع وإلا فلا کلام فی تقدم المرفوع 
عليہ لعدم ا معارضۃ ضرفوع الصحیحین لابعارضہ الاثار ا مرویة 
لضرھے| ؛ فترك ما فیھسا بالاثار انی لم یتحقق التعارض بینہما وببن 


۰ 
مرویھم| رك لہ قبل ما یبتی عليه الکلام جواز الٰرك وعدہے فیالیت 
شعری من ان التعارض روا“ بین حدیث الرفع التفق علبے 
لبالغ لی حد التواثر من کثرة الطرق علی ما صرح بہ السروطی وہن 
أر ان عمر فی ترکه وەن ان التعارض :من حدایث أىی ھریرۃ فی 
الفسلات السبع من ولوغ الکلب المجنمع ملىی مخرمحہ الائمة الستة 
وبعن آنرہ نی أجزاء الثلات )١(‏ وھو قوله * ہذا ولغ الکاب فی الاناء 
فأھرقہ تُم اغسلہ ثلاث مرات٢؛‏ وھہو موقوف عليه من طریق عبدالملك 


عن عطاء ومو طریق غریب لم روہ ھکذا غبر عبدالملك عن عطاء 








(ر) قلت قال الحااظ عبدالقادر ااقرشی ق کتاب الجامم من 
الجواھر المضيئه َء ,رحدیث ای ھربرة رضی اللە عنہ ق غسل الاناء 
من ولوغ الکلب سسبعاً ارجهہ الشیخان ء لاصحابنا فيه طربقان حدیثیهء 
'واصوايهء (الطریق الاول) الاضطراب فقد روی ۂایغسله سبعاً اولاهن بالتراب ء 
وروی احداعن وروی آخرھن وروی وعفروہ الثا نہ بااغخراب ء قیل ان لم 
یقل بتعفیر اثاءنه“ بالراب سوی الحسن البصری ( الطریقی اكاتی) 
القاعدةۃ الاصوليه" العظيمه“ المشپهورۃ ان الراوی اذا عمل بخلاف ما 
روی فالعبرة بما رای لا ۔] روی لان الراوی العدل الەؤعن اذا وی 
حديیثاعن رسول اللہ صلىی اہ علید وسلم وعمل بخلافہ دل ذلك علی 
شی بت عندهہ اما نسخ واما معارضه* واما تخھیص وغیر ذك من 
الاسباب 0 وابو هریرة من مذھبھ غسل الاناع من ولوغ الکلب ثلاث 
قال الشیخ تمیالدین ابن دقیق العید '”'ی الامام اہ وھو صحیح ھن 
ان ھربیرة من قوله ؛ وھذہ قاعدہ عظیمه* خرج بها 'لجواب عن عدۃ احادیت 


زعم ااخحم انا خالفناھا وہذا اباب وم لیس ہڈا موضعہ ٢ھ‏ النع)نی 


۳ 
قال امغلطائی )١(‏ فی شرح سن ان ماجه ؛ وبھذا تعلق النفیون 
اعمّاداً منہم أن آبا ھررۃ لامخالف ماروی إلا لآأمر بت عندہ یق 
روایدےه وضرم یقولون ا حجة فی روایشہ لا فی رأیە وھو الصواب 
وعلیه الحدثون ٤ء‏ اہی وہذا قوله بعد الاخحاض مما قلنا من 
عدم صحصتہ کصحة ا رفوع امروی عنہ بین ولم یلتفت نی ذلك إلل 
عذر عن آئی ہررۃ واختصر على قولہ ؛' ا حجة فی روایتہ لا فی رآیه, 
وا 7 پا قال فإن حفاظ الصحابة عن ما رد علہم من 
حالف الحدیث لابلجٹنا إلی القول بتعلیل ما صح عن النی صلىی 
اللہ تعسالی وسلم ولا إلیل النجاسر بالحعم بالنسخ على الحادیث 
وقد آشار ال ذلگث الحازیی فی کتابہه وانا بسط العذر ہم ما 
مجب الاهَام, فیے لا أن العذر عنہم مجب علینا تعینہ فإذا لم نجد 
حکنا بعدم صحة الحدیث زنسخے وھہو التعبن عند الحنفیة فیا 
مخالف الصحای مروبرےه حی عدوہ قاعدة کلیةٴ ء والعذر عن آی 
سرروت 061و مو عقوت کل الاض رایت 
0ئ عليه علی الرخصة دون الوجوبء فلم یلجنا ذلك إلی الکلام 
فی المروی المجتمع عليه الانمۃ السنة اللخرج فی دواون الشریعة کھا: 
وإنما اُجرینا الکلام ببن مرویے والار عنہ لعدم ثبوت مروئ آخر 
عنہ ہی النلاث عند حذاق الفن فلا عبرۃ بے وھو ھا قد جاء 
بعض ألفاظ حدیث أی ھررة مرفوعاً .7 بغسلہ با ماء ثلثاٌ أوسبعاًء, 
وٹی طریضة ا معیل بن عیاش وھو مسروكک ا حدیث وضرہ برویه بھذا 


: کذا فی المطبوعهة والصحم '' مغلطای ہہ ۔ النعا: 
)((( ظ+ ‌ 2 یی 


۱۷ 
الا سناد عن إ معیل '' فاغسلوہ سبعأءء ء وهو الصواب : والعجب العجاب 
الذی یتحر فیه هھنا هو أن روایة الصحیحن إذا عارضہ الأئثر امروی 
من غرھم| فاحری الصنعین وأٰلیق أن بری الا ر علل مرسل ما صح 
فی الصحیحنأوری الصحیخین بشنی فی الروایة بذلك الاآئر فانشدك 
ات سا2 ن تراجع 027 ونم بأحد ال مرن وقد نعلمنا 
نی أجزاء مفردة على أن الآثار لا تقاوم المرفوع عند الکل حی 
ا حنفبة أيیضاً بأبسط من ھذاء والمقصید هھنا ان ترك الرفوع 
لاسما اللخرج للشیخین لایئرك بالاآثار وقد آثبتنا ذلك بدلیل حق لامریة 

فیہ صحححت؟ واللہ الھادی. 


ذبہل ۔حسن لھذہ الدراسة 


إعا تحاك ارہ سبحانه عن ذل قلادهَ العادهَ ٤‏ ور قك ذوق التحقیق 
علی أُسوۃ القادة السادة أن ما فھر من الحجة ابالغة علی ترجیح ما 
ی٥‏ الکتاببن عل غبرھم| یستد عی 0 کل مذھب محالف حد ہٹ 
الصحیحین وان ظھر تسکےه محدیث فی غبرھ|ا وکون ذلك الرك 
متحتماً کتحتم ما عارضء الا جاع من أقوال الخالفین لہ لظھور أن 
ما تلقاہ الأأمة من الاحادیت بالنسبة إل الَّی لم ج کكذلك کال ئل 
الجمع "علہا الأمة بالنسبة إپی ما لیست کذك فإن وجب ترك غبر 
الجمع علیے من السائل لعارضتہ لەء فکذا مجب ترك غبر ا تانی 
بالقبول من الأحادیثٹ معارضتہ بذلك لاتحاد الدلیل فی الصورتەن 


۳۸ 
وھو وجوب العمل بالاجماع ؛ نع بتصور فی المعارضة ان یکو حدیث 
الذھب ضعیفاً معارضاً محدیث سصحیح من غبر الکتابن أو حسن 
فرشا بقول القلد ان الضعف الطاری فیا دون إمای لابضر الإمام وفما 
فویق الإمام تی مشالہ لا أقبل جرحاً من أی جارح کان مع تعدیل 
إمامی من جرحہ غرہ فلأول من الأمرن عذر لامرد لہ ء وااانی 
کذاك من حسن الظن الأئمة الجّہدن ٤‏ فلا نقول ہوجوب ترك 

سیت فلت اض رن اس کر لعف ا بل و 

من حیٹ اعتقادہ یق إمامہ ما ہو موجبہ فی نفسهہ لیس الاعتقاد بہ 
محازفة إذ صاحب مذہب 2-2 فی حذقه بالأحادیٹ لیس بأدنی 
من حافظ خرج حکم بصحة حدیث معارض سحدیث مذھبه ؛ ویلزم 
الآخذہ محدیث یق حکم من أحکام الشریعة حم الاخذ بہ علىی ذلك 
الحدیث بالصحة ؛ فتصحیح أحکامہ بدلیل أخذہ بھذا احدیث لو 
کان أقوی عندہ من تصحیح المخرج أو تحسینہ لکان نی لہ ملافہ 
من تصحیح الأمة کا یلزم نی ترجیح معارض الصحیحین؛ فان 
تصحیحھ| أقوی من تصحیح إمامہ وحدہ قطعاً ولاحی عليك ان 
ھذا النی حکنا بہےه من: ان ضعیف المذھہب عند المقلد مجوز أن 
مار ضحم ئن فرہ الصحوسن من اعت نے ماد نا 
ہو فی مقلد بری إمامہ الأخذ بالضعاف غبر جالئز سی یلزم من أخذہ 
بحدایث ی حم حکمه علیے بالصحة : فا حمد بن حنبل ره اللہ 
حیث بری تقدم الضعاف علىی الاقیےة فی الأحکام لابلزمی من 
آخذہ حکہ بالصحة ء وتبعہ فیہ تلمیذہ الناسك العفیف سلان بن'ٴ 


۹ 
اُشعث الشٹہر بأیںی داؤ صاحب کتاب السمٌن من الات٠ۓ‏ التة : 
والكحقیق من نا الإمام الاجل آىی حنیفة رہ اللہ أیضاً تقدم 
الضعیف علىی القیاس علىی ما حکاہ القاری فی ” شرح المشکوة ٠٤‏ 
عن ابن حزم عن یع تاب آی حنیفة )١(‏ وقال انخوارزی فی 
مقدمة ' مسناد٥ ٠۰‏ الڈی حمعھ ء بقول ا حطیب ےأمثالہ ان أہا حفة 
کات شغیل اقیاسٰ 0۳0۳ھ+0 وھذا لغلبة ا موی وفلة الوقیف ع لی 
الفقہ ٤‏ ولوجہ لابطال ما تقال آنہ کان لا یتبع الأخبار أن من عرف 
مخعذ آں حنیفة رہ اللہ وأصحابہ عرف بطلان ما قاله وبیان ذلك 


من حیث التفصیل أن أہا حنیفة قال إن القھقھة فی الصلوة ناقضة 
محدیث ال می الذی وقعم فی الرکیة فضحك بعض القوع قھقھة فقال 





(م) قلت قال الحافظ ابن تیمیه سی منھاج السنه" البویة (ج ۔ 
,ص بو)م قولنا ان الحدیث الضعیف خعر من الرای لس الەراد بە 
الضعیف المثر٭كک لکن المراده بهھ الحسن کی عمرو بن شعیِب عن 
ايیه ےن جدہ؛ وحديیث ابراعیم الهحری وامثالھہم ممن یحسن الٹرمذی 
حدبثهہ او بصحعھه ون الحدیٹ فق اصطلاح من قبل ال رلدی اما صحیح 
واما ضبعیف؛ وااضعیف نوعان ضعیف مترولد وضعیف لیس بعمٹرولك ء فتکلم 
اه الحدبث بدلك الامطلاح فحاع من لا بعرف الا اصطلاح الٹریمڈذی 
فسمع قول بعض الائمة , الحدەیث الضعیف احب ال ی من القیاس ء نظن 
ال یحتچ بالعد یت الذی بخععفه ۔ثل الٹرمذدی وادذ یرجح طریقه“” من 
بری انه اتبع لاحدیث الصحیح وھو فی ذئك من المتناقضین الذین 
برجحون اۓئی علی ما ہو اولی باارجحان منه ان لم یکن دونه اھ 
الاعےانی ۔ 


٠۰ 

رسول اللہ صلى اللہ تعا ی عليه وسام '' الامن قھقہ منکم فلیعد الوضوہ 
والصلاۃ ٤٤‏ وھذا ال حدیث وإن کان ضعیفً فقد قال بہ آبو حنیفة 
ورك بہ قیاس القهقھة فی الصلوة علىل غر الصلوة خلافاً للشافعی فانه 
اُخذ بالقیاس ٤‏ وقال أبو حنیفة مجواز ا بنبیذ التمر لحدرث ا 
مسعود رضی الله عنے للة ا جن وإِن کان ضعیفا فقد اأُخذ بہ 
أبوحنیفة ء ورك قیاس اللبیذڈ علی سائر الاٗشربة خلافاً الشافعی فإنہ اذ 
پالقیاس فعلم ان أبا حنیفة یقدم الأحادیث الضعیفة علىی القیاس ء 
ولکن رڈی احطیب ےٌأمثالہ ء أنہ ترك العمل ببعض الأحادیث الی 
اذ ہا الشافعی وظنوا أنہ ترکھا بالقیاس وم بعلموا أنہ إنھا ترکھا 
لأحادیث آصح مہا اہی کلامہ بلفظہ من عین الکتاب ؛ ہ. 
من کمال اتباع من قال بہ مححدیث وھو الوا فق بالدلبل نی لأقیسة 
الحنفیة فان الظن فی الضعیف الغر التناھی نی الضعف أقوی من 
القیاسات الحفیة للقطع بعصمة المصدر صلی الہ تعالی عليه وسل ‏ 
ومفاد القیاس على تقدر صوابہ المتحمل الظن لاحتّال خطاً المصدر 
فإذا ثبت ہذا من مذہب أى حنیفة فلا یسع قلدہ أُن محکم علی 
مآخذہ مجرد أخذہ بہ بالصحة وأن بعارض بہ مصحبحاً محسن الظن 
ال 7 وان کان من غبر الکتابین ء ولا یسع لہ أرضاً أن بقول إن 
لہ فی الباب حدیثاٗ صسحبحاً لا حالةء ودلك لو جهھبن آحدصا لا 
مر من أنہ رعا یقدم الضعیف علىی القیاس ویأخذ بہ فی الاأحکام 
وانہما أن الحفاظ إذا حکوا نی باب من الابواب آنہ لم یثبت فی 


إلا حدیث ضعيبف کا حکوا فی الوضوء بنیذ التمر؛ وف إفساد 


مت 
الوضوہ والصلوة بالقھقہ مثلا“ فھو دلیل لنی ما عداہ ؛ 


وابضاً لا مخنی عليك أن ا حم المذکور من أن ضعیف المذھب 
محسن الظن إل صاحب ال مذھب ہجوز أن بعارض الصحیح کا آنه 
خصوص باإمام علم عدم تجوزہ تقدم الضعاف على الأقیسة کا مر خصوص 
ما علم أنە استدل بہ صاحب المذھب بنفسهہ لا مسا استدل بهہ 
لنصرتہ فإن اقتضاء حسن الظن لا یقتضيه ٭ن التعارض ا مذکور 
ما ہو مختص بہ لا بأتباعہ اللقلدن ء فقد تبعن أن ففق حسن الظن 
من المقلد إل صاحب المذھب لا مساغ لا فیا ذا ان مٹسک 
عَاَنا متفا وع آنە لا بأخذ بالضعاف تی الأحکام ؛ وعل أبضاً 
أن التسك بذلك منہ لا مسن اتباعہ تائید قوله وکان ذلك معارضآً 
سو بای سو نس ج شی اس 
ما ضعفہ ا لحفاظ عند إمامهہ ؛ فإذا حصل لہ ذلك ویستند مملہ إلی 
الحدیث الذی علم صنتہ إحالا“ لا إ یل قول إمامہ فی معارضة الفحذیثے 
نھذا الصنیع منہ حری أُن لا یکون من قبیل ترك ما وجب عليه من 
العمل با حدیث الصحیح؛ وہو ی غایة الرق لا عتقاد القلدن علل 
ائہم بعذرون فی ذلك إن شاء اللہ تعا لی ؛ ولا عذر ولا اثر سحسن 
الظن فما جاوز ھذنا؛ وقسد نبھتك باسناد العذر إلہم علل أن ہذا 
اق نٹ اتفق وقو عہ بالشرائط التقدمة وغلب التقلید علىی صاحبه 
فغایقة ذلك أن لا یژاخذ على ترك العمل بالحدیث الصحبح لا أنہ 


0 
جب عليه رك احدیث الصحیح والأاخذ حدیٹ التعب فان ذلك 
ذا حکم علیہ حسن الظن عغلبة التقلیذڈ مصحح لا موجب فان لم 
سک علیہ حمن الظن وغ بغلبہ التقلید ول محصل لہ بسبب ذلك العام 


الاخای. -بصحة ھا الضعیف عند إمامه فلا مجوز لە العمإ., بالضعیف 
علی معارضنة الصحیح واللہ تعا لی اع 
کاو یك ے4 عے 
کو وہ س - 
ی آبداء حسن الطویة إلی الامام۔:الاجل أیں حنیفة 


٦ 


می ال تعالی ولزوم التادب ب4 وعدھيه 


والت عن4 ورد 8 قیل فيه 6) 


1 
کر 
چنگہ 


.اعم عصمكث الله تعال ی عن رہب سنوكك واحسن و ی اشن نون ء 
وش ھا پالکتاب کدت . ان جو ھن .لا و ا عندہ ولا 
. : لا پڑھ َ لا ہل "۳ 0 28 
یصرٴ اليه +, وبعضدہ یق ذك ماذ کرت فیہ من جسارات ا حنفیة علی 
غلاف: الأحادیث الصحیحة 2 وھو ظن فاسد واعتقاد کاسد ۰2 فلنی 
تی مذھبہ الا افما عالثتق اسحدیثٹ: الصحیح ؛ و نظ پشظھر علی. جواب 
الڈعتت عن ذلع ‏ ا حخدیث هٰا: اعمل مع ہبہ حیث أوص و رعل ما وضل 


بنا بالسند ۔الصخیح ۔ منہ أآن الحدث إِذا خالف بل ری آحد فلیخخد 


۳" 
با حدیگ ‏ والعمل: بوصیتہ لا جح ا ہی مع آن من رو 


مل ھا قوف دلیل ۔ غەرہ لا کات ز دراءٗ بالمروك بل اع جو 


ان لصاحب ااتت عن ہذا الدلیل چوابا ء لایکون رکہ ھذا دنا 
تنا رت ارل: الگکات رتا اگ اخفرجہ) اضق ال رت 
ٹن الحجھل الشنیع. انتساب اقرال التابعین لی المشوعین کنا: یم 
بپانے .٤‏ پ6 الطعن ھذا دعا یق پل .إنعفاد ہذہ الدراسے فی طضذہ 
ال رحمة لتکون شهادة صادقةٴ علی کذب الطاعن ی بجعن الکتاب ام بوان 
دری ان من الناس من لابننعے إلاشی القلب: وف قال صلی اللہ 
سا ی اعليہ وسر ' ہلاشققت قلبرے ۶۰ مواللہ سبنحانہ الم انمنی آنی 
نی کل۔ما۔ اظھربته ی: ھذہ الذراسسة من حا لی صادق إن:ناءہ الله - 
تعا لی . رزقبی اللہ ستیحانہ الکینونة .الی :أمر مہا تی امیکتاب الحبہارقال 
5 أہا الذن آمنوا اتقوا لہ وکونوا. مع. إ إلصادقین) 2 ااجارفون بانچ 
سبحانےِ أھل الحدیث امو بصدق اللھجة یھو اصل. نیم 
حلت لازالت معمرقٴ کا خربت مسن ابنیة آلےة جم ً 
لا أغتغل سقت ا[ 2 ملأت الافاق ٤‏ 7 ا اتخلاف 
َالوفاقی ٠‏ ودونت فہا الأفازْ رٛتنغفٹت ہذ کرھا و و و ف ظا 
فإن : ما: أجنی ههٰنا هو ما ُا غليْة مسسن : التادب: عق ما الاتغ 
ازع وبالی لا اعرف حقہ وقذر آبیت: آنا رارائی علی ذزائ حت 
رأدیة ء: وعیدتا الله سبحانه × واطتا'زضرله ء'ٴصلْ ال تعاق مغ 
عل ھدداہ؛ وسلکنا ہذا الطریق ال مْارك علی مشاہ وسنلکھ احی 
آوامر''اللہٴ سبحانه :التعلقڈ بالأنکخة والابضناع على شدة شآان:التحرم 


٤ 
نی أحد طرفہا  فلہ رخمہ اللہ تعا یل علینا من الأّبادی الباسطة الی‎ 
و یا اللہ تعا ی سبحانه ء أُن مجازیه علہا‎ 
عنا خبر ماجازی بہ اماماً عن ماموم ؛ ومن نسی ولیاً لأمرہ مثل‎ 
ہذا ولاری شغل ذمتہ محق نعمائہ فقد نسی اللہ سبحانہ واعیاذ بالَہ‎ 
فی آلائہ فإن من مم بشکر الناس لم بشکر اللہ‎ ٤ سبحانہ ء من ذلك‎ 
فاغفر اللھم اسرافنا فی آمرنا ء وأرنا تقصینا فیا أو جبت علینا من‎ 

حفوقك وحقوق خلقك ؛ 


م لنی اذكرلك بتوفیق اللہ لے محصورۃ ما جری عليه 
دأی ممذھبہ رجمے اللہ تعالی ‏ و ان ھدبت بفضل اللہ سبحانه ؛ 
مل العمل بالحدیث؛ وا حمد لہ الذی بنعمته نم الصالحات؛ وھی 
ان ما تقرر وثبت فی کتب ا حنفیة وعد من مذھب الامام أئی حنیفة 
اما آن تبن عندی أنہ مذھب غبرہ من أصحابہ من تلمذ عليه أو 
اأحد من علماء مذھبے ء اُولا تبین ذلك ء إما بالتععن آنہ قوله , أو 
باحتال ذلك ٤‏ الأول لا أبالی بٹرکے إذا رجح سی لاہ ان 
ع من الوجوہ حتّی إن القول الثابت عن الأئُة الثلائة بُرجح عندی 
بمجرد ثبوقہ علہم على أقوالھم إذا لم یکن لقولم ما برجحہ علیہ لکال 
حسن الظن بالأئمےة الثلائة نی غزارۃ علمھم وعرفہم بدقائق الشریعة 
ولیس فی عنق أحد من مقلدة مذھب یىی حنیضة قلادة من أحد 


مہم غمر آأئی حنیفة ویستوی یق ذلك صاحباہ وضرہ ؛ وسا یقال إن 


٠ رڈ‎ 

صاحبيه یلنزمان قولہ فی کل خلاف مع ٤‏ وآأنہما محتہدان فی مذھبهہ 
ھا عرفته ودندنے من یدندن بە ٤‏ ولیس ھذا عل رظان فخر أں 
ضوع سی فان مارکا کی با عااسن سم گال ال 
یطرہ علینا رق لأحدھم وانا رق التقلید علىی قدر ما ثبت علىی من ثبت من إمام 
المذہب وحدہ والڈانی بکلاشقیه التعمن والاحتّال القوی بأن الأصل فی روایة 
کتب المذہب أن یکون من رک إما أن یکون قولا” حرداً عن 
سند من السنة أو مؤیداً بہ والأول منہما أن یعارضهہ عندی شی من السنة 
آو لابعارضہ فان عارضه أرکه وإن ثبت أنہ قول آىی حنیفة بلاشبھة فی 
ذلك ویستندی فی ذلك کتانی ہذا کل ء وعلىی ہذا ترك کل روارة 
وحل سقول ھذا حالے بت عندی ممن ئیت؛ وہ و کثیر ی أبواب 
الفقه ٤‏ وقد مر بعض أمثلة ذلك أول الکتابء ومن أمثلة هذا القم 
من المروکات عندی ما ذکروا یق کتب النفیة من تعجیل الرواتب 
عقیب الفرائض حی قالوا کل ماورد من ا لعقبات یڑٹی مہسا عقیب 
الرابة ورون ذلك واللہ سبحانہ اأعلم مستحباً أو واجباً وھ قول لم نطلع 
إل الان علیى مستندہ من الستة ؛ وثبت عندنا ما ینفیہ من حدیث 
البراء بن عازب رضی اللہ عنه قال رمقّت حمداً صلی اہ عليه وسلم 
وقال أبو کامل + رسول اللہ صلى اللہ علیے وسلم فی الصلاۃ فوجدت 
قیامه کرکعتە وسجدتے واعتدالے ںی الرکعة کسجدتہ وجلستہ بن 
السجدتن وسجدتے ما بن السلم والانصراف قربا من 
. السوآء ٤‏ قال أہو داؤد قال مسدد فرکعتہ واعتداله ہین الرکعتین فسجدتهہ 
فجلستے بین السجدتین فسجدتہ فجلسته بین التسلم والانصراف 


٠ 


َ 


قزیب من السواء رواہ أبو داد نی سننے ء ومن حدیث أررق بن 
فیس عن أی داؤد أ٘یضاً قال ‏ صلى بنا إمام لنا یی آبارمشة فقال 
صلیت ہذہ الصلاة أو مثل ہذہ الصلاۃ مع النی صلى اللہ عليه وس 
قال وکان آبوبکر وعمر رضی اللہ عنہما یقومان فی الصف القدم عن 
مینہ وکان رجحل قد شہد التکبرۃ الأول من الصلاۃ فصلى النی صلی 
اللہ عليه سم م وھ نر وت و ست 
انفتل کانفتال أی رمثٹة بعی نفسہ فقام الرجل الذی أدرك معه التکپرۃ 
لاو من الصاواۃ یشفع فوئب لليه عمر رضی اللہ عنہ فأخحذ کنکی 
فھزہ نم قال اجلس فإنہ لم ہلك أھل الکتاب إلا أُنے م یکن بین 
اصلا آ نہم فصل ؛ فرفع النبی صلىی اللہ تعالی علبه وس بصرہ فقال 
صاب الله بك یا ان ا حطاب ٤ہ‏ ولا یعبأً بقول من لو قال إن 
'الفصل :الطلوب محصل بااتأخر من مصلى الفرض ؛ فان عمر رضی 
‫ اللہ عنہ أمر القائم بالحلوس ولو کان ما بقول لقال لە تآخر دون :إجلس 
امم أن التآخر عن مصلى الفرض النافل آمرہ ختلف تی نفسۂ فی 
”اإأحادیث؛ ولڈن ا حدیث الأول فسر الفصل بالےلمتة بین التسلم 
اوالا نصراف وہٰذا کان بعض الصحابة محرج .من اللتجد سحصول 
ھی وکان بحضہم پتکام عقیب الفرض لذلك علىی ما أورد القسطلای ' 
مت انارغ فی ہ شرح البخاری فقدل بظاھرہ على ‏ أن التأخر 
-لارفید ذلك ؛ وظاہر فعل . الصحابتة أنْ یکن بعد إنقسام ا لو 
٠‏ افھافا ق ‏ فا صا لغات و تر سی 


ٰ ؛ذکار العقبة وصرحت بعدم تأخیرھا ‏ عن ۔فراغ الفریضة دلت کلها 


ك۷ 
علی تأخبر الرواتب وانفصاھا عن الفرائض, ولا فی ان الحدیث 
الاو یدل علی ال لس الطریلة بعد الفریضة المقدرۃ بقدر قیامہ صلی 
اللہ تعالی علی ےه وسلم فی الصلاۃ ولو نی بض الاحانء وقد عرف 
طول قیامہ صلى اللہ عليه وسلم فہا ء لسارع لل الرواتب ما لم 
یظھر لہ دلیل وجواب عن ہذہ الأحادیث الافیة آہ غر مباح عندناء 
وامراد من قولنا "شی من السنة؛ یم ا حدیث الضعیف وأقرال 
الصحابة الموقوفة علہم لقول أں حنفة وإذا جاءنا شی من الصحابة 
فعلی الرأُس والعین ء وإذا کان القول متعیاً معلومآ تن أی حلیفضصة 
وخالفہ قول تابعی من غبر عاماء الزھراون من مل بت لوڈ ضی 
اللہ تعالی عنھم أحمەبن ومن غر أھل الدینة على سا کنا افضل الاصلوات 
النصلبات ؛ وم یظھر علی أحد القیلین ما رجح على الآخر فالأمر 
عندی علی_ سواء بل حسن الظن !لی لامام اجل فی علی :مناظرہ 
الدقیقة الثاقبة حم و قولاے علی غرہ من التابەن ء ہذا إذا 
عارض: اق الجرد شی من النة ء وأآما اتا بعارفه عندی شی 
منھا أعمل بہ بکلاقسمیىے العلوم وه عن أی حترنفة ة والحتمل لذلك 
لحسن ظنی إلیے بل وإلی أتباعہ من علباء مذہبہ اْٰضاً ان مق 
اذلك ستنداً من الس وجزی بفصور باعی من العسل مما عامواء 
کت .5 هذا .اقم س آلعمولات عندی مسح القة ق الوضی 
انی لم :آجد: لہ مستندا مرفوعا با موقولا بع_ ذك لا ارکب 


۰۸" 
(١م‏ ؛ وسَہا أبضاً قوٹم بوجوب التکبر قبل قذوت الور فإنی لم أجد لە حدیئاً 
مرفوعاً فضلا أن آجد ما بدل على استمرار فعله عن النی صل اللہ 
تعسا ی عليه وسلى ومواظبته عليه بل ووعیدہ علی تارکے حی یصح 
القول مہم بوجوبه ؛ وع ہذا اعمل بە واواظب علی-ه من غیر تركغ 
حسن الظن المذکورء لکن لا أعتقد وجوبه فانه من باب عقد 
القلب وہو علم لامحصل الإ من دلیله وم یقم علی ذلك عندی دلیل من السنة . 
وأما العمل فیکنی فیہ حسن الظن لی من قال بە ء ومنھا أیضاً قول 
أں‌حنیفة بوجوبب رفع الیدن عند تکببر قنوت الور ء وم بثبت نی 
ذك إل الآن عندی اثر صحیح عن تابعی جلیل فضلا عن صحانی 
وفضلا“ على فضل, من حدیث صحیح؛ وحدیث لا رفع الأیدی الإ فی سبع 
مواطن وعد منھا تکببرات العیدین وتکببرات القنوت معلول ضعیف لم یثبت فیہ 
ا لحصر, ولا تکببرات العیدِن تکبرات ولا القنوت , اأوردہ صاحب ۶ الھدایة ., 
نی کتابہ على دیدنہ فی ابراد الضعاف الی لامحتج بھا (۲)؛ ٠‏ وحا یل 





(ك) واقد صنف العلامهٴ عمد عبد الحی اللکنوی الفرنجی لی ی هذا 
المسثله“ رسالةٴ سہاھا ”' تحفہ“ ااطلبيه فی تحقبق مسمح الرقبه"ء وبط 
نبھا ادلتة من مرفوع وموقوف فمن شاء الاطلاع علی مستند ہذہ المےعله"ٴ 
تلیراجمع الیھا - 


)۲( ا ق,, صاحب الیفایه”ءء لیس دیدلهە ایراد الٰغعاف العی لا بجتچج 
بھا کا زعمهہ المصنف ومن لاآححرة لہ بعلم الحدیثء؛ کیف وقد کان 
رعل یف طاب التعدیث وسع ولمی المشائخ وبرع اق هذا الشغان وجمع! 


۹ڈ 

لنفسه مشیخهً ذ کر فا انه قرا؟؛ اکثر رو صحیح اابخاری ٤ء‏ علی ای 
الفتح محمد بن عبدالرحمەن بن ابی بکر بن عبداللہ بن عمد بن ای توبھآ 
الخطروب الکشمیھنی واحاز لهە ببقیتةہ سله“ حخمەس وابعینں م٭وحخمس مالله“" 
وقال اخعرنا بد اہو الخیر عمد بن موسی بی عبداللہ الصفار اامروزی 
المعروف بای الخیر سنه“ احد وسبعين واربع مالھٴ اخبرا 'بو 
الهیٹم عحمد بن بکر بن محمد الکشمیھنئی سٹه من واابعن وئلاث ًائه 

قال آخبرنا ہو عبداق محمد بن بوسف بن مطر الفربری قرا عرۃٗ عليه 
سنهٴ ست عشرة وثلاث سالهھ" اخبرنا ابو عبدا حمد بن اسمعیل الہخاری 
سنه“ ااتعن وحمسین ودائتنن ؛ واما , صحیح مسلم ؛. فعرویه عن محمد 
بن الحسین بن ناصر بن عبدالعزھز الملقآب بضیاء الدین البند بنجی 
باجازتھ لھ سنه* خمس واربعبن وحمس مائھ"ں وکات بروعيه عن معحعد بن 
اافضل اافراوی بنیسائنور, سنتهہ خسر وعشرین وحەس ما؟ئھّ عن ابی 
ااحسن عبدااغافر افارسی مه ان واریعین واربع سائهَ عن الجلودی۔ 
سنهٴ خس وستین وثلاثٹ عالْ٭ عن ابراھمم بن محمد بن سفیان الفقيه عن 
مسلمء وقراٴ“ کٹاب الترمذی عنی شبیخ الاسلام ضیاعالدی ابی عمد. 
صاعد بن اسعد بمرغبنان بساعهة ءەن برھاز الالمه“" عبدالُعزیز بن عمر 
بساعه من ای بپکر محمد بن علىی بن حیدرۃ بساعهہ عن علی بن احمد: 
بن حمد ,راع بساعه عن ای سعید الەیٹم بن کلیب ااشاشی بساعھ۔ 
من الترندی ویروی ىر جا۔م ااترمذی ٢ء‏ ایضاً عن ای المحاسن ظھیرالدین 
الحسن ہن علی المرغینانی عن برعان الا مه“ بسندہ ارمذ کوں ویروی 
بر شرح معانی" الائار؛ للطحاویٴاعن ععد ین الحسن بن مسعود بن 
الحسن قلِ اخبرنابہه الشیخ الامام اہو القتح اسمعیل بن الفضل بن 


احمد ان الاجند الەعروف پالسراج اخعرنا ابو الفتح منعصور بن اادسحن 


"٠ 
ابن علىی بن القاسم اخەرنا ابوبکر محمد بن ابراھیم بن علیبن عاصم بن‎ 
المقری*ٴ الحافظ اخعرنا المصنف ؛ وسمع کتاب , المسندات ؛؛ للدصالہہ‎ 
علىی الامام الزاعد اى حنص تحم الدين عمر الاسفی شارح ال ذاری‎ 
وبالجمله“ فقد رری الظیر وسمع الحم الققفیر واجاز لہ اللشااخ ااحاہ"‎ 
بحمیع مسموعاتھم رمرویاتھم کالامام الصدر ااسعید احمد بن عبدالعزیز ؛ن‎ 
عمر بن مازة من طریقه بروی کتاب ااسيیر الکبیرں للامام عےمد؛‎ 
والقاضسی سعید بن یوسف الحنفی المحدث نزیل بلخ والامام المحدث‎ 
.فتی الثقاین اہو حفص عمر اانسفی قال صاحمبب الهدايه سمعت ملنہ‎ 
یقول انا.اروی الحدیث عن خمس مالثه وخەسمین شیخأً وھو من اجله"‎ 
مشائه ق علم الحدیث وبڈ کرہ صدر ا مشیختهہ وضیاء الاسلام ابو‎ 
شجاع عمر بن ےمد بن عبدال البسطامی قال صاحب الهدایه کان لهھ‎ 
اآسانید عاليه وبد ہامبطه*ٴ انواع الوم ولامام اازاہد ؛ضل‎ 
اللہ بن عمر ابو الفضل الامفورقانی والامام الزاھد ےمد بن ابی بکر‎ 
بن عبداللہ ابو طاھر الخطیب البوسنحی وسن طریقهہ بروی التفسبر الوسیط‎ 
للواحدیٰ وعمد بن الحسن بن ود المحدث والمحدث الفقیه محمد بن‎ 
الحسین دن ناصر البندیجی وشیخ الاسلام نتصیرالدبن عمد بن سلہ۔۔|ن‎ 
الاوشی والامام العلامه" العفسر محمد بن عبدالرحمن بن احمد 'لملقب االزاعد‎ 
العلاع واہو الفتح الکشمیھنی المحدث وعمد بنعمر بن عبدالك الصفار‎ 
المحدث اافقیہ ومن طریقه ابطضاً یروی .,, شرح ععانی الاثارء وامام‎ 
الا مه“ مٹهاج ااشریعه محمد بن الحسن قراٴ عليه الجامعین والزیادات‎ 
ومعظم الکتِب. المبحوطه“ وکتاب ٴ ادب القاضی الخصاف والاخبار والاثار‎ 
الواردةۃ التی .اشتمل علیھا الکتاب والعلامہ ابو اارضا سدید الدبن ےمد‎ 


بن محمود الطرازی وغیرھم وقال الکفوی آف ., کتائپ اعلام الاخیار 


٦ء‏ 
فق طبقات فقھاء مذھدب النعمان المختار ”'( واےھتهہ عحفوظة ق حخزاليه“ 
الکتب ببلاۃ تونكگ بالیند) یق ترحمتہ ؛؛ انه کان اماماً فقیهھاً افظاً 
عدثاً مفسراً جامعاً للعلوم ضابطاً للفنون ۔تقناً فقاً نظاراً مدبتً زاعداً 
ورعاً بارعاً فاضلاً ماھراً اصولیا“ ادیبً شاعراً لم ترالعیون مثلهہ ء نفکیف 
یلیق مثل ہنا الامام الجلیل "ان یکرن دیفنہ ایبراد ااغعاف التی 
لابحتج بھا ولکن الرزیه" کل اارزیه" ان وتعه“ التتار قد قضت علی خزائن 
کتب الاملام سی بلاد ااشرق فائعداث کتب کثرة جرث لم یبق 
منہا عین ولا اثر وصاحب الیدايه وخیرەەن عد۔|ئنا کش۔ص الائمہ" 
السرخسی نی المبسوط وملك العداءع علاعالددن الکاشانی ف ہدائم الصۂائعم 
اما یعتمدون فق نقل الاحادیث والاثار علی کتب احتنا الەتقدمین ٭ 
قال المحدث الا علی اکقاری یق قد شرہ ےل النق یه4 ,مك ؟م ام یزل. 
اصحانا المتقدمون بعتنول ق کتبیم بذکر الادهہ سن السنه والبحث. 
عٹھا وتہین ااححبح وااحان وااضعیف ونحوھا کالطحاوی واى بکر الرازی۔ 
وااقدوبری وغبرھہم واما قصر ق ذلك المتاےرون ےن اصحابتا لا ءتمادھم۔ 
علی ما تقررعند .تفدمییم ھ وقال ا ٭ نظ قاسم بن قطلوبفا الجا لی ق 
مقدمهةہ ,سلية الالمعی ؛؛ ان المتقدىین من عل۔|لنا رحمھهم اللہ کانوا 
ملون الامسائل الفقييه“ وادلتھا من الاحادیت الویه باسانیدھم کابی 
یوسف ق کت ب اخراج ولالی وعمد ق کتاب الاصل وااحیر وکكةا: 
اطحاوی والحصاف والرازی والکرحی الا یق المختصرات ثم حاع ەن 
اعتمد کتب المتقدمین واورد الاحادیث فق کتمب من غیر بیانل سند: 
ولا مخرج فعکف الناس علىی عنم االکتبی اھ ثم اتی الحفاظ المتاخرون. 
فیخرجون هھذنه الروایات من الدواوین‌الموجودةۃ واذالم یظفر حافظ متنوم 
بالروايه“ المطاوبه“ ق حذہ الدواوین بقول فیھا لم اجدہ فیظن المصنف 


۰۲ء 
واہثاله الذبن لم بدعنوا للفقهاء یق حقهم ظن السوع وبتفوھون من غیر 
مبالاۃ پان دیدئهم ایراد الضعف وىا ذاك الا لعدم اطلاعھم ۔علی کتب 
المتقدمنء, واحفاظ ۱ا اخعروا بعدم وجدانھم اتك الروایات لابضعفھا ء 
ودع عنكث صاحب الیدايهٴ ؛غیره من ساداتنا الحنفيه” ء فھذا الامام 
البخاری قد وحد ق تعلقاتد کثیرأ الم یجده الحفاظ المتاخروں ؛ 
وَذالك حافظ العصر ابخ ححر العسقلانی الذی افنی عمرہ ق خدمه* ہحیحه 
'یقول ق روايه ابراھیم بن یوسف بن اسحق بن ابی اسحق الصسیعی غن 
ابیه عن ابی اسحق ‏ حدلنی عبدالرحمن بن الاسود؛ لم اجحدھا (یمقدمهً 
فتح: الباردی ج ۔ !؛ص ۹م) وبقول یق رواده موسی عن ۔باركك عن 
عن الحسن ة8 ال اخبرنی ابوبکرة عن الشی صلىی اللہ عليه وسلم یذوف اللہ 
آعبادہه؛ ولم تقم یىی هذہ الروايهَ الی الان (نتح الباری ج - ۲ ص یغ8) 
وقال یق روایهٴ ان سیربن وابی صالح عن ابی ھریرۃ رضی الله عدہ 
عن النبی صلی اہ عليه وسلم الا کاب غشم او حرث اوصیدء اما روابه ابن 
نجربن فلم اقف عليا بعد العتیع ااطوبل (انتج الباری ج ہہ صہ) 
وق امثال ھذه ااروایات كػثرة والقلیل بغنی عن الکثیر ومن ۵ا الاطلاع 
علىی حمیمھا فلیراحسع فتح الباری ء فیل بحوز لاحد ان بتفوء ان البخاری 
دیده ؛ ابراد الضعافء والحدیث الذی ذ کرہ صاحب الہدایهہ بؤبدەما ہواہ 
الامام ابو حنیفه ف رو کتاب الا رں؛ (روايهٴ الامام آئی بیسف عنه) عن 
طلحةہ عن ابراعیم “انه قال + ترفمع الایدی نف سبع مواطن ق افتتاح ا؛صلاة 
وافتاج القنوت فی الوترء وف العیدین ء وعند استلام الحجر وعی ۰ الصفا 


والَروة وعرفات وحمح ؛ وعند الجمرتین !اھ وھذا مالابدرلك پالرای مع .ان قد 


زوی الدارتی ی سننہ (ص بپم طبع کانبور بالھند ) اخبرنا عبدالقہ بن سعید ثنا 


عثام ؤاله علیٰ بن عشام عن الاعمش قال سا سمعت اہراھیم بقول برایه یق بھئی قط 


۳ 
عليك التیقظ لحسن دی . ھذا مع أی حنیفەہ بل وەع علاء 
مذھے حیث لا آفر ی إتیان ما مٰ بثہت عندی ذھاباً علی آرەم 
من حیث الاعتقاد فہم بأن مالام من الدلبل فی الا ستبعاب 
اللائق بھم لدقائق الشریعة لاسبیل لنا إ لی ذلكث سی فا تتبعنا فیستحتت 
علینا۔ اتباعھم فیا قالواء وھذا محل حسن الظن بالائمة. الکبار وأتباعھم, 
وکل عائم۔ جلیل اثبت: عنے۔قول یق شی غر معارض بشیء لاففما 
ذلك حسن الظن إلی من خالفضے من حیث أن لہ من ذللف جولیا . 
”حرام ۔فیجب رکه فوراً: کا تقدم, بدلائلےە ء ولکن فی رکس٭_ می. 
دقیقےة, أدب: آخر مع الذہب وھو تی أتركەه اللذھب با لحمدیث: فیا . 
خالفے منطوقاً ولا أتعدی . عن ذللك من غر دلیل عی التعدیة فا1 تی .. 
بتکراؤ سورة. واحدة فی رکعتن إلا ف۔إذا زلزات الارض فی الفجر خافقٌ' 

لورود صر مخ الننےةے فہا محخصوصھا۔ علی مال فی سن آئ_ داز ء 
وحسن الظن المذکور ممن ولع بعلوم۔ ا حدیث کولوعی بھا۔ نادں جداً. فإنن 
من ذاق طمم الثبوت. من طرق الأسانید التصلےة کا ذقثہ:عحملد, اللمٴ 
تعا ی عمج. سمعع کل معلق لم یصل إليہ من تلك الطرق فیطوحہ ‏ من 
غس مبالاۃ ولا یعبأً بہ أصلا فضلا أت: یعمن ہے: مستمراً کا۔‌تعمل به. 
تادباً بن حتلفة ومذھب یٹنیپ إلیيه ؛, مع آنی أطیل العجی امن 


سسسسسىںى-"۰عے- 


اھ - قعی : هذا ‏ لاہد - ان یکون لھدا1 ااحفەیت الذی رواہ صاحب ۔الھدایه” 


اصل وائ اعلم ہے عمد عیوالرفید , الئعہاں,۔ 


٤ 
لایقمل رفع الیذہن عنل الرکوع واأقیام عئ 4 والٹھویض عن‎ 
القعدۃ ال پی مع کونہ منواثر النقل عن النی صلی اللہ تعا ی علیہ وسام‎ 
کا تقدم مشروحاًء مم بقول بوجوب رفع الیدن فی تکبئر اور مع أنك لو‎ 
نات مثالمھم فی نی أقطار الأرض لابأتی فیہ مرف ع صحیح ولا أثر بعتمد عليه ء‎ 
اپستغربِ اَضاً آہم برفعون الآہدی عناء 0 ر الویر؛ ولا لا برفعون یق‎ ٢گو‎ 
قنوت 0 وقد وت ان أی شیبہ یق مصنفهر:: فی ہاب عقد‎ 

یہ“ 
سفیان عن لیث عن ری ىّ و اعبد اللہ إنه . رفع 
غن. لیٹ عن ان 9 عن آبیہ عن عبد اللہ إنہ کان برفع یدرے 
اللہ ےه َإن الأسود من روانہ ولأن عبداللہ بن مر رضی اللہ عنہ] 
کان لاری اأصل القنویت لا فی الفجر ولا نی الو علىی ما أخرج ان 
ناف شغبة گی 'مصئفه ؛؛ بسندهہ عن عبدا ہت .َ 
اہی . اوجے الا ستغراب آن اح الناس ھ" بالەمل عاثت 
عن ان مسعود ہو الامام آبو حنیفة حتی بی مذھبہ علی مرویانتےه 
واحادیثہ الموقوفة عليه رضی اللہ عنہ ویقدم ا حنفیة آثارہ علی ڈکثر ا مرفوعات 
من غرہِ لاعتقادھ. فیە أنه أعرف عا عليه السنة الثابتة عن رسول اللہ 


صلى اللہ تعالی علیے وسل ؛ وقد ثبت روایة مثل الحافظ ںی بکر نی. 


0 
مصنفهہ ۰.. نے کان برفسم الین فی قنوت ااوٴر وثبت بروایۃےہ 
عنه آیضآً آنہ کان لا۔زبد عند اافراغ من الفراءے تی الرکعة الاخرة 
من الور علی التکبر شیا وھو ما أخرجە بسندہ عن عبدالعن بن 
الاشد عن أبرے ان عبداللہ ئن مسعود کان إذا فرغ مس القراءةۃ یعبی 
یق الرکعة الأآخرة مز 7۰۳۷ قنت فاذا اور من القنوت کبر نم 
کی نی وخالفتہ ا لحنفیة فی الموضعین 2 ارفع الیدرین, فی لیت 
وزادوٹر علی التکبر ععد الفراغ من قراعقِ الرکعة الثالئة وذلك زیت 
مناف ببناء مذھبھم علی أقوال عبداللہ رضی اللہ عنےه ء وقد رأت 
یق کتاب ہہ الغی؛؛ فی فقے الخناہلة نسبة ئ2 جح 
ماوع آ3 اسر أقبرتغا ینغ نے یکرفظ 


الأمر علیسه إن شاء اللہ تعا لی 227 )0 2923-0 تعلق] 
الکلام بالشق الأول من الشقین لٹانی شی التردید الأول ے۰ وأما الشق 
النانی من ھذن الشقین وو ان یکون القولِ ا معلوع ثبوته عند 
7 () قلت العب من العصنف کیف خفی علیہ معنی حدیت این 
سسعود رضی اللہ عنہ مم یعترض علىی الحنفيهٴ ویلزمیم بالخلاف معهہ ق 
الموضعین وھم اعلم معاتی حدیث ابن مسعود رضی اللہ عدهة فد|]. تثثبت 
عنہ رضی اللہ علہ انە کان اذا فرغ سن القراعة یعنی من الرکعه" الاخجرۃ . 
سن الوتر کر مم قنت وثبت عنه ابضاً ان کان برقم یديه اذا قنت 

ق الوتر ؛ ثبت انه کان اذ اراد القنوت بعد فراغہ من القراعة یىی الرکعہ" 
کہر رن وی ات :ڑا رواہ الاثرم یق سننھ من فعل ابن مسعود رضی 
ات عله وھذا هو الذی بے اعت کعاب: رر المغنی مء عن الحنفيه 


فانھم ستو رت النمانی َ‫ 


اہ 

یی حتیفة أو ان حتمل ا حمول بالأصل على آنە قوله مؤیداً بسند من الٹریعة : 
قاما ؟آُن لا پظھر مل خالفہ یق ذلك س الأتةَ دلیل علینا , وھو قلیل 
الوقوع بل عدمہ فلا نظر لنا إلل خلافہ فنحن مع الحدبث إن شاء 
اللہ تعا لی وأھاے واما ان بظھر ذلك فلا علو !ءا ان برجح. عندی 
متمسك آئی حنیفسة علىی غرہ آو بالھکس فسلى الأول بنبغئ۔ أُن 
یکون ذلك عند ا لحنی الغالپ علیے العمل بالحدیث أشھی وأحلی 
من العسل ؛ واتفق عندنا فروع عدیدة ء من ذلك قولے. بوجوب 
الزكوة فی حلى النساء إذ روی فی ذلك أحادیث ولیس فی الباب: على 
تح مب فیے کحدیٹ عمرو بن شعیب عن ابیه عن جدہ فی 
مسکتان غلیظتان من ذھب فق بدابنة إمرأة جاءعت پل ی النی صلّ“ 
الله علیےه مل پایجب فیھس| الزکوة علہم: أخرجس أبو داؤ والتنائیَ 
وفح+, النڈریِ ورجال إسنادہ کاھم ثقات لا مقان اقم لأاحد 'نٰ 
اناظَ واھئا _ضعفہ الرمڈیٰ من طریفی خاص له ۔عندہ وڈ لن 

میعة والمٹی ائ × الصباح وھےم| . ضعیفان +. واستدل .مالك فی ۳ الوطاً: 7 
واثافعی غضلى عدم یجوب الزکوة فی جلیھن عجِلاثار ۔ قالن الام 
سمعث آیا عبداللہ أُحمد بن بل یقول نعسة من الصحابة آنس من 
ملع وجار وان عم وعائشة وأماء بنت أی بکر رضی ٭ ا عہم: 
لاہرون زکوة 5 اتہی, أقول وہسسا روی ف‌ِ ذاك من حدیث جابر 
فرفعہ باطل إذ تی سندہ. عافيه بن أپوب ء. وقالو کل ما 7- عن جار 
فهُو موقوف؛ ولامخی أن.الاگار لاہقاوم -الرفوع علی: انہا ‏ معارضة: بابر 
عح بن ال لحطاب وعبداللہ بن عمر رضی اہ عنھم| لوجوب الزکوۃ: تق“ 


۷ 
ا لی عندما وعلی أن عائشه رضی اللہ عٰہا روت حدیثاً مرفوعا یق 
الیجوب فجمع الرافعی فی التخر مج بین حدینہم| وین مملھا من عدم إخراج 
الزکوةۃ عن حلى بنات أخیھا الیتای نی حجرھا أنہا رضی اللہ عہسا 
کانت تری الزکوۃ یق ا خی ولانری فی مال الیتم فقد ظھر من ھذا 

ان مذہب أی حنیفة فی زکوۃ ا حلى أوفق بالحدیث. 


ومنْہا قولہ بقنوت الویر فی تمام السنة علی خلاف قول الٹافغی 
وأحد آنہ فی النصف الآخر س رمضان فإنه یترجع محدایث حسن 
ان علی بن أں طالب رضی اہ عنھ۔.| قال علمنی رسول اللہ صلى 
اللہ تعا لی عليه وسلم کلمات اأقیفن فی الور الحد یث ء روا عنه آضاں 
السنن الأریعےة بإسناد علی شرط الصحیح اوحستنے الرمذی؛ وقال 
الحام إنے علىی شرط الشیخن, قال أیوعیسی فی ,و سننہ ٤ء‏ للا 
نعرف س النی صلى اللہ تعا لی عليہ وسلم فی القنوت شیئ آحسن من 
ہذاء وجہ دلالتہ لأں حنیفۃ أنہ اتفقت الأمة عل وجوب صلاۃ 
اور نی تمام السنة فإطلاق الإمام رضی اللہ عنہ فی قولہ أقیلن نی ااوٹر ظاھر 
فی الور کل لیلة , والظاہر کالنص ما لحم بصرف عنه صارف مثٹا. ء رم 
برو لشافعی وأمد مرفوع بدل على مذھھما وإن| نمسکھسا بلاثار 
فمن ذلل ما روی الرمذی ئیى ,و سننه:؛ وقد روی عن علی ن 
یں طالبٍ أنه کان لایقنت إلا نی النصف الآخر من رمضان وکان بقنت 
بعد .الرکوع انہی وہذا مع کونه أئٌ نی مقابلے الرفوع معاق م 


پنسدہ أبو عیسی بل رواہ بصیغة التمریض ؛ وسن ذلك مارواہ أبو داؤد 


"۹۸ 

یق وو سنئنے ٠:٤‏ وأسندہ عن أحمد ن محمد ان حنبل عن حمد :. 
بکر عن هشام عن محمد عن :عضص أسابے أن أں ن کعب امم 
یعنی فی شھر رمضان وکان یقنت فی النصف الآخر من رمضان انہی 
وہو مع أنہ أئر ی معارضة ال رفوع ابضاً لایعرف بعض اصحخحاب محمد 
ی سندہ فکان ہول السندء ومن ذك ما رواہ أبو داؤد ایض 
ُسندہ عن شجاع بن خلد عن ہشیم عن یونس بن عبید عن 
الحسن أن عمر ن الحطاب رضی اللہ عنے حمع الناس علی أی بن 
کعب فکان یصلى لم عشرن لیلۓے“ ولا یقنت مہم إلا نی النصف الٹانی 
الحدیث, فھذا مع کونە أنْراٌ معلول بن الحسن لم بدرك عمر رضی اللہ 
عدے ء قال الإمام النووی وم ار من الشافعیےة من آتی مرفوع فی 
الباب ولا ہأثر غبر ما ذکرنا ء قال الإمام تی ہ, شرح المٰہاج٤؛‏ بعد 
ما استدل للشافعی بالاٹار اللذکورۃ وقد أنصف من قال بالقنوت کل 
السٰن الاربعة نم قال وھذا الوجے ؛ یعنی الاستدلال بالمرفوع ٤‏ فی 
إطلاقة قوی کا قالہ فی شرح ال لمہذب انی . 


وینہا قول أں حنیفة إن اللتجی إلی ا حرم لابقتل فیە بل 
باتجیٗ إلی أن مرج من ا حرم فیقتلی خارجه ؛ وذلك بالتضییق عليه 
وإن إباحة قتل الؤذیات فیہ یقتصر علىی ال حمس الذکورۃ فی ال حدیث 
من غبر تعدیتہا إلی ما فی معناھا وھؤ المذکور ٹی کتب النفیة وہن 
ا حق الذئب بھا من أُتباعہ فقد خالف إمامہ وجعلہ بذلك عرضةٴ 


۹ء 


عسلى الأول القفال فی " شرح التلخیص :. فی أول کتاب 
النکاح فی ذکر الخصائص لامجوز القتال مك 


للطعن حی عد بعص العلےاء إلحاقہ من مناقضات أں حشقة واومّه 


قال حبی لو تحصن 
جاعة من الکفار فہا لم جز لنا قتاخم فیا وحکی الاوردی أبضاآً 
ان من غصائص ال حرم آن لا محارب إن بغوا علىی أھل 
وخالفے فی ذلك مھور الفقھاء وقالوا یقاتلون علىی بغہم إذ لاعکن 
ردھم عن البغی إلا بالقتال , بھذا الذی بنقل عن ال جمھور نص علرے 
الشافعی نی کتاب اختلاف الحدیثٹ هن .۔۔ کتاب الام 0200220 


٤ العدل‎ 


علیے أيیضا فی آخر کتابے السمی :, , بسر الواقدی. کذا ذکرہ 
الإمام تئی الان فی ” شرح العمدة ٠٢‏ وخالضےه نی الٹانی وھو عدم 
لتعدیة عند الشافعی فقال العٔی فی جواز قتلھن کوّہن ما لابڑکل فقتله 
جالز للمحرم ولافدیة عليه ؛ ومالاك قال العنی فیہ کوْہن ٭ؤذبات فکل 
مؤذ مجوزالمحرم فتلے وما لافلاء ومذہب الإمام أں حنیفه فی کلا 
الأمرن مما تقربے عبن من تنفس بروح اللہ سبحانےہ الفائحم من 
سر وصفہ تعا ی ھٰذا البلد الملقدس بقوله ؛* حرماً آمنا وبقوله ہ ومن دخله 
کان آمنا ,؛ ولیس التنفسون والروحون بسر حقیقتھا إلا العارڈون ء وبھذا 
الذھب الشریف یکون عمروان سعید بۃ العاص العاصی ا لمتجاسر 
علىی اللہ ورسولے ببعشة ا حیوش مل مکة ا لمعظمة لقتل عبداللہ بن 
الزہبر حبن امتنم عن بیعتة الناصیة الکاذبة الحاطئة شی الأمة 


وکان وی مه علی ا لۂتے ال مطھرة شقیاً مردوداً شی عواقبهہ ء 


لکون صنعہ ھذا على ہذا الذھب حراماً من اأصله وقصة ذلك یف 


٤ 
حدیث آی شریح خویلد بن حر الخزاعی العدوی التفق عملی۔‎ 
إخراجہ الشیخان یق صحبحبھس| وقد عرض ھذا ال حائر المتجاسر علىی‎ 
اللہ تعالی ورسولہ صلى اللہ تعالی علیہ وسام بلاع عن عداونه وحدث‎ 
لہ الحدیث الذی قام بہ رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم الغد من‎ 
یوم الفتح محرم مکة وںخص حلہ لہ صلىی اللہ تعا لی عليه وسلم ساعة‎ 
من نھار وم بعود حرمتہ بعدھا إلی الأہد وحث بتبلیغ الشاهد‎ 
ذلك منہ صلی اللہ تعا لی علیے وسلم الغائب قال الراوی فقیل لأی‎ 
شریح ما مال لك یعنی ذلك ا مائر قال قال إنی اما بذلك منك‎ 
یا آہا شریح :ان ا حرم لایعیذ عاصیاً ولا فاراً بدم ولا فاراً مخربتة ؛‎ 
وشربح ہذا صحانی أسل قبل فتح مکةء و توف بالمدبنة سنة نمان‎ 
وستن؛ وکان بوی ما رآہ أبو حنیفة فی ہذہ ااسئلة ء وقول أی حنیفة‎ 
ق: رز کر کرت الضاحیت اسمہت وت لف اٹ اقت‎ 
عليه الشیخان وہو الذی حدلہ ابو شریح تی منع الجائر عمرو؛ وفیە‎ 
ان مکة حرمھا اللہ وم محربھا الناس فلامحل لامریٗ بؤمن بالہ والبوم‎ 
الآخر أن یسفك نہا دعاً ولا بعضد ہہا شجرۃ فإن أحد ترخص فہسا‎ 
شارت لغقال: ذذ سے‎ ٣ شال 2روا لف سر لاحات‎ 
صلی اللہ تعالی عليه وسلم وم بأذن لکم وانما أذن لی ساعة من نہار‎ 
وفد عادت حرمتہا الیوم کحرمتھا بالڈمس ء فلیبلغ الشاہد الغائب ء‎ 
الحدیث؛ فقولہ صلى اللہ تعالی عليه وسلم ۷ فلا یحل لامرء أن بسفك‎ 
بھا دمأء؛ عام بدخل فیے ال مائی اللتجی إلل الحرم وضرہ‎ 


وأیضاً بن خصوصیتده باحلاھا لے ساعة من نھار وعود ااحرمة بعد 


ہہ 
ذلك علی حالا ‏ والکلام نی کل ذمك غبر فارق بین لتجیٗ وغرہ 
فکان کل ذلك حراماً غمر ٭اذون لکل احد نی کل حال سونہ؛ ئُم 
اص الجحوابں عنہ صلی اللہ تعا ی عليه وسر لمن وھہی ی الاستدلال بعد 
ھذہ التنصیصات فیتمسك ی !,احة قتل الخائی صانیعہ صلی اللہ 
تعا یل علیے وسلم بقولہ فان أحد ترخص بقتال رسول اللہ صلى اللہ 
تعا ی علیہ یسام الخ وفيه من اھّام التحرم ااطلق الاؤبد ما لامنی ؛ 
وف ہذا التعلم والاہیّام من اعلام النبوةۃ حیث آن بعض الناس 
یاخخذ فی قتل الماتجیٗ محدیث آنس بن مالك التفق علیہ فی فتل 
ان خطل حیث أمر بقتله وقد آخر آنه متعلق بآستار الکعبة فاجاب 
مصهضلن اللہ تعا لی عليه وسلم الفد من بوع الفتح بأن ذلك محمول 
علی انخصوصیة الّى دل علیھا قواہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم ؛' ولامحعل 
لأحد قبل ولا لاأحد بعدی وانھا حلت ی ساعسة من نھار ٠‏ أجاب 
الشافعی عن الأحادیث المحرم-ة أن معناہا تحرم نصب القتال 
وقتامم تسا یم کالمنجنیق وغرہ وآنصف الإمام ان دقیق العیدحیث 
قال. ؛' ھذا التأویل علی خلاف الظاہر القوی الذی دل علیےه وم 
النکرۃ فی سیاقی التی نی قولہ ,, فلا محل لاحد ٤ء‏ وُٗأبضاً فإن النی 
صلى اللہ تعالی عليه وسلم بین خصوصیتہ ٤‏ بأحلاطا ساعة من نھار 
وقسال ؛ فاإن احد ترخص بقتال رسول اللہ صل الہ تعسا لی 
عليه وسام فقولوا إِن اللہ تعا یىی أذن لرسودے صلی اللہ تعا لی عليه وسام 
وم یأذن لم فأبان بھڈا اللفظ أُن المأذون الہسول فید ولم بؤذن فیه 
لضرہ ء والڈی لرسول صلی اللہ تعا ی علیه وسم فیہ إئتھا ہو مطلق 


"۲۲ 


القتال وم یکن تال النی صلى الہ تعالی علبه سال لآھل مکۃة 
عنجنیق وغرہ ما یم کا حمل علیہ الحدیث فی ہذا التأوبل ‏ وأضاآ 
فا حدیث وسیاقهە بدل علی أن التحرم لإاظھار حرمنة البقعة بتحرم 
مطلق القتال فیھا وسفك الدم وذلك لامختص ا یستاصل : وابضآً 
فتخصیص الحدیث ا بستاأصل لیس لا دلیل علىی تعن ہذا الوجه 
بعینہ لأن محمل 7 ا حدیث, فلو أن قائلا أہدی ٦‏ 0-1 
7 اغزت ا یکس بأول من ہذا الأمر. اہی کلامہ وھذا ی 
کونہ شافعیاً من کمال إتباعہ بالحدیث وھو دبدن الفحول من العلےاء 
من غاب علبھم الحدیث٤؛‏ وقل ما بوجد مثلہ فی الفقھاء ا حنفیة اذ 
جل سعہم بل کے فی نصرة ال مذھب والتأوبلات البعیدة للنصوص 
النافیة لھ, وا بدی ‏ ی محمد اللہ من شوامد مذھب أی حنیفض-ة 
ق ھذہ المسئلة ‏ .حدبث أی ھررۃ وف صصح البخاریءء ان 
خزاعة قتلوٰ رجلا” من بی لیث عام فتح مکۃ بقتیل مہم قتلوہ 
فاخبر بذلك ۓ النی صلی اللہ تعا لی علیےه وس فرکب فخطب فقال إن 
اللہ حبس عن مکة القتل أو الفیل وساط علہم رسول اللہ صلی اللہ 
تعا ی عليه وسلم والمؤن الا وانھا م تل لأحد قبلی ولا لأحد بعدی ألا وإنھا 
حلت لی ساع' من نھار أُلا وإٹھا ساعّی ھذہ حرام , , الحدیث٤؛‏ 
ووجہ کونه حجة '”' علىی الغافعی نہ صلی اللہ تعا لی عليه وسام 
أمدر دغ القاتل من بی لیث وزجر من قتل ہذا القاتل من بٔی خزاعة ء 
اهت زجرہ عق کب راحلة شعت قال ما قال فان صل ال ال 
علیہ .وسلم بصرئح القول وناطقہ أن قتل المانی فی الحرم حرام من 


۳ 

غبر نصب 'قتال بما یم فبطل ل الأحاذیث ا حتملة علىی ہذا ا حمل 
والقول بالإبانعة فیا دون النصب کا ارتکبہ الشافعی , مُا .خی أن 
ہذا الحدیث رع القتل ممجرذ الکون تی الحرم تی الکن اللتجیٔ 
العائذ بہ أولی کا لا می وی الٹانی وھو غدم تعدیة القتل ا ی ااؤذیات 
الغر امضصرحة فنصور بالنقل والعقل معاً أما النقل فظاھر حدیث 
الئمس ؛ ٴوالاصل عدم التعدیة لی اغبر النصوص ما العقل فِظهرُ 
بالنظر فی تعلیل هن عدی النص بہ ھن عللہ محرمة الکل وعداہ 
لی کل محرم اکلہ فقولہ ضعیف من حیث أن فیہ إیطال مادل عليه 
ماء النص من التعلیل بالفسق لن مقتضی العلة أن بتقید الحکم ہا 
وجوداً وعدم.(ا فان لم بتقید وثبت ال کم حیث تعدم بطل تأ برا 
مخصوصہا یق الحکم حیث ثبت ا حکم مع إنتفاءھا وذلك خلاف 
ما دل علبيہ النص من التعلیل ء وأٌیضاً نقل ہذا التعایل بعض 
الشایعین عن الشارحین فقال العٰی یق جواز قتلھن کوہن مما لابؤل 
فکل ما لایؤکل فقتله جائز للمحرم ولا فدیة عليه انتھی وھو 

ضعیف فإن جواز القتل غبر جواز:. الاصطیاد واقفا١‏ یری الشافعی 
جواز الاصطیاد وعدم وجوب ال جزاء بالقتل آو امأ کول ٤‏ وأما چواز 
الإقدام علی قتل ما ۔لایڑکلَ ولا مما لیس 'قیہ شر آفغر ھذا لا 
النظرین من الإمام ان دقیق االعبد وأما من كَلله' من الشَافعیة' حا 
الأذی وعذاہ إلی کل مؤذ فقولہ قوی بللنظر |إلٰ تصرف القائسەن فإنه 
ظاہر من جھٰة الامماء بالتعلیل بالفسق وھو نروج ص اید یق 
شإن الرجح مذہب أں حتفة فی الکلام معھم حیثا قالواٴ مقتضی' 


اد ۱ 
مذہب آأںی حنیفة أنہ لامجوز اصطیاد الأسد والئمر ومایق معناہما 
من بفىة السباع العادیة وھدا مردود بظھور المی یی امنصوص عليه 
من ا حمس وهو الأذی الطبعی والعدوان ا رکب فی ھذہ الیوانات 
واملجی إٰذا ظھر ف املنصوص عليه عدہ القائسون إ یی کل ما وجد وەفے 
معنی ذلك الحکم کا فی الأشیاء الستة الی ی باب الربا وقد وافق 
الشافعی آبو حنیفة على التعدیة فیھا وإن اختلفا فی العنٔی الذی 
تعدی به اآجاب عن ذلك امام الشافعیة ان دفیق العہد فقال المذکور 
تم یعنی فی حدیث الربا تعلیق ا حم بالألقاب وهو لا بقضی مفھواً 
عند ا حمهور فالتعدیة لا تنا یق مقتضی الافظ ؛ والمذکور هھنا مفھوم 
عدد وقد قال بہە ماعة فیکون اللفظ مقمتضیاً للتخصیص وللابطلت 
فائدة التخصیص بالعدد وعللىی ہذا العمی عول بعض النفیسة گی 
التخصیص بالحمس المذکورات أعنی مفھوعم العدد وذکر غبر ذلك مع 
ھذا أبضاً انّہی وبالتعلیل بالأذی وااعدوان ردوا علی آأىی حنیفة قوله 
فی المسئلة الأول وہو عدم قتل الملتجی ا ی ال حرم وقالو ؛ [باحة قتل 
ہذہ الأشیاء نی الحرم معللے بفسق العدوان فتوجد العلة فی قتل. 
الملاجئٔی فیقتل بل أول لانه مکلف وھذہ الفواسق فسقھا طبعی ولا 
تکلیف علیها وامکلف إذا ارتکب الفسق بھاتك سلحرمے نفسہ فھو 
أول. باقامة مقتضی الفسق عليه ٠٤‏ اتہی. وھذا الوجہ فی ردہ توی 
الواضح یق هھذه السثلة إلی مذہب أىی حنیفة وھذا عندی لایس 


بالهبن ٤‏ وقال أبضاً وفیە غور فلیتنبہ انتھی . وأنا أقول بعون اللہ 


رہ 

سبحانہ وصونہ إن شاء اللہ تعا ی غرنا فتنبھنا محمد اللہ سہحانہ أن 
قیاس إباحتة دم الملتجیٗ علی إباحة قتل الؤذیات ال حمسة باطل 
بیجن أحدھم| أن دلالة النکرۃ الواقعة فی سیاق انی س لی الوم 
یق لغة العرب نص فيهہ فقوله صلی اللہ تعسا ی عليه وس ہ لاعل 
لامرہ یژین باللہ والیوم الآخر أن یسفك بھا دمأءء نص فی نمرم 
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حمیع الدما غبر ما استثناہ النىص الا خر من ال لؤذیات الحمسة والھیاس‎ 
وژانہما ھذا القیاس لیس على سنتہ لکون‎ ٤ یق مقابلة النص حرام‎ 
الأصل فیه مشتملاً علی وصف زائد علىی الفرع یصلح أأُن یکون‎ 
وذلك لأن مناط اکم فی قتل الأشیاء المذکورةۃ‎ ٤ جزعا لمناط ا کم‎ 
لا نسلم أن یکو فسق العدوان ممجردہ حنی بوجد ذلك فی اللتچی‎ 
بالعدوان بالأولویة من حیث تتکلیفه بل العدوان اللذکور مع وصیف‎ 
استمرارہ فی الحرم وکونە مما لا مکن أن یضیق علىی من یصل منە‎ 
ذلك فیخرج لل غبر الحرع ویقتل فیه کیف والفارة والخرابِر والعقرب‎ 
وباقہا کیف بضطر إلی احروج من ا حرم ولو أخرجت مت‎ 
أفرادھا من غبر استقصاء لمیعھا دون الاأنواع ازفا ارات تا‎ 

۹ ! 
سر لأله اس خلوات آہ حی مرن“ فیقتل بتلك انایڈ عی نشھل 

الجزاء إلیل وقت خروجہ منہ إن ُمکن وفی کل ذلك اتا لی 
ہل ا حرم وزإغا یساوا یی امعمی الحانی النی دخل ق لحم فٰ 
بزل دآبہ القتل والعدوان ول یتیسر إخراجہ عن ض کا لا پر 
إنخراج الؤذیات الٰحمسة ولیس کلام فی ذلك فو امتزلم رپچ ںہ یل 
من حیث إنتفاء لمکان الاخراج کھا ا کی ان اقیاوں 


۱ ٢ 
اللذکور لیس علىی شرطہ کسا لا نی علی من:. لہ النظر الثاقب ف‎ 
علل الٛحتام واللہ العاصم لا کَ غیرہ ء وھذا القول من أی حنیفة‎ 
من محاسن مذہبہ وئما نمیل إليہ کل حقق ذائی رحیق العانی اللکوتیہ‎ 
نی مقازبا: الطرکر' .سر متا تر تح دہ ال تال تا‎ 
پنسپ إليه من محلیل الدینة القدسة علی ساکنہا ألف الف صلوۃ وسلام‎ 
وعلی آ لہ وأسصحابہ لکان من حع لہ ببن الفوزن حق الحرسن زادھا‎ 
اللہ سبحانہ تعظبماً ونکرعاً وکان ذلك أحب إلینا دن حر النعم ۔ وقد‎ 
نطقت الحادیث الصحیحة ا ٣حمة مسن الصحیحین: وضرہ مسا علی‎ 
تحرم اللدينة المطہرة کتحرم مکة العظمة ؛ 00 عل ذلك‎ 
اأھل ا مدنیة ا لمنورة واتفقت الائمُة الثلائة معھم وھو الحق الصراح الذی‎ 
لا برتاب فیه ؛ والاستدلال علىی خلافہ ضعیف؛ وما تمسك فی ذلك‎ 
الاأحادیث الصحیحة و دل بظاہرھا علی التحلیل فقسد بت‎ 7۰ 
عند الحفظ صدورھا قبل التحرم وما حرمت للا بعد خیرء وأجیب‎ 
ولیس ھذا‎ ٤ عن بعض آخر ا بیجب ا جحمع بأحادبث التحرم‎ 
ھل ذکرھا ولا خی علىی ہل الرجوع إلی مباحث ہذہ السثلة‎ 

سن کتب الشریعة الطیرۃء 


ہذا ما تعلق من الکلام ما إذا ظھر عندنا أن مذھب 
آی حنیفة ترجح علىی غیرہ ؛ وأما فی العکِس فیا إذا ترجح کلام الغر 
عليه فإما ان یترجح بالصنعة ا حدیثیة أو النظریة فالأول نری وجوب 
العمل ا ترجح ورك ٭سا خالفه. فورا ق بعض وجوہ الترجیحات 


۷ 

وندب ذلك فی بعضہا علىی تفاوت القَوة وااضعف فہا بناء غلى ةوۃ 
:لك الوجوہ وضعفھا ء وبیان ذلك بطول ولیس +8ء,98ھ+ہ+0 الأاخذ 
بالراجح من الم الأآول ورك المرجوح جل ما عليہ عملی فی الاأحکام . 
وقد کثر ذلك فی الفقھیات علىی اختلاف أُبو ہا محیث لا تنضبط 
إلا بتصنیف علیى حازة. پٹرة ذلك فی علمنا بوھپن؛ احد”ها 
ہو ان بناء مذہب آىی حنیفة لا سما فی ا حلافیات ' الاکٹر علی 
آثار الصحابة رضی اللہ عہم مع دساف فوع با زماً من 
بعض علماء ال مذہب آأن الأثر أقوی وأثبت لک_ال معرفة القرن الأول 
ما ہو الأمر عليه ی نفس الأمر أوفیا آل إلیہ آخراً ون خالفھم :فی 
ذلك ٴإمام ا حنفیة ابن اشمام فقال ٭ الاآثار إنھا تکون حجةٴ إذا غ 
بنفھا شی من السنة ؛ ویتحم علینا فی مسلکنا ترك ھا ھذا وصفه 
وعو إذا فتش کر فی ھذا الذھب ؛ وٹانہا أن عمل أھل الائیےة' 
القدسة علىی ساکنہا أفضل الصلوات والتسلیات من أقوی حجج 

۱ الد عندنا )١(‏ وٗری الأمر فیا طریقہ النقل من ذلك علی ما بری الإمام 





(ك) قات قال الحافظ ابنححر ق فتح الباریٰ (ج: م۱ اص 
۳ طبع الامبريه" بمصر) وفضل المدینه“ ثابت لایعتاج ای اقاءة دلیل 
خاص... واذم الەراد هنا تقدم اھلھا ق العلم علی غیرھم فان کان المراد 
بذلك تقدیمهھم ق بعض الاعصار وھو العصر الذی کان فيہ الن بی صلىی الله 
عليه وساق مقیعاً بها والعصر *الذی بعدہ من قبل ان یتفرق الصحابه“ 
ق الانصار فلاشك یق تقدیم العصرین ال'ذ کوزین علىٰ غیرھم وهو الڈی 


بستقاد ٭ن اآحادیثٹ الیاب ٴ وان کان المراد استمرارز ذلكک اجمیع ٭ن سکٹھا 


۸ 
یق کل عصر نھو عل النزاع ولا سبیل الی تعمەیمەم القول بڈہ ' 8ھ وفال 
العلامهٴ ابن القیم ی ,واعلام الموقعبن عن رب العالمین (ج ۔ا ص 
کت و طبع دھلی ) والجدران والساکن والبقاع لاتائیراھا یق 
ترجیح الاقوال واذ] العاثئیر لاھلها وسکانها ومعاوم ان اصحاب رسول اللہ 
صلی الله عليةه ٭ سام شاھہدوا التنزیل وعہفوا التاویل وظفروا من العلم 
معسالم یظفر به من بعدھم فهم العقدمون فی العلم علی من سواھم 
ک| عم المقدمون یق الفضل والدبن وعملھم ھوااعمل ااذی لا یخالف 
وقد انتقل اکثرھم عن المدبئهٴ وتفرقوا فق الامصار بل اکثر عل۔|ئْھم 
صارو ال ی الکوفہ والبصرة والشام مشثل علی بن ابی طالب گرم اللہ وحهه 
وابو موسی وعبداق بن مسعود وعبادۃ بن الصامت وابو الدرداء وعمرو 
بن العاص وتعاویه" بن ابی سفیان ومعاذ بن جبل وانتقل ال یىی الکرفه" 
والبصرة تحوثلاث دائه“ صحابی ونیف وال یىی الام ومصر نحوھم فکیف 
یکون عمل ہؤلاء معتبرا ما دامەا یق العدینهٴ فاذا خالفوا غیرہم لم 
یکن عمل من خالفوه معتبراً فاذا فارقوا جدران العدیننهَ کان عمل من 
بقی آيهھا ہو المعر ولم بکن خلاف من انتقل ع:ها معتبراً ھہذا من 
الممتتم ؛ ولیس جعل عمل الباقین معتبراً اوی من جمل عمل العفارقین 
معتبراً ەان الوحی انقطم بعد ر۔ول اللہ صلی اللہ عليهہ وسلم ولم یبق 
الا کتاب اھ وسٹهَ رسولھ فمن کانت الہنه معهھ فعملد ہو الامعتبرحقا 
ثم يیقال اراٴایتم لو استەر عمل اھل مصرمن الامصار التی انتقل 
اليھا الصحابه“ علىی ما اداہ اليیھم من بھا منااصحابه“ ما الفرق بینه 
وین عمل اعل المدیله" ال۔سترة ەلیى ما ادا الیرم من اامحایهٴ واعسل 


امیا استند ای قول رسول اتقہ سصلى الہ علبہ وسلم وفعلهہ فکرنف 


٦۹ 
ال کر عا م اللدنیة مالك بن آنس الأصبحی من أن اجّاع أھل‎ 
المدئیة اللطھرة حجة حتی أنهہ عولت علماء مذھبہ فی إرسال الیدن‎ 
حالة القیام فی الصلاۃ علىی عمل آملھا مع وجود الرفوع الصحیح‎ 
بکون قوله وفعله الڈڈی اداہ سن بالعدیندٴ موجباً للعمل دون قوله وفعله‎ 
الذی اداہ غیرھم ء هذا اذا کان النص مع عمل اھل المدینة فکیف اذا‎ 


کان مم غیرھم النص ولیس معهم نص یعارضهہ ولیس معهم الا حرد العمل )ھ 
مم قال بعد اسطرء ولکن عمر بن الخطاب ومن بعدہ من الحلفاع لم بامر 





احد منهم اھل الامصار ان لایعملوا ےئا عرپوہ س السنه وعلمهم ایاء 
الصحابه* اذا خالف عمل اھل المدینه٭ وانھم لابعملاون الا بعمل اعل 
المد ینہ ؛ بل مالك نفضسهہ منع الرشٹید سں ذللك وفند عزم عليیه وقال لہ 
قد تفرقی اصحاب رسول اللہ صلى اللہ عليه وآلہ وسلم فی البلاد وصار عند 
کل طائفه“ علم لیس عند غیرھمء وھذا بدل علی ان عمل اھل المدینه٭ 
لیس عندہ ححة لازمهٴ لحمیع الام" وا:عا هو اختیار منه اارای عليه 
العمل ولم بقل قط ق موطاٴء ولا غیرہ لایجوز العمل بغیرہ ہل یخر 
اخباراً مجرداً ان ھذا عمل اھل بلدهہ اھ ہذا وقذ روی حافظ المغرب ابن 
عبدالبر الہالکی ق رر جامع بیان العلم واہله ٤۶‏ (جم ص۔ . طیع مصر) 
حدثنا عبدالوارث بن سفمان قال حدثنا اسم بن اصبغ قال حدثا 
احمد بی زھیر قال حدثا مصعب بن عبدالہ قال حدثا الدراوردی 
قال اذا قال مالك على ھذا.ادرکت اھل العلم پیلانا او الامر المجتمع 
عليه عندنا فائه پربد ربیعه" وابن ھرمز اھ ۔ 


عحمد عبدالرشید ائنمانی ء 


رو 
ی قبض ‏ انی علی الیسری وحلوہ علی الحاجة عند طول القیام وخصوہ 
بہا بدلیل عمل آأہلھا کا مغخص الحدیث الصحیح محدیث آخر مثلە ‏ 
ولا مجوز ذلك التخصیص وارتکاب خلاف الظاھر رأی اُحد من 
العلماء ء والقبض وإن روی مطرف وان ا اجشون ۰٠‏ مالك أُنہ 


استحسنہ لکن روی ان القاسم عن مالك الارسال ٤‏ وصار إليه اکثر 
أصحابہ ؛ وروی عنہ إباحة القہض فی النافلة بطول القیام ؛ وکرہہ فی 
الفر یضة تمال ابن عبد ابر ؛ ان القبہض لم بات عن النی صلی الہ تعا یل 
علیه وسلم فیہ خلاف وہو الذی ذکرہ مالك فی الوطاً وم محك ابن 
المنذر وغبرہ عن مالك غرہ ٤‏ انی بات ند علمت ٭ا ذکرہ غر 
ان ا منذر عنہ ؛ وقولہ ” وھو الذی ذکرہ مالك فی الموطاً ٠:‏ إن آراد منہ 
ان ذکرہ فی الوطاً بپدل على کكونه هذعھباً مہ فھو استدلال ضعبیف 
فان .الع حیط بصنبعہ فی الموطاً من آنهە رما روی فبہ ما حالف 
مذہبہ. کنا فعل فی قنوت الصبح حیث اققصر فیے علىی آئر اہن 
عمر رضی اللہ عنہما فی عسدم جوازہ مع أُن القنوت فی الصبح 
مذھبہ الثابت عنہ وإن أراد أن ما ذکرہ من أبر ان مر .حجة 
عليهِ یئ آٍ اس ا 0 لا رین کس أُھل المدینة ؛ ٌ 
0 1 رد حجةٴ عله 2 وعلى آصیارہ حث م سکیا 
بعمل أھل الدینة ء والارسال ہذا لم یتفرد بہ مالك فقد جاء 
فیہ الآثار عن سلف التابسن روی حلق مس ذلك الإمام آبو بکر 


گ‫ :- 2 ےھ ۰ 
ن نی شببه فی ''صنفه٤؛‏ وفلبه ار عن عبداللهہ ئ الز ہر 


٢ 
رضی الله عنه رواهہ - الصف:  بسندہ فقال حدثنا عمٰان‎ 
قال حدثنا زیدان [راهم قال سعت گرون دینار قال کان ان‎ 
الزیبر إذا صلی برسل یدیە ؛ والعجب کل العجب من مثل الشیخ الدھلوی‎ 
حیث بنٹی فی ۶ شرح السفرء ؛ الدلیل للارسال مطلقاً رفعاً وأرآء‎ 
بقول سألت فی الحجاز عن ذلك بعض علماء ا الکیة فلم بأتوا نی‎ 
ذلك بشی سوی أمر خطانی ذکرہ ما لا یلتفت إليه أھل العلم أصلاً ء‎ 
مل أھل الدبنة العظمة یق ذلك عند علاء مذھبه أقوی من آثار‎ 
التابعمن والصحابة فیە, وقد ظھر علىی محمد اللہ تعا لی مسا یصلح‎ 
لاستنادھی فیه ٭ن مروبات إمامھم ودو مارواہ عصصن غر واحد فی‎ 
. ٦ 
عن عبدالله 7 مسعود استفی وھو بالکوفة عن نکاح‎ ٤ الوطاً‎ 
الام بعد الإبنڈ إذا لم تکن الإبنة مست فرخص ی ذلك ئم إن‎ 
اءن مسعود قدم الديِة فسأل عن ذلك فأآخر أنه لیس کا قال ؤانما‎ 
حتی آتی الرجل الذی آفتاہ بذلك فأمرہ أن یفارق إمرأنےە إتمی‎ 
قال الزرقانی وفی ہذا وتحوہ الاحتجاج بعمل أُھل الدینة لرجوع ان‎ 
مسعود عن اجتہادہ الڈی أفی بە لإنہ لھا آفتی بالاجتہاد اہی أقول‎ 
وئی ھہذا وتوہ الاحتجاج بأن آثار الصحابة تترك بعملھم کا تٹرك‎ 
بالمرفوع وذلك لان الات ر ماثبت عن فعل ااصحال أو قولهہ من غضر‎ 
استناد إلی النی صلى اللہ تعا لی عليه وسلم فیا لیس طریقہ الیعی‎ 


سواء کان اجتہاداً منے أو اأخذاً بقول ضرہ من علباء الصحابة أو 


عھلا عرفوع عندہ علىی فھمہ فھذا الاحتَال الثالث فیہ م مخرجہ عن 


۔> 


۲ 
کونہ أاً وأحکامہ احاص بہ فقول عبداللہ فی افتائے للسائل آثر 
محتمل الوجوہ الثلاثة المذ کورة فلما ترك قولے وو أرہ ء وعبداللہ 
عبداللہ ؛ دل علی أن الأأئر رك بعملھم ء وعلی أُن لا آثر فی الأتر 
للاحیال اثالث نی عدم ترکه بقوام ٤‏ وجہ کسون ذلك معقولا“ً 
لا یصار إلی غبرہ إلا بدلیل ہو أن الغالب فیا لم بسنسدہ الصحالی 
عدم الرفم إذ لسو کان لذکر )١(‏ ویتسن تقدم عمل الدینة الطھرۃ 
علی اجتہاد رجل من الصحابة ؛ فلا تعارض بن الدلیلینٰ مع کون 
احدہا وھو الأآئر ظاھراً فما یتعن تقدم الآخر علیے وھو العمل 
اللذکور هھنا ء وظھر س ہھذا أن مالکاً وأصحابہ یژولون الأحادیث 
الصحیحة عن ظواہرھا ویٹرکون بە آثار الصحابة کا یترکون بالمرفوع 
وأمأً رك ا حدیث الصحیح بعملهم فیدل عليهہ مذھب مالك فی عدم 
إجزاءٴ صوع الول عن الیت مع ورود الحدیث الصحیح فیس قال 
القسطلانی فی شرح ؛ صحیح البخاری٤٠‏ وأجاب ا لمالکہے عن 
أحادیث اباب بدعویواصل أھل الدینة اہی یعی عملھم بعدم 
الاجزاء ء وأما الإمام الطلی الشافعی الدر الفرید من محر شرف ھاشم 
برد اللہ سبحانہ صدور ا حبین بٹلج العلوع من أُھل ھذا البیت القدس 
ر) ھهذا عیب والمصنف قد عکس الامر والغالب علیىی کبار 

الصحابه الاقلال سس الروايهٴ والتوق, ف حدبیث رسول اللہ صلی اللہ 
علیه وسلم غافه" ان یتع منیهم غلط ک)ا| بسطته فق ,رما مس الیه 
الحاحجه“ لں بطالع سۂن ابن ماجه ؛؛ وقد اطبق عداء اصول الحدیث اں 





قول الصحاى وفعله فیما لابدرك بارای حکمە الرفع ۔ النمانی 


٣۲ 


لبیبھی اسشمی ا بالمنھج المبین ء٤‏ یی جم اُدلة المجہدہن ٤‏ عنہ 
بسندہ عن بونس بن عبد الاعلی قال سمعت الشافعی بقول کل 
حدیث جاء من أھل العراق ولیس لہ أصل فی ا حجاز فلا نقبلاے 
وإن کان صحيحا انتھی )١(‏ ومنے بخرج أیضاً أُن عمل أھل الدینة 
القدسےة برك بہ الحدیث الصحیح عند غبرہم مطلقاً أو عند أھل 
الکوفة مخصوصپم فإن لہ علی شی ورد مخلاف ا حدیث الصحیح 
عند رہم لایتصور لا بانتفاء أصل دذللك مم ولا السا سپم 
التمسك به رك ما الف ووجهہ ذلك ان عملهم دلیل قوی علی 
وجود الحدیث الصحیح فی ذلك عندھے وحدیٹھم بترجح علىی حدیث 
مارمم عند ہذن الإ مامعن وق ہذا جواز الاعماد علی العام الاجا ىی 





(م) قت نال ا'حافظ عاد الدین ابن کشیر یق ,, البدایه والٹھایه“ء 
(ج -۔., ض پم) وقد فال الشاقمی لاحعد '۔ اجتمع بہ ئی الرحادً 
الف نيه* ای بغداد منهٴ تسعین ومائه“ وعمر احمد اذ ذالك نیف وئلائون قال 
لھ با ابا عبد الله اذا صح عند کم الحدیث فاعلمنی به اذھب اليه حجازباً 
کان‌اوشامیا او عراقیا او عنیاً یعٹی لابقول بترل فقماع الحجاز الین 
لایقیلوت الا روایة الحجازیین وینزالون احادیث من سواھم منزلغ احادرہث 


اەل الکتاب اھ وقد روی ا'مصنف ایضا عن الامام الافعی تحو هدڈ9۔ 


یق اادرا۔ہ" الرابعہ" نقلً عن المیزان لاشعرانی ۔ النعانی ۔ 


٤ 
" مخصوص تنعل أھل المدبنة ا مشرفة عندھم| : وعندی ھذا الم بتقدم‎ 
عمل ُھل المدینه اللعظمة علی ا حدیث الصحیح 5 حدیث غبر الصحیحین‎ 
بعد تدوینہم| فإن ما أخرجه الشیخان قد تلقتہ الأمة بالقبول ومن حلتھا بل‎ 
ساداتھا علماء ا مدینة الطیبة ء فحدیث إجزاء صوم الولی المیت لا‎ 
آخرجے الشیخان ,فی صحیحھما٤: یقدم علىی مل أھل الدینےة‎ 
سندنا لذلك ؛ واحتج بے أہل الحدبثٹ فَأجازوا الصیام عن الیت‎ 
عنه قال الشافعی فی القدم وأبو ور وطاؤس وا حسن والزھریء‎ 
ووودة؛ وعاد ۱ن آأی اق ولیٹ .ٛن سعد ؛ وداؤد الظاھري‎ 
ووباء کان عن سام رمضان أو عن ا أو نذر؛ ورجح الببھئی‎ 
وااقتای القول للشافعی لصحة الأحادیث فیہ حی قال فی شرح مسا‎ 
أ نہ والصحیح الاختار الذی نعتقدہ وہو الذی صححہ حققو أصحابنا المامعون‎ 
بن الفقهہ والحد یث ههھذہ الأحادیث الصحیحے. الصرمحة ؛ وكذلك‎ 
حدیق الرائن إداجاء من شی طظریق الخ لا بعد لے ال‎ 
ما ما وصل الین من طریقھما فلا+ نم‎ ٤ عند ؛لحجازبین لابقبل‎ 
برجح حدیث رجالهہ مدینون علی ما رجالے العراقیون مع إخراج‎ 
الشیخین ما من غبر خافیةظ عندنا؛ وأما عدم القبول فلا نقول بے‎ 
فیا اتفق عليه الشیخان اتلتی الأمة حم بالقبول ٭ ہذا ی ترك الحدیث‎ 
الصحیح بعملہم , أمارجیح أحد الصحبحن عسل الآخر بعملہم‎ 
غقاعدة کلیة فی مذھبھم| وعلیھا رجح الغافعی حدیث الاذان قبل‎ 
الجر على ما یعارضه ممسا استدل بہ الحفیةء وٰذا عقد البیھنی نی‎ 
بابا فی فضل أہل المدینة مھا بدل علىی سحصۃ علہم ق‎ ٤٤ وو سئلہ‎ 


ید 

مباحث الأذان ٭اعتذر عن عدم مطابقتد-ه ھا بأن الثافعی استدلِ 
یعملھم علی الأذان قبل الفجر وعلہا رجح حدیث اھر تے على 
ما یعارضه ٤‏ وھذا الذی ذکرناہ من مسلك ہھذین الإمامین المتبوعین 
شی علی أآرھا بقرق عبن من یقبن نرجو من اللہ سبحانه رکة 
ذلك فی الدنیسا والآخرة من فیضے الدرار علی أھله ء رھو سبحانہ 
کون ری لانے المرنجی فی کل ما بونجی جل محدہ وعز اؤہ ء 
وإذا عرفت مسلکی ھذا ولاشك عندك ان النفیة بل وفقھاء الکوفة 
قاطبة کثر خلافھم مع أھل الدینة النورة تعین علینا ترك کل مذھب 
مخالف مذھہم ومن أعظم الحفاء علىی تسمیة محمد بن ال لجسن الشیبانی 
مصنفه بکتاب ,, اختلاف أھل المدیدنےة والکوفة ٤ء‏ وعندی ہهذہ 
تسمیة بمجھا سمع کل ناہل شارکنا فی منہلنا ٤‏ نم لو فتشت ذِلك 
الکتاب من آولہ إلل آخرہ لعلك لاتجد فی قولا ناصاً لرأی أھل 
ا مدینة الطیبة ء وھذا الا حتمله قلب ھذا الضعیف؛ 


وللناس فما یعشقون مذاھعب 


وا أعتقدہ حجیة اجیّاع أھل بیت النبوۃ رضی اللہ تعا یل عہم 
وعملمم وھو عندی وعند کل منصف آقوی من عمل أھل الدینة ء 
وذك لن ججیتہ لیس إلا من حیث آن ما توارٹہ - ا ل بلد 
صاغراً ۳ کار ما " جریان تغغر عليه پسعند عادۃ“ لی 
رئیس ذلك البلد إذا کان معلوماً باہتّام مراسم خاصة فی ریاستنےە 


٢ 
وذلك فی توارث أھل بیتە کذلك وإستنادہ‎ ١ وروجھا على مروسیہ من أھله‎ 
إللَ رٹیس البیت وصاحبھے الذی یعلو خر ویسوسےم مع شدة إعتناءعم‎ 
بالإتیان با یأمرھم واتباعھم نی کل ما بفعلہ آقوی فی العادۃ وآثیت‎ 
فی ا حفظ فإنہم اأضبط الاقوام حےاله وأعلم بأقواله وأمعمحاله بل لا یصل‎ 
پل اھل البلد من رئیسہ کثبر شئی من ذلك إلا صادناً من أھل‎ 
بیتہ لاسما ویدخل فی أھل بیتہ نساؤہ أبیضا مع الذکور من أولادہ‎ 
وأقز بائہ وخدمھم وەوالیھم فیحیطون بأحوال داخل البیت وخارجہ ؛‎ 
وأقرمعنی من أھل بیت البوق فی ہذه السشلة إلا ما بشتمل لنسائہ‎ 
صلى اللہ تعالی علیہ وسلم وذکور بنی ہاشم واللطلب فاذ اجتمعوا علی‎ 
شئی ووارٹ ذلك فہم فھو عندی حجة مت نپ أنا وصفستہا علی‎ 
علیل ما ذکرنا ھذا مجرد ما یعطی وحدة البیت معہ صلى اللہ‎ 
تعا لی عليه وس وملازمة أھله حضرتہ من الاطلاع علی أحواله وأقواله‎ 
وأعماله صلی اللہ تعالی عليہ وسل الزائد علىی ما یعطی من ذلك وحدة‎ 
البلد معہ صلی اللہ تعالی عليه وسام وملازمة أھله إباہ صلى اللہ تعا لی‎ 
عليه وسلم فکیف اذا انضم إلی ذلك حدیث الئقلین فیمن ورد مہم‎ 
علی ما مر من بیانہ ممایکاد بثبت فی کل واحد من علمالہم العصمة ؛‎ 
فإن لم یثبت فیسه ففی کاھم عند إجماعھم علی أمر فإن م یثبت‎ 
العصمة رأْساً فغلبتة ظن الإإصابة فی کل واحد فإن لم یثبت .فيه ففقی‎ 
کملھم عند اجماعھم علی مالا یوجد ذاگ تی إجماع لم برد فہم اص‎ 
مثله من الشارع صلی الہ تعا لی علیے وسلم ؛ وإن لم تقر بذلك‎ 


کلہ ولا أقل مم ان تؤمن بن علہے م رجج اُحد المتعارضہن ٭ن 
٦‏ 2 2 


۷ 
الأحادیث على الآخر کعمل أھل الدینة الورة وٰنا() سوا 


ر- ل 
الام ںی عبداللہ وسلمان الاأئحمش وحب الد الطری الرجال البطال 
من رقِساء علماء السة شبعة وقالوا تھے مسلم ملان من الشیعة ؛ 
وكا قال مالك محجیة عمل أُھل الدبنة العظمة لزمہ القول مجبة 
عملہم لاسیا فیا اجتمع علیہ الائمة الائنا عشر رضی الہ تعالل 
عنہم مسا ذکرنا ء وا حق حق وإن ‏ م یأخذ بہ أحد . 


وعلل ھذا الذی أعتقد فی أھل بیت النبوے أنتقد علی إمام 
الحنفیة کالالان ان امام موضعحن من کتابهہ ” فتح القدر؛ 
فقد أحرق قلی ما أفرط فہم مع وفور علمہ وحسن سرنہ وش۔ائله 
فسترنا ال راف یل غر رما مم اق ا می جم 
وعلہم أفضل الصلوات والتسلمات ؛ اأحدھم| فی مباحث الطلاق حیث 
ذکر قوله صلی اللہ تعا لی عليہ وسلم '' لعن اللہ کل ذواق مطلاق ., یدرم 
بذلك فعلء ُم قال ”'وآما ما فعلے الحسن فرثی منہ ٤ء‏ یعنی ما 
ما فعلہ رضی اللہ تعالی عنہ من کثرة الطلاف فرأی منہ فی مقابلة 
النص من غبر تمسك بنص آخر ولا جواب عن ھذا فلا یقبل فإِن 
ما بکون بتمسك من نص أو جواب ما رد عليه لیس ھذا عنوان 
ذکرہ فیفید عدم قبول قولہ ارضی الہ عنے مع أن الحنفیة 
بقبلون الف رأی کكذلكٰ عغن علماثهم ورٹکبون لأقوام اویل النتصوص 


ت 





(م) یظھر من مطالعلہ '” ذب الذبابات ؛؛ انهہ قد سقط من المطبوعه 


بعض ما وق ف اا۷ )ہل غهناء ولعله قدر اءطر او قدر صفحہ۔ النمانی 


آریص ہف 
بل بدعون نسخھا: حمایتت“ نم ولایأتون فی آراٹھم مخل ھذا القول 
الڈی جاء بے إمام من أئنہم ی ری الحسن رضی اللہ تعا لی عنہ 
غبر مبال لإصلاحه وطرحہ محجیجاً بالحدیثء ؛انیھما فی باب 
الغنائم حیث تکسلے علىی قول آی جعفر محمد ان علی الباقر رضی 
اللہ تعالی عنہما فیا آخبر بہ عن جدہ علىی بن أیں طالب رضی اللہ 
تعالل عنہ أنےه کان ری سم ذوی القرنی لکن لم یعطھم خافة ان 
بدعی علیہ مخلاف سرة أی بکر وعمر رضی اہ تعا لی عنہم| بکلام 
محصولہ کون خرہ ذلك خلاف اواقع فیکون ذلك اما من جھلہ 
عذہب على بن ٴں طالب رضی اللہ عنہ آو سوہ ونسیانہ أوکذبہ 
علیہ لترومج مذھبہ ومذہب الأئمة من ولدہ . وکل ذلك تقشعر منہ 
جلود الن مخشون رہم ؛ ولو کان رأیا من ای جعفر رضی اللہ 
تعا ی عنہ فردہ متا بتی لے مس الدلیل لکان أھون من رد ما روی 
وأخبر بہ فالفجیعة کل الفجیعة على الأمتة أن خلت کتب المذامب 
الأرَبعة عن مذحت آفة اأُھل البیت رضی اللہ تعا ى 7 أجمعِن 
7 إذا وجد فہا ش من ذلك بعارض عثل ہذا , ولقد سبقت منا 
یسالة مفردۃ فی انتقاد الموضعین تکلمنا مہا علی الثانی واستوفینا الکلام 
فی ا جواب عن الامام الحق رضی اللہ تعا ی عنہ فلنکتف بہ ولنتکل 
علی الُول فاعلم أن الائمة الطامِن رضی اللہ تعالی عنہم محرمون 
اارأی والقیاس ؛ سلٰذا لا دخل آأبو حنیفة علی جعفر ن محمد رضی 
اللہ تعا ی عله علىل ما حکاہ الشعرانی دق اللواقحء قال لے 





بلغنی أنك تقیس لانقس فان آول من قاس إبلیس )١(‏ فاستناد 
والکشغذف والفھم من اللہ سبحانه ی معانیھا 2 ان النی صلی الہ تعا ی 
عليه وآله وس لعن فی ھذا ا حدیث کل ذواق مطلاق فخصں ماع فأفاد 


ٰ 


الٹھی عن کثرة الطلاق المسبب بکٹرق التلذذ من صاحبه بالنساء لرداءة 








(ك) قلت قد اختصر الشعربی ھذہ الحکابة اق |ااواق : وسطوا 
فق ., المیزان الکبری . ( صض ں طبح صر ٤٣‏ ٤م‏ ۱ ھ) فقال , وقد دحل 
جعفر الصادق وۃقاتل بن حیان وخبرھ| على الامام ابی حنیھہ و لااہ قد 
بلغفنا اك تکثر من القیاس فق دین تہ تعا ی واول .ن فاس ابلیس فلا 
نقس ء غقال الامام ما اقوله لیس ھو بقیاس وانما ذلك من ا:قرآن فال۔ 
تعالی (عا فرطنا فی الکتاب سن ثششی ) فلیس ھا قاناہ بقباس ق نفس الامر 
واعا ھو قیاس عند من ام بعطھ اللہ تعاتی الفھم ق الاقرآن اھ ونقل 
ا'شعرانی ایضا ق ,, الہزانء عن 'بی ٭طیح 7ے اللہ ال 
رر کنت یوناً عند الامام ابی حلیفه ق جامعم الکوفھ" ندخل علی۔۔ە 
مقیان 'لٰث؛وری وسقاتں بن حیان وفوحاد بن سلمد ودعفر ااصادق وغیرھم 
سن الفقهاعء فکلھوا الامام ابا حنیفه وقالوا قد بلغنا انث تکثر من القیاس 
الدین وانا نخاف عليك منه ف4ت اول ۔ن قامر ابلیس قناظرعم الامام 
من برق پهار الجەعلہ ال ی الزوال وعرض علیچهم مذعبهہ وقال انی اقدم 
العمل بالکتاب ٴُم بالےته“ ثم باقضيه“ الصحايهٴ مقدباً ما اتفقوا عليه علی 
ما اختلفوا فيه وحینئذ اقیس فقادوا کایم وقبدوا يیده ورکبتد وقالوا لہ انت 


سمل العلماءع قاعف عنا فیس مضی ما ٭سن وقیعتنا فیكإ یر عام فقال غفر 


اھ لنا ولکم اجمعین اھ (ج ۔.ا ص )ہ) :۔ النعانی ۔ 


٤٤ 
حالہ فی شرہ شھوتے الفضی ا ی ارتکاب أبغض المباحات لی ال‎ 
فالطلاق لاللذوق بل للإمر صحیحخ فی نفسهہ لابتوحہ إليه ھذا اللعن‎ 
کالڈی اتفق لہ ی کل زوجة ما م بضیق الشرع نی دفعە عن نف‎ 
کالرض الساری أو العقم وم یکن قادراً إلا علی نفقےة الواحدة أ‎ 
النشوز أو الفسق أو غیرہسا أو یکو طبیباً برید الاطلاع على ما‎ 
مختص بطبائعھن ما لایٹیسر من غبر عحرمیة نکاح حماعتة منھن‎ 
وھذا ما آخر بہ بعض التبصرن بالطبائع الختصة ہن عن نفسہ‎ 
وحله أو یکون فقہا برید الاطلاع على دقائق مسائل ا حبض ما بتوقف‎ 
على الحرمیة ء وکل ذلك مقاصد صحیحة لک'ئرة الطلاق ولا بصدق‎ 
علل أحد من بطلق لما ذکر ذواق فانےه ظاہر فیمن حمله کئرة‎ 
الذوق بعسیلة الجماع علی کثرة الطلاق , فإذا کان اللفظ ظاہراً نی‎ 
مثٹل ھذا الحمل وم یکن نصاً فی معارضة العمل من مثله رضی‎ 
اَ عنےه جب أن خمحمل علىی أحسن المحامل ولو علی الإرسال‎ 
وعدم النعین لماء نیقال ابی خصوص ہکل حریص شرہ لاعملہ‎ 
علىی الطلاق للا الشهوة واللذة أدنی القبلن على الآخرة فضلاٴً‎ 
غر تفعھی را اف فاق مق ات کت ا ا نا‎ 
لاعنی وھذا علی من شاعد بعدہ عن بعض الشتغلین بالخر ی‎ 
زماننا فا ظنك بالإمام ا حق: سید أقطاب اللہ ق أآرضے فکان‎ 
وأما ما فعله الإمام ا حسن رضی اللہ تعا یل عنہ‎ ٤ الواجب أن بقول‎ 
فلہ فی ذلك مقاصد حسنة لاد بھا الحدیک حجق* فیا أحوجہ إل‎ 


ذف ا نا قالق اعت آن طاحث لین تا 'ی ماف 


کے 
فعلہ ارضی اللہ تعا یل عند بل عندنا معارضة الاأحادیث 'لصحیحة 


لعمل ھیٔلاء الاعة ری الله تعالمی 


عہم الثثابت عہم ثبوت احدیٹث 
اللعارضن عن النی 2 اللہ تعا ی عليهہ سام عل فرض وجودھا فا 
حم معارضة النصوص بعضھا ببعض فإن فھم ا جمدع فہا والا 
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بتوقف مع هحزم بان لاتعارض بیہا ی نفس الامر م بن الارسال 
گ حمل حسن لعەمله رضی الله تعالی عہ یکفسنا ؛ ۱ یق ا حواب بعل ما 
اضح عليك ان التص لایقوم معارضاً بعملے رضی الہ عنہ إلا 
بالتزام آنہ فعله ما یستتزہ منہ آصبیاء الطریقة ‏ والجزم بتعینہ فیه 
ما بعد جحوداً بأھل ھذ ایت القدس آعاذ اللہ سبحانہ کل مس 
عن ذلك ٤‏ وقد بدی ی محمد الله سبمحانه وجھان لفعله رضی الله 
أت تعارفن ی محالی 
الإنساء تجلی 1 بی خاص آشار أعءف خلق اللہ صلى الہ تعائی عليه سا 
ڈی تذلك بقولہ . , حبب لی من دنباکم ثلاثٹ۰٤‏ وذکر اللساء ٤‏ وسر 
الك بطلب من ا لحہة الففرِدیة ی النص ا لمختم بہ کتاب . فصوص 
الم ٤‏ وق غیرہ من کلاھ الشبخ الأکر مہ اللہ تعا لی : وتلین 
اعارف بالتجلیات الإإٴیة خر عنادہ من التمکم 


پاپ 2 7 
عنه اللائق معاله عل الع فا احدھ یا 


نا وکل شی من 
لأشیاء فیہ سر لی مختص بذاك الشی فباشرة کثرة النساء تعرض 
للنفقحات الالحیة التجددة ء ولایئیسر تلك الکئرۃ إلایکثرة الطلاق والانکحة 
وق حل النکاح سر لیس ىی مل للیممن فانسهہ وہب قول لر 
متحرك بین الزوجین وصلة بن التفرقین ولابوجد ذلك ی مك الیمەن 
فنإن حل ‏ الباشرۃ فيہ عرض طاأ على املك ولیسی العقد عقد 


٢ 
ااوصلة وع التفرقة ء والنکاح ال وخ بنبٹآن لغ عن ذلك إذ السکاح‎ 
سر الملك ومعناہ من‎ ٤ معی الضم ء واللزومح ععنی التلفیق  وھو لیس‎ 
وھذا‎ ٠ حیث أنہ ملك کنا ہو معی اللکاح والتزومح ء وسرم|ا من ا حقبقة‎ 
بؤید ۔مذہب الشافعی من أن النکاح لابنعقد بلفظ التمليك للمباثنة‎ 
ہیلہا معنیٌ لن لوازم انعانی غبر داخلة فی أصلاہا فلزوم التلفیق‎ 
والضم شرعاً علك الیمین لایژر ق زوال الباینة المذکورۃ کا لاخی فکثرة‎ 
طلاقہ ونکاحہ رضی الہ عنه کان صورةٴ پتلونہ رضی اللہ عنہ بالتجلیات‎ 
ورزق الله عبادہ الکن من نفسه ا شاء‎ ٤ الامیة متلونة الضر المسَکر رق‎ 
من عاليه اللعنویة والروحیة والثالیة والحسیة ولیس الحس دون العرام إلا‎ 
بالسة لی ا ترق منہ اپی العوا م العلویة وأما بالنسة ال العارف‎ 
الصاعد الراجع فالأمر عبی المکس من ذلك وھو معٔی قوف مقام النزول‎ 
من مقامات العروج واليه الاشارۃ بقولہ تعالی (ولقد کتبنا فی‎ 2 

اه زبور من بعد الذکر أُن الأرض 2 عبادی الصالحون ) وبقوٰ 

صلی اللہ تعالى عليه وسلم ( ( أعطیت مفائیح خزائن الأرضن کلھا وجعلت 
ل الارض مسجداً وطھورا وبیان ھذہ الآسرار لھا کتاہنا و أنوار 
الوجد ؛ ٠‏ رذ ام اقدر یکی منه حساء وھذا الوجحہ ف فعله رضی 
اللہ عنه تحفة مہداۃ إل ٴُھل الطریق من الفقراء الصادقین فقد علم 
کل آناس مشرہم (إن اللہ یأمرکم أن نؤدوا الأآمانات الی آاھلھا) 
ٹانہما نہ قد ثبت تی الحدیث مادل علىی ان أہل بیتہ صلىی اللہ 
تعالی عليه وسلر لایٹزوجون إلا من أہل الحنة فأراد رضی اللہ عنه 
دخول صہرہ وع البشارة وِشقاوۃة جعدہ لایٹاق سعادة أمله الذن وصلوا 


ك٣‏ 
بالأمام الحق وکأنہ بارادتہ ہد تلبہ رجل ھن مدان حبت قال ٭ا 
قال ء وقصة ذلك ما أوردہ ان سعد أن علیاً رضی اللہ تعا ی عنہ 
ما دخل الکوفة قال یا أھل الکوفة : !تن الحسن رجل مطلاق“ فلا 
زوجوہ فقام رجل من حدان فقال لنزوجنہ نما شاء أسك با ئاء 
طلق اہی فذھب خر الدتیا والآخحرۃ وذلك فضل اللہ بڑڑے “از 


2 ک 
بف: 


پشاء اللہ ذو الفضل العظے . 

رجعنا إلی مقصود الباب فاعلم أن لی یىی ھذا الرجیح دقیقة 
اآدب مع الإمام أی . حنیفة ومذہبه آشرنا إلہا فی ذیل الدراسة 
السابفة ولا باُس باعاادنہا أبسط نما ھنا؛ یھی أنہ إن یت غندی 
تممك أی حنبفة نفسہ فی حک شرعی محدیث وصل اليه بسندہ ءوضح 
عنہ رمہ اللہ تعا لی أنہ لایخ فی الأحکام بالضعاف علىی خلاف ما سبق 
النقل عنه ممن سبق + وعارضهہ حدیث صحیح من غبر الصحیخن 
لایترجح عندی حدبث غبر أی حنیفة علىی عدیلہ؛ وإن وجدتٹ 
حم حافظ باعلال حەیثہ ذك انظر فیہ ہل ہو فی السند آو ی 
اللتن فإن کان فی السند آنظر ہل ہو فما دون أىی حنیفة من الرواۃ 
و فیا فوقهہ فان کان الأُول یرجح 2 0" لان العلة* الطارئة 
على السند بعدہ لابضرہ فبحسن الظن الی أں حنیفة ومشائحە : یوازن 
متمسکہ عندی مع الاعلال تی أسفل السند ھا صح مح حافظ 
وھذ الوضع من خسن الدب بہافرحمہ اللہ تعالی مما یعتمد لی حسنٴ 
الظن إليه ء وھو مس الواضع الی فہا التاشر لحسن الظن ٴبہ رم اللہ 


٤ 
اللہ تعا ی لا فیا بظنہ العوام العاربة علی .ا سبصان إليه الاشارق‎ 
مراراً ون کان الثافی فانی إذ آنظر إلی مشائح آئی حنیفة وجلالة‎ 
قدرہم وإن توثیق آأبی حنیفة لم أفقن من توثیق غبرہ لروانہم وأنه من‎ 
یعد الراوی بروایتہ عنہ إذا بحرح فیہ غیرہ یکاد الأمر عندی‌أن یرجج‎ 
حدیثہ, وإذا انظر ا ی أن ا مرح مقدم ع لی التعدیل احم بہذا‎ 
التردد فیه پرجح عليہه معارض فی إنتفاء ذلك منە ء وأما ا حرح یق‎ 
ای حنیفة نفسه فھو محاب معارض باتفاق الأأمة القریب ەن إماعھا من‎ 
حیث شذود الجارحبن وندرنہم بالنسبة إلی العدلین فلا یلتفت إليه ء وإِن‎ 
کان الاعلال ای من حدیشثه فلابتعن عندی ان کون متدارکاٴ‎ 
مجسن الظن إذ الاعلال فی من الحدیث را بنشأ مھا صحت من‎ 
الأحادیث بعد أىی حنیفة فشھدت بعلة فی متن حدیث بنظر حاذق‎ 
من_ حذاق الحفاظ وم یکن أبوحنیفة بقتدر علی ذلك ف زمانہ‎ 
لعدم بلوغ تلك الشواہد علىی العلل إلیہ آہ تصحیحھا بعد عصرہ‎ 
فبی اثر حسن الظن الہ مقصورا علی منمسکہ الذی أعل سنداً فما‎ 
دونہ وھذہ الدقیقة فی حسن للآدب معہ مھا أجد سکون ایا‎ 
وات لم بقع ىی العمل بتفصیلھا المتقدم ما ہو إلا بقرار النفس على شی‎ 
لدلیله وإن م یعمل بہ قط ہا ما ایتعاق من الکلام فی تریح‎ 
خلاف مذھب أی حنیفة عليه من حیث الصنعة ا حدیثیة ء وما من‎ 
حیث الصنعة النظر ية وأعتی ہہا پإخراج الناط ومعانی الاأحکام والتعدیة‎ 
عل شرائطھا والحدل الذی نمجری فہلی ما یعتمدھا أھل الاستنباط‎ 
من الکتاب والسنة من ضر طریق الداخل ی الصنعة الحدركِة فلانظہۃ‎ 


ہم 
سے 


بی إ یل ھذھ الصنعة رأٰساً عند حمل اھل احجاز علی سا کہا ااصاوات 
بالتسلمات ووجود الاثار فضلا عن اسرفوع ولو عسلىی ضعف غہ 
متناہ؛ وأما اذا لم اجد شیثاً من ذلاك فلا سخاو إما ان تکون ااستاة 
لابا سحا بد کاب لاعرمات الات ال ال عل 
ما یشبہ التشریع الدید ۂلا ارفم رأسی إلیہ من أی حنیفة کان أو 
من غرہو وعملی عند ذلاک *س لی الوجوہ ای مر ذکرھا ئی ہہ باحث 
زدال ٹا اقدی۱ ون الاکن باعل کرات رب 
جلیة من أصل الشارع صللى اللہ تعا ی عايہ یس ون ات ۔حققے” 
من حیث ما بتائی علیھا من الانظار الاب نی اعکبارھا وعدم ذاۓٰ 
ووجوە جواز الدعدیة وەنعھا واحادل الذی بتعلق مسا فانی اعل: 7 بدی 
من ذلك رجیحےه من غبر مبالاۃ بکون السئاۃ 7 عنٴ 
الذامب الأَربعف ظط ا الدلہ ل اَل انت الئتچ۔ نتہجة غند غاام: 
عقدہ بات ال منہا الانتاج مع سا بنحل: 2" ضرِوَرة عقد: 
القلب ی أبة مرتبة فرضت من 7 غا غالف تلك النتَيیجة ولیئی“'ٴ 
القلید للا عقدر علمی لی مرتیے 02 احلت القلادة نل" 
تقلید بعد العلم _۔پالدلیل زط لاف نم أعطاہ ما لارق” بعد ااعتق ‏ 
وبقاء ذِك بعد ذلك مر“ 09 الباطاےة آے 02007-ھ0" مہا الا کل 
غی جاھل آعاذنا اللہ سبحانہ وخیع .الاخوان عن سوہ فان السموم 
العائنه من الأوھام الرائنة ء عل ہذا من علمہ وجھل من جهلە: 
والل, سبحانه هو و العای : نم ان دفۃ نظر آی حتیفة فی آغوار هہذا 


الفن ما لایسام مه فہا أحد من الآئة السابقین اللاحقین, وذلك 


لے 


ان 
مر مفروغ منہ فی شأنہ بعد ما قال نرہ الإمام مالك ما سئل دل 
ان مجعلھا ذھباً لقام حجتہ ء وقال الشافعی ءن آراد الحدیث فعلی۔۔ 
مسالك ومن راد الحدل فعلرے بأی حنیفضۂ رولاہ الجزری فی اللمجلد 
العاشر من ,و جامع الاصول ؛؛ ولقد ذقت ہذا محمد اللہ تعسالیى 


زابرع اراَتلَفة قال؛ نم را جلت او ظا ق علو اتوہ5 


۴ صنعتهہ النظریة حینٰ قرژ علی کتاب و الھدایِة ۰ 7 فقهه وا 
دلیل ینسب إليه وم یکن الظفر عندی فی عیلہ علىی دلیل غیرہ وسرد 
الأمثلة فی ذلك یعسر طریق انم علہنا رغذا الڈی بات لك س دا 
مذھبےه إن انتقدت بشنی من ذلك عسلىی فلت اأت علی الفریة خی 
أمری ومن یوفق الانصاف محبٹك وہإژن سیت للل تا آزید ٭؛ن ھذا 
تڑتھی عنه فھو تعال یل خصیمك علی ذلك ؛ وەن محن اللہ سا أہ 
من مکام ' 


ُتینا علی الکلام فی الذب عدے وراءة ساحتہ الطاہرة ما قیل 
فی وقد سبق کبار العلماء نی ذلك ا لم پترك لأحد نظرہ إلیه إنی 
اححسل لك کلاماً موجزاً نافعاً إن شاء ال تع۔ا لی فی ھذا الطلب؛ 
وأقول ومنہ سبحانے ال حراسة إن اکتر ما قبل فیے رمے اللہ تعا لی 
وأجیب عنے+ إفتراء شنیع قل مثلله فی حلالہ قدرہَ بنجو عن ذلك 
ولاحاجة إپی ذکر تلك الفتریات ودفعها: وانھا الاہیَام وف الحواب 
ما قال فے أُھل الحدث العتمدون عندنا وعند کل من عندہ عم 


٤ 
ولا فتشنا أقواخم وجدنا بعضھم من غیبر مقلدة‎ ٤ من الکتاب والس۶؟‎ 
مذھبہ کالجحزری بذب عنہ محمیہ حایة الطائش لاجلہ کنا سننقل عنه‎ 
ببعض کلمانہ مہا ووجدتا بعضھم آتوا فیہ بحرح غبر مفسر کالنسائی‎ 
قال قی کتاب الضعفاء له وو نعمان بن ثابت آأبو جنیضة لیس‎ 
انہی وھو نجرخ فی الرتےة الْثٹانیة من امرائب‎ ٠٤: حادبث‎ ١ بالموی یق‎ 
الأربعة ہے : غبر مفسر ی سبب عدم القوق فا مم بیعن ذلك حی‎ 
الاکر قبلة المحدثین محمد ان ا سمساعیل البخاری یذکرہ ئی کتابم‎ 
الضعفاء لے فقلنا ہو الحکے العدل قما بقول وبابانتہ نقسر کلام کل‎ 
من لم ببعن قی سب جرحہ تم نقتصر نی المواب عن ذاك وجوابہه‎ 
الحواب للکل فاذا ہو بقول ہب النعمان من ابت آأہو حنیفة الکوئی,‎ - 
موی بی تمم الله 2 تثعب ء روی عنے عباد 21 العوام . وان ا مارگ‎ 
ووکیع ؛ سم ىن خالد ء وأبد معاویة ؛ والمقری؛ کان مرجیاً‎ ٠ وہشم‎ 
سکتوا عن رأآیه وعن حدیلہ ٦ء اہی کلامہ وادا ہو لیس فیہ اما‎ 
یوجب الا ختلال فی أحوالے من فسق آو رذالة قادحة دون ذلك او‎ 
سوء خفظ أوقلتة ضبط أو نکارة فا بقل فیهہ شیناً یفید ذلك بل‎ 
ال حصر علىی آمر علمیٰی ورای یبدو للعالم فی العقائد ظنہ أبو عبد , اللہ‎ 
بدعة غلی خلاف ما عليهہ أُہل السنسۃة والحماعة وما صرح بأنہ کان‎ 
مبتدعاً بل :ذ کر لفظاً نم من معناہ ما ییجب ت رکه وفھمه من سکت‎ 
فالجواب ۔عن ذلك لا یم إلا:‎ ٤ عن رأیہ وحدیلہ علی ما أخر ہم‎ 
إذا آثرز معنی الرجئة ونم محاملھا وھو منحصر یق الوجھین ؛ آحدھیم|:‎ 


۸ 

نے مشتق من الإرجاء وھو التأخبر والإمھال ومنہ ( أرجه وأخاہ) أی 
اذہ وآخرہ نقالو اقبوا بہ لألہم رخثون العمل عن النیة أی یؤخر ونە ؛ 
عنہا وعن الاعتقاد وٹانیھم| أنه مشتق من الرجاء فإنہم یقولون لابضر 
م7 معصیة کا لابنفع مع الکفر طاعة فھم یعطاون ااجء 

. اذا بنہم ۵ لابھمز لفظ الرج؛ة کذا نا۔ےہ ےءعضد اما ة یق: 

اشتت وھذا المذھپ بکلا العنین بشتبه عذەب اأەل 

من علماء ہل السنة والماعة قاطبة إشتباہاً عظیماً لابہکاد بتدہ 
لتمعز بن المذھبعن للا النحرر پؤ دقائق الکلام نضلاٴ ءن ماخ 
أھل ااظواہر ء فالمم هھہا بیان ذلك وھو ان قوف فی نحیر العی 
الأول رؤحرون. العمل فی الرتبة عن النیة وعن الاعتقاد وھو الظاھر من 
الفظ“ کان ذلك بعینہ مذھب أہل الحق من جمیع أھل:السنة واجماءة 
حی المحدئین وک.-۔الفمم یق ذاك العمَرَاة القائلون . بدخول . العمل نی 
الاعان ما سننبینہ ِن ز6 ال نعسا لی وإن فسر بأنہ مؤخر عنہ ەن 
حیث:آنہ لاحاجة لليہ مہ الاعان أاصلا وھو خلافبٰ: ظاحر لفظى 
للىآخبر کان مذھب الفرقة الشهورۃ اباار مسق ٢‏ وقولوم فی تجحرر العنی 
الثانیة بقولون لایضر مع الاعان معد بة إن کان دعفاہ أن _ العصیة_ 
مع الاان لایوجب دخول النار حمَا“ فإن شاء اللہ عفاہ وإن شاو 
عذابة بعد الدخول لیس الد فیے فلاببی :ضررہ ولایتحم وإن بقع 
زول عآلا وقد بننی خالا” وھو۔غبر ظاھر اللفظ وإن :کان یؤیدہ, 
القرینة وھو خر کا لاینفم مم الکفر طاعة :فإن, عدم نفع الطاییة مع 
الکْفتزعف٘ی عدم-النجاۃ عن. العذابِ لؤند لامطلقاً علی مہا ہھو. مختار 


اہ 

اللحققین من الکلمین کان بعینہ مذھب أھل السنة والیاعة قاطبة“ حی 
الحدثن وخالغهم فی ذلك ا لمعزلة القائلون عسّم عذاب الفامق وخلودہ 
وإِن کان حمولاً علی أن معناہ أن اللعصیة لا آرھا حا مع الاعان 
علی ما ہو ظاھر اللفظ وإن کان لایوافقہ القرینة کما نہنا عليه کان 
مذھب المرجئة ومن شدة اشتباہ المذھبن حتمل 2م أحدھضا من 
مثل القاضیٰ عضد اللة على شرح السید السند لہ وتحرر غرہ من 
العلاء دخرل الآخر فيه کا عرفت؛ ودخول العمل فی أصل الاعان 
وٹ جزہ منہ حتّی یکفر تارك العمل وعحسکم علیہ مخروجہ من 
الامان مذھب العتزلة خاصة“ء قالوا ۔: وما اشہرمن علماء ا حدیث 
أن الاعان تصدیق بالقلب وإقرار باللسان وعمل بالٗرکان وأبد ذلك 
عشسل ترحة آنزمام سلطان الصنعة یق .۔. سحيیح البخاریء : أول 
کتاب الاعسان ۰ باب الائمان وقول النبی صلی الہ تعا لی علیه 
وس بی الإسلام علی نخس وھہو قول وفعل وق روایة قول وصل 
بزید وینقص ہ وعثل قوله !لثابت بالسند الصحیح عنے . لقیت من 
علماء الأمصار ألف رجل ونیف ما مختلف احد 


مہم یق ان الاعان 


فولك وحمل نزید وینقص :؛ فا راد بہە الاغان الکامل اذ العمإ 


بت 


غندمم شرط کمال الاعان علی م هو مذھب مل ای لا ا۵ت 
کا قالت بە المعزله فلیس *مذھہم 
الاعتزال حاشاہم من ذلك وکسلا وھذا توہم وخطاً محض وغلطذ 


عالفاً للجمھور ۵ افقاً لطر بقة أھل 


دمریح انہی ھا نقلہ الدھاوی ئی ۶' شرح السمر ٠٤‏ عنہم وقال صرحوابهء 


ہت 


؛إذ قد تین علباۓ ھذا فاعلم ان ہا حنبفة یی إمامته لاھل الٰسة لا 
قاھر الما 4ے و باہرھم بالرھان وأ رعیم با حقی وقال إِن العمل مرجی 
خر یق الرتية عن الا-۔ان وإِن العصاۃ من المؤمنن مرجول لأآمر الله 
إما أذیعذھ وإما ان بتوب عاہم . وإن المعاصیلاتضر بالابیان علی ما عرفت 
من معذاہ نادوا عليه بالارجاء کا تال السیا۔ فی ؛' شرح 9 ان 
اللعزلة کانوا | یلقبون من خالفھم ی القدر بالارجاء بل اہم سو اُمل اسنا 

قاط ےه بالرحئة وکان الرجل سیدھم على ما قال الشیخ الدھلوی یق 
شرح السفر ہ, بعضی از أھل اءتزال جا :باعل بت فا2 
سبہت میکنند کكکےە جحانب مغفقرت وامیدواری را رعابت گ مائند 
ومیگوبند کہ اکر خدا خواہد مه کناھان راببخشد اکرچهہ ەتھرون بتوبہ 
نبود وفاسی عحلد در ط نباشد آ (١))‏ وذللكٰ لعدم اافرق مہم ہن ما 
قال أبو حنیفة وبعن ما قالت الرجشة ؛ مکیف بفرقین مع عبارۃ 
أی حنیفة فیا اتفق عليه أھدل ا لحق من السنة مرجثٹا کا تصح تسمیة 





() یعنی ان بعض اامعتزلهَ ینسبەن 35 الارجاع 7 !لی ال السنےہ 
والجاعهٴ الذین یععقدون اامغفره والرحاع ۔ن ار سیجا اھ ویٹو ون لنوشاع 
الله لغفر الذنوب جەیعاً من غیر ةوبهػٌ؛ ولا یحاد اافاحق ق انار 

وھذا آخر ما اردنا من التعقیبات المسإة , التعقیبات على صاحعب 
الدرا۔ات ؛؛ والحعد س الڈی بنعمته تتم ال(صالحات, 


حمد عی۔ اارشید النعنی 


ام 
على ما قال الآمدی ابا حنیفة وأصحابہ من مرجئة أھل السنە وکأنہم 
آرادوا آنہم مع کونہم من أھل السنة فی براءہم عن اعتقاد الفرقة 
الفرق مع التعبر الواحد فی اللفظ وشدة الشبه ی العنی أھل الاعتزال 
مع نمارسھم العقول والتدقیق فی الاراء ال تشابھة الٗ طراف التقاربة 
کیف بتبقظ لذلك اأُھل احدیث من ُھل الظواهر الذِن ذاقوا طعم 
الظاہھر فی الأحادیث وحرموا دقیق القیاس وم مارسوا || الفنون العقلیة 
وا ذ بالظاھر فی الأحادیث ہو ال حق الصرف الذی رزرقوا٤‏ رنزقنا 
اللہ تعا لی من زلال مشرہم ذلك نصیاً لانظماً بعدہ ابد ولکن 
العدل گی تەحقیق ال عانی العقلیے ہو طر ح الظواھر لاسما إذاا کانت 
مما تدخل ہا ' ہا الوقیعة علی عرض مس کان مرادہ مشتبھاً فی کلام 
مشتبہ کا فما بحن فی ؛ وعلىی ہذا الحسال لا مەعوا قول أفی حنیفة 
نی المقامن کقول الرجئة ومعوا العزلة یسمونے بالمرجئ ء ومع ھذا 
معوا الغسانیة اأُصحاب غسان الکوی من الرجثة می القەل ما ذھب 
إلیہ من إرجائہ إلی آئی حنیفة !ما لجھله وعدم لتمز الذکور کالعتزلة کا 
قِال یق '! شرح المواقف ٠٢‏ ھو إفتراء عليه فصدذ ۹4 غسان روخ مہلذھبه 
عوافقة رجل کبئر مشھور انعی علموا یقیناً آنہ کان مرجناً وقالو فیه 
ما قالوا مع آنےه لا می علی احد أن القول بأن العمل لاحاجة إليه 
أصلا وأن٭العصیة لاتضر العبا مطلقاً کیف بأقی من توائر منہ الورع 
البلیغ واللچسد المجھد فی العمل معنیٌ واٹی لآ تیر ان أعزو ھذا القبل 
مع بطلانہ وخلافہ الکتاب والسنة والاجاع بل ومع ضرورۃ بطلانہ من 


آژ" 


ضرورات الدہن وق قاثله کحمق السوفسطائیة لی مثل آىی حنیفضة 


الله الشوامیے 7 غزاره عل۔۔وم ۔النقل والعقل من مثل 


جبل . جبال 
جن ات 
الإمام ماع لکن الأقدار قد سبقت لیس ھا من النفاد من راد 
فرضینا بقضاء اللہ وقدروہ واحق اأحق أن یتبع : وأما قوله . , سکتوا 
عن زا ہے وحدہ ری فأنت قد معت مته عدہ من کبار السلف 
مخل ان ا مِارك وھشم ووکع یع وضرھم من الاخذن من حدیله ۔ وعد 
رہ مثین من العلباء الاخذن منص ؛ وأما اذ الرأی عنہ قد ماد 
الافاق علی ما لامحتاج ا لی نقاے کر تعرف یق علد ٥‏ َقالِم مذھباً 
غ مذھيه فا أدری ما عدة السا کتہن 5 اف وحدینّہ بالنسمة لی 
۱ ۰۳ نل ےہ ٭ ہے“ 7 ۲ 0 4 
کت ۱ ذ می الا كقطرة ؛: ک 72 ون رای عدھم فک کتاب 
عقد ال مان فی مناقب أُں حنیفة النعان ۔: بعترف ھا فلتا انم 
لا شك فی آأنہ رخمے اللہ تعا ی قلیل ا حدیث بالنسبة لپ ی غرہ من 


ہ ہم 


الائمتة + وذلكث موجد بوجوە لابأقی رذیلتة فی آ۔رہ نما مرت إليه 
۱ الإشارۃ ی ھذا الکتاب؛ فہذا ا حر : وھو المعول عليه عند المحدثین 
مدفوع عله ا لاتبی فیه خافیة لامنصف إن شاء اللہ تعا ی ۔ وقول 
الغوث الاعظ 


یب 07 
ڈُھل مذھبہ ۶ لاتوا کلوھی ولاتنا کحوھم , إِن ثبت آنه غر مدسوس عليه 


رہ الله تعا لی ؛ گ ف٠‏ العنیة دو حیث قال نشار لی 


ج‫ 


فھو - مذھب المتجاسرِن من ا حخنفیة دون ابی حنیفة وحاشاہ من 
ذلك ے ولقد رایت 7 بعضص الرؤیا حجی رددی 7 بعضص أقوال ھذا 
الذھب كأن قائلا بقول ‏ پی ,, ہب إن أبا حنیفة من کبار السلف 


الڈِن تحبھم فی براءشە ما بعزی إليه وانما الخغث والہمین من رم 


۳٣ 
٠٤ عذہبه ۰ء ھذا حاصل الرؤیا ٭ وآما ما نقله فی :, نفحات الأنس‎ 
عن الفوث الأعظم آنہ حکم وقالء رجل واحد من مذھب أى حنیفة‎ 
ول علىی وجہ ا ٴرض وعینہ ؛ فنی الولایة عن رجال ھذا الذھب فا‎ 
سواہ فان بت وصح عنہ جب حلہ علی ان الحصر علیہ من‎ 
حیث مقام مععن من الولابة لا مطلقاً: فإن السند وامند وماوراء‎ 
'اٹھر لا یوجاد و رجل یکون علی مذھب غرہ وکیف عم ان‎ 
ہذہ البلاد مم ملٹھا من کراء مشائم الطریقة کانت خالیق فی‎ 
ئن ؛ ال٘عظ رمہ اللہ عن الأولباء رأسا ء ومز۔ فتشض التارخۓ‎ 3 
بجد العاصرن معھہ من ھذہ البلاد من رجال اللہ تعا لی من یزید‎ 
وعل ت صیف ذی حجے کہہر علی حیازة ؛ ونعاصر قطب وقته معن‎ 
الرن السنجری ال شی إمام العارین مع الغوث انید فاش :آمرہ ؛‎ 
فلاسبیل عندی عناد ص4 نقله من غبر الجمع الذی أظھرناہ ابتوفیق‎ 
اللہ تعالی ؛ ولو قیل إن العارف بعد الہ لابنسب الىی مذھب فهھذا‎ 
لابوجب التخصبص بمذھب أی حنضة والہ سبحانہ اعم بأسرار‎ 
عبادہ ہ وأحسن شی رأہے فی ہہ۔ذا الباب کلام الجزری فی الجلد‎ 
العاشر من ی۔ جامع الاصول ےی فصل النون حیث قال ,,وقد‎ 
نسب إلبہ رخمہ اللہ تعا لی ەقیل خنہ من الأقاوبل المختلقة الّی مجل‎ 
قدرہ عنہسا ویئٹزہ مہسا من القول محلق القرآن والقول بالقدر والقول‎ 
بالإرجاء وغر فلك نما نسب إليه ولاحاجة إلی ذکرھا ولا إٰ ذکہ‎ 
قائلھا والظاہر أنه کان منْزھاً عنما ویدل علىی سصحة نزاہتہ منٹھا “ا نشر‎ 


اللہ لە من الذکر ا منتشر ی الآفاق والعام الذی طبق الأرض ؛الاخذ 


+9 
مل ھبہ وف یہ وأرزجوخ لل قوله وفعله وان ذك لوم یک یکن ل عزوجل 


سر خی ۔ورضاء آ ھی وفقہ اللہ تعا لی اہ ما جع اج أه ل الاسلام 


نہ 2 7 ۰ 
ماتقاربہ علىی تقلیدہ والعمل برآیہ ومذہِه یىی قدم عبداللہ ودن بفقهه 
ول ریہ وم ذھہہ واخل شوله لی دومنا هد ما ہارب 


رب اربع مائة 

اریع 
وحمحسین. سمٰة: وق هذا اد ل دلیل علی صیے مذ قد وعقیدته وان ما قیل 
علہ هو مازہ.۔عنه وقد ۔ جع أبو جعفر الطحاوی کكتاباً سماہ .. عقیدة 


فی حلیفة... بھی عقیدة أھل السنة والحاعة ولیس فہا قین انت 
إليه وقیل عنهہ وأ صحابہ آآخر عاله وفولہ من غرم فالرجوع الی ما 
نقلوہ أو و لی تما ثقله۔ غرھر عنه وقد ذکر فا سیت ول بت ال 
وا حامل علی۔ ما نسب إلیہ ولا حاجة بنا ا ی 3ر ما قالوہ فان مثل ۔ 
أں حنیفة وعحلہ ی الاسلام لامتاج إل دلیل بعٹذر بہ ما نسب إلی 
واللہ تعا لی اعم ابی او 7 1وت اأدل ما یشھد حلیل شأنہ 
وغضر ذلك مث م بعرف فیہه مذهھب لضرہ وصلوا لی الله سبحانه 


تتقید۸م بعُمّچه ہ وفقد قال عروس۔ العارفەن عممان تا علی الجلای 
المعروف باشحوری۔ 0 ۰۰ کكکشف عو ات ا ان معاذ ا لرازی رأی 
ال الله تعا ان ١آ‏ رسول الله ھا 
لی صلی اللہ 8 مو فقال ک أطلبك بارسول اللہ قال 
عند فقّے آىی حنیفةء وما یققان فی رجل کان بمجلس إللیہ مبراہم بن 
آدھم وفضیل .ن عباض وتلمذ عليه دائد الطائی وأراد رمحه اللہ تعا لی 
لیس الحرقة ورك الفقہ والتدریس -فری النی صلی اللہ تعا یل عليه وسام 


فنعہ عن ذلك لیقوم ممنصبهہ من إمامة المسلمین فی الأحکام الشرعیة 


"‌‌ 


نقل فی , رکٹنےم الحجوب٤؛‏ بھذا آخحرما رید منا فی ذکرہ 


فی ہذا الدراسة . ویامھا تم الکتاب حسن توفیق اللہ تعا ی وإعانتہ : 
والحمد ال حداً کثباً طیباً مبارکا فيه وسبارکاً عليه کا محب ربنا ورضی 
رن اغفر وارحم وأنت خر الراحین وآخیر دعوانا أن الحمد اللہ رب 
العا من ۔ ۱ 
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٢ ماق رما او و 0و اي سیت‎ ٦ 
صفحۃ صفُحة‎ 


ا لحمد والصلٰوۃ بالحدیث الصحیح 


سبب تآلیف الکتاب ٤‏ نص الشیخ الدھلوی فی ۷ 
هذا الباب 


جج 


حال علم ا حدیث فی السند وامند 
من مظان ما أوھم ذلك ١١‏ 

الذرَاعة الال فیٹم أن الاحماع انعقد علی 
26 آن لا بترك مذہ الذاھب 

فما إذا خالفت أقوال الفقھاء ۷ الأّرہعسة 

الا ائ امیس 

عکوف بعض فقہساء زماننا ۷ من ٴەظان ما أوھم قوم ٠١‏ 
علی عدم تجویز ترك الروابة بعدم جواز النقل عسن 


صھفحے 


ملھعب إل آخحر عضد 

ا مداخرن 

من مظان ما ایم قول ان ۳ 
ا حاجب ؛ء ضر اتہد 
یلزىہ التقلید وإن کان عالاً 
النقد غلی کلام اِن ۳ 
ا خاجب ال مذ کور سابقاً 

لاس فی التقلید ثلائة ٠١‏ 
أقسام 

مبحث التجزی ق الاجہاد نت 
أبو جعفر الطحاوی تحنف ٠١‏ 
بعد ما کان شافعیاً 

الہٰی لکل لیس شرضطاً ٠١‏ 
المجتہد مطلقاً بل المجتہد 
املطلق دون القید 

اللقلید لا . بصح فی ۱۷ 
ا لمتوانرات وما علم کون من 
الدہن ضرور“ ۰ 
الاجہاد لا بنحصر ‏ یق ۱۷ 
الاجہاد ااطلق ۱ 


صفحصۃة 


صاحب کتاب المغی أیجز ۱۸ 
وآحسى ف بیسان شرائط 
الاجہاد 

الاجّہاد هو معرفة الکتابے ۱۸ 
السنة والاحاع الخ 

لیس من شرط الإجّہاد ۱۸ 
إحاطة ہذہ العلوم إحاطة“ 
جع اأقصاھا 

آبے بکر الصدیق وحر ۱۹ 
رضی اللہ عنہما کانا بسثلان 

عن ا کم فی حال إمامتہم| 
سال أی بکرعن مراث ۱۹ 
الد ۱ 

سثل مالك عن أربعمن مسئلة ۱۹ 
المسئلۃالواحدۃ [ذا. سا ٣‏ 
احد من دلیلھا بعد سا 

عل ما تاج الیسہ نی 
الإستدلال فھو جہد 

تدون کتب الاَاصول ومتون ۲٢‏ 
الأحادیث لیس تذکاراً عتا 


مکل قیاسن <الگے ع.- كپ٭ 
و لمج ا 
قیمع عل عق . 
لا جوز نی ”الافاٹعی ٣٢‏ 
العوراء الہن عُورھا 
أاسل باتحدیثلییس من ٣‏ 
باب الأجتہاد ولا سن 
ا التقلید اچ 
ی التقلید وَالتجتہاد' ٤٤٠٢‏ 


لس الطاریٔ قْ طریقۃ 7271 
الآاحاد 7 فیا کو 
الأحادیث ااصحیحة 

2و عل الاسعلف اذا ۲٢‏ 
سج عفر 

ابمل ےی عو ور 

لی اُحد ' 

مسئلة توجیه ا حتضر واللیت ٢٢٢‏ 
ا ی‌القماه ت 

ٴلیس شر إلا قیا :وزدت ۲۷ 
سور >> 


العباد " 


.کہ چو ریڈ: 


ئل تقدم طلاقرل علی۔. ٢۸‏ 
الاعام بی الامامة ات 
الاسشتحسان عنی الحنھیسنھ ہگ 
مقدم - علی التعلول والقیلس-+- 
ومن مظات ما ۔آو ھی ۔قؤام ۳٣٣‏ 
العاغٰی بقولضشه ٠‏ 
صلی الله :عليه سا آفطرہ ھا 
سے ہی یں 
الکفارة - 
الفطر اس اچامۓ2“““' کے 
دیت إذا اَل ہو اش 


رو 


إذآ عل: 


یت“ 7 
تعسر وجود من یکین تا أ3ك۳۳ 
الإطلاع غنَ ظہر ا 

علی علوم انحفاظ والمحد ٹج :7 ت 
بی الزمان الاأآخر ولکن ۳ 
لاہنوجبا ‏ رك العمضل(> :' 
بالحد:دٹ کی سرت 


رر 


صفحسة ددموحنےےوه 


نف الشیخ الدہاوی فی نی ٣٣‏ فن الاطراف بحتاج إلیہ ١۹‏ 


الااجہاد .المطلق 

العمل .بالحسدیث لابتؤوقف ۳٣‏ 
صلی ا لاجہاد 

ثقد ال حننف عل قول ۳٣‏ 
الشیخ الدھلوی الذکور 
ابق 

املجہدون ما دےبا أحداً ۳۷ 
٣ئ‏ تقلیدم 

قول الشیخ الدھلوی :, إن ۳۸ 
ھنذا ”الأمتز (العمل 

با حدیث ).کان متیناً لقدماءٴ 
الحدثئنء 

گلد .۔اانصنت على قول ۳۸ 
تچ الدغلوی:ٴ اذ کور 


آلفا ٠‏ ا کپ 5 


ع- 


لوم القدمین الحدان ۳۹۰ 

٭ظنونة* مفقصلف3ء سے 

العملن۔بالحدیث پقوقف علی .۳۹ 
معرفة ۔ محلومے ۔. 


ے"-“ 


ل ادیغ نعلری آن آؤ مذا ٤٤‏ 


پالاجتہاد 7 1 - 
إلیه 

نقد الصنف صلیى قول ٦١٤‏ 
الشیخ . الدھلوی 


سن ای داؤد حمع مواد ٦٤‏ 
الاچتہاد. 

کراھسة السژال عن دقائق ٦٤‏ 
لاف وع ومعضلات الصور ۔ 
مبحث الفرق؛ بین دلالة ٤٢‏ 
النص .والقیاس 

نفاۃ القیاس: انمسا ینفون ٤٤‏ 
:القہاس؛ ا بی 0ھ-24)+* 
مسئلة: حجیة:القھیاس ونقہا۔ ٤؛‏ 


ریم 6 ا یرہ موی 


ےا - 
شا ۱ 
٠‏ ے ے8 سی لت 


7: ۰ 


ئ اسمایل البخاریٰ 
صاحب الصحیح والشیخ 
الائکبر حی الدن ابن العربی 
کانا لاریان القیاس حجة 
ات صحریڈ آقیاس 
بالأحادیث ا لرفرعة واماع 


قال البہی الاجہاد هو 
اقیاسی' 


نقد الصنف على قول 
الب ہی ا مذکور آزفا 

تقل الصاف عن' الفتازانی 
بأن الفیاس ۔وإن ثیت: 
بأخبار الآحاد إلا ان حملة 
الآمر ما سے آغار 
نقد الصنف عسلى قول 
۔التفدازانی واستشھسادہ 
۔بقول ضدر الشر بعسة 
ہسئلة اجتہاد النلی صلی 
لش علیہ ول 


٤ 


ا 


٦ 


٦ 


۸ 


۸ 


۸ 


حقجے * 


إہات حجیسة القیاس 
بل حون سان 
الصحابة وإِن ذلك نقل 
عنہم بالتواز 

نقسد الےعنف صلی 
الإئبات الذکور 

أقوال کبارا الصحابےة نی 
نی القیاس والرأی 

بمکن أن نکون الأحکام 
اه غند 'المازتے 
ثابتة“ بالاستنباط ۔الدقیق 
والاسباب ا حنفیة من غر 
طریق القیاس 

اللہ عنهہ ی الخلافة بتعریف 
ا8ی والھام حق منه 
سبحانےه ن 

- مستلےه حجیه ۱ ٌ لعف 
توم القاصر ن ان الاجہاد 
مأخذہ الکتاب ۔-والسنےے 


ح 


لف 


۳ 
ساس 


نقد الصنف على ہذا 
التوەم 

أُدلےۃ نفكژاة الفی3اس 
حمل أحادیث ذم القیاس 
عل القیاس ا حنی 

قوله تعا لی 
خصوص العبور من الأصل 
ا ی الفرع 


ہ2 فاعشر وا 


الجواب عن الأحادیث الّی 


اق تھا ات اقاس 
نقد المصنف عصلى ہذا 
ا جواب 

الم فی النص بعلسۃ 
لاتعدیة لہ إ ی الفرع 


مبحث: الإباحة الأصلیة بٴ 


واستدلال نفاة القیاس ہا 


٦ 


۳ 


۳ 


۵٤ 


٥٤ 


ات 


ف۰ 


٠٥ 


اس 


الاأما مان ا حلیلان أبوحنیغة ١۷٥‏ 


صنٰمحے 


وانحنبل یقدسان 
وت حست 2غ 
الاحکام علىی ا قیاس 
مرحث استصحاب ا حال 
مبحٹ االبسات الراءة 
الِصلیة ودلائلے العتلِ؟ 
والنقلیة 
الراءة الأصلیة حجة علىی 
الشافعی فی إبطال القیاس 
ولیس فی الراعة للا 
استدلال بوجود الإباحنة 
الاصلیية على بقائه من 
غیر أمر آخر 

إثبات الراءة الأأصلة 
بالدلائل النقلیےة 

قولہ تعا لی ؛ قل لا أجد 
فیا أیحی للل ٠٢‏ الاہےة 
پدل علی البراءة الأصلیة 
نات نحص اك 


بات قوله تعال 


٥۸ 
۹ 


۹ 


۷٦ 


۳٦٢٦ 


نل 


صنتےحےےمہ 


(قل لا آجد) لیس أماً 
بالعمل بالأصل بل هو أمر 
بالعمل بالٹص 

نقد الصنف عصلىی ھذا ٦٦‏ 
ا حواب 

الائجم بجساسع الضع ٠٦‏ 
قولہ تعالیق (خلق لک ما ٦٦‏ 
فی الأرض ) الابة عام 
یشمل جمیع العبان من 
النباتات والمعادن وا حیوانات 
والأعراض . 

الا نتضےاع بالأعراض 
والقوی اکٹر من الانتفاع 


بالأعیان 


۳ 


فھم الصحابة ورأ٘بهم حجة ٦٤‏ 
لاازاحے عند آئی جنیفة 


وت 


!ج8 
رت 3 بدل علی البراءۃ 
الاصلیة 
وہ دلالے ھذا ا حدبث -٠‏ 


ے یج8 


علىی الملطلرب 
م زس کے نت 4۶ صلی اللہ 
لق تھے ات ٢‏ 

علمه ۰.0 یباح لہ 

میم کا الْعےیحاة الەراعق 

الاصلی-ة دن قوله تعالىی 
الارة 

1 


اےےم بال ذو عسلی ۳ 


ووقل لآ اجدء ؛: 
سکت عنہ الکتاب والشارع 
آمرقایٹ عن لی لق 
الله عل_سه وسلم 

الزثیات تحت 
ائفاحت ات ان ظا 
طریق آخر لأخذ الاحکام 
فی الفروع الغبر النصوصة 
إئ۔سات ھذا ااطریق 


إدخحال 


شرح فوں عر رضی الله 
عنلھ فی معرفة الاُشباہ 


والڈمثال 


7 


٦ 


٦ 


8۷ 


۹۸ 


٤_حُفمص‎ 


الدرا ھک الثانےة 


فما یدل من کلام الصحابة 
092۷۳۳7 
ام اہین 
أدہم فا معوا من اس حدبث 
و فی تی موہ 
تلہم وذم الرأی وما یدل 
علی نحرم صنع من بعمل 
بالروابےة عسلیىی خلاف 
الحسدیٹث 

الاعتصسام بالأح_ادیث 
أبو رافسع ہو رسول اللہ 
صلى اللہ علبه وسام آسمه 
آسام مات قبل علی رضی 
اللہ عنہ 

احشادیث الصحبحتعغ 
لاتحتاج ا ی العرض علی 


شی آمحر 


۹ 


۹ 


۹ 


صع جح ےہ 


ت3 ا 
الاادتب ن لا حادہت 


بقول إذا 


سی 
س تا قول سن 
سع ا حدیثٹ ھذا لایوافق 
جرت عادة اکثر طلة 
الم گی بلادنا گی زەاننا 
بسالقول بےأنھم عاملون 
بالفمه دون اسحادبث 


إنکار مراذ ن 
حصن علیىی بشر مب کعب 


وجےهەہ 
إستدراكٴ ای هر رقة علىی 
ان عباس وقین الاشجعی 
عا۔ھ عمل آی هھررة عن 
ازہ ا وشن ارز 


ء 


بادای 

انکر ان عمر علی ابنە 
بلال فی قضصية ہے النساء 
عن المساحد 


توجسے قول بسلال 8ن 


۷۰ 
۷۰۷ 


۷۸۱ 


۷۲ 


۷۳ 


۲۳ 


صمُح ٥ة‏ 
عبداللہ ی القضیة ا ذکورۃ 
ال ۓم بتبدیل السنة عند ۷٢‏ 
زوال العلة حخٌصوص 
سی کی ےت 


وس 


لاپنحصر حم السنة الثاتة ۷۵٥‏ 
یق لن لاد اللق 


اأظھرہ صلى اللہ عليه وسام 

جب تعزر المعتریض علىی ۷٥‏ 
السنة اض ما برأیہ 

العلماء لیس اه التصرف ۷٦٢‏ 
بالاشتراط واللقید فی 
اطلاقات ا معصوم 
بالاطلاق والتقید 


2ھ 
.22 
.ےی 


سحث ‏ العلتة واقنامھا ۷۷۰ 
العلةة إن کانت منصوصة ۷۷ 
منےه صللى الہ عليه وسام 
وجب أن ینبم اخم ما 
ریدار علہا 

ان انت العلةً مظنونتےة“ ۷۷ 


مصتحےة 


لاعم نزوال ا حسم عند 


زواهھا 

حم العملے اللیة غیر ۷۸ 

المنصوصة 

دو إیقساظ الوسد۔۔ان ؛ ۷۸ 

رسالة للمؤلف رحمه اللہ ف 

ألبہحثٴ عن حدیث کماءة 

قریش 

النص لایبعصارض بالرأی ۷۹ 

الشافعی رمہ اللہ یی الناس ۷۹ 
مکۃة 

ذکر ما جری بن إسحاق ۸۰ 

ن راہویهہ الغانمی 

سے إشثعار البدن ۸۰ 

ذکرما جری بین وکیسع ۸۰ 
سر رو 

الرأی غی السئلة المذ کورۃ 

تشنیعٴ ات علی آی ۸۱ 


جعهہ 


رحمهہ اللہ یی ٭سئلهة 
إشعار البدن 


حےمٌحے٥‏ 
سا سای و بل ۷ 
یں حیفضة فق مسئلة 


الاشعار 

متمل أنہ لم یصح عند ۸۲ 
ای حلفة أُصل الحدبث 

دم آرأیت ۸۲ 
إنکار اس مر على السائل ۸۰ 
الیمی فی قوله أرأبت 

ان عمر لم بر الزرحام عذراً نی ۸٤‏ 
رك الاستلام 

السنة الثاہتة لانسقط با حرج ۸٤‏ 
ان عباس کان خَاف من ۸۵ 
الرأی اشد قثثت 

ذم الرأی والقیاس بالأحادیث ۸۵ 
المرفوعة 

أُحدن حنبل رہ اللہ کان ۸٦‏ 


بمّول ضعیف ا حدبث خحبر 
العمل بے اق ۰ 


قەی ری الاجال 


عندی گٌ 


رك مل الصحابة نا حدنث 


۰ ۱ 
صھح 4 


ال“ 


مسئلة الاحبتاء وقت اللحطبة ۸٦‏ 
لامجوز العمل بالقیاس ھا م ۸۷ 
پتیقن بانتفاء النص ف 
الباب 

الری عْزْلة التة إذا احتجت ۸۸ 
إلیھا ا یلتھا 

أقوال الہ الکبار فی ذم ۸۸ 
الرأی والقیاس 

الامام أحمد ما صنف کتاباً ۸۸ 
بی الفقهہ 

الاستصحاب لاہد من إرتکابه ۸۹ 
یق الإجاع أیضآً 

الفساد ی من یطلب العام ۸۹ 
من فتیا الرجال من غبر 
تنقیدھا علىی معیار الأحادیث 
السنة قاضیة علی الکتاب ۹۰ 
ولیس الکتاب بقاض علی 


ااستة 


وکان اللإامام أبوحنیفة بقبل ۹۰۰ 


"‌٢١ 


صفح4 


صفحة 


حرام عل من مٰ یع دلیلی 
ان یفتی بکلای 

قال ا٘بضاً ات رکوا قول بقول 
الرسول صلی اللہ تعا ی 
علیہ وسلم 

کان الشافعی یقول إذا 
صح ال حدبث فھو مذھی 
أقوال الشافعی نی 
القیاس وألااخذ بالسنة 
أحمد کت حنبل یذم التقلید 
اکثر التنورات العقلیة الی 
بذکرھا صاحب الھدایة 
لیس بدلیل لی حنیفة 
ون اسان بت بن 
اجنفیة ۱ 

افکار الصحابة علی 
حدثات معاوبة 

تمتع رسول اللہ صلى الہ 
عليه وسلم وا خلفاء الٹلائة 


وی معاویة عہا 


رد 


۹۹۷۹۷ 


۹۹۹ 


۹۲ 


۹۳ 
۹٤ 


۹۰٠ 


إنکار أی سعید احدری ۹٦‏ 


علی ععاویة یف 
من ممراء الشام بعدل 


ان مدنن 


صاعاً من ٹمر 

روایة ان عباس وغبرہ 
عن معاویة 

الدقیقة ‏ الواجبة الرعایة 


قی أحادیث معاویة 

ذکرما جری ہن القدام 
الَضابة 'گاوا 
العمل علىی ما ععوا من 
النی صلی اللہ عليه وس 
مع روایة العدل ملافهہ 


لایترکون 


توجیەہ منع عمر رضی اللہ 


سعید ن المسیب قد نسب 


الوع ا ی ان عباس ف 


حدیثہ ان النی صلی الله 


معد یکرب وععاویة _ 


۹۸ 


۹۸ 


۹۹ 


۹۹ 


۳:1۹ 


صفحےه 


عليه وسلم نزوج وھو حرم 
الس نانقانت: سن 
الظن ای کبارمم 


الدراۓة الثاكة 


فغےما بدل ٠ن‏ کلام 
النآخرن علىی وجوب رك 
الرواایےة إذا خالفت 
ا حدیث 

انفاق أتباع الام الاربعة 
ذاا کان خغالفاً لروایۃ 
المذ ھب 

عدم بلوغ الا حفادیث 
الصحیحة أباحلیفة رمہ الله 
بعض٘ الأحادیث لم قبلغ 
الحلفاء الُربعة الراشدن 


وبلغت غرم 


‌ّٴ‌‌٢‎ 


"8۳ 


۲ 


صُحےه 


عصل من قال إن ٠٠١‏ 


الرد 
لامامہ فی کل مسئلة دلیلا ۔ 
وعن کل معارض جواباً 

خلاف الأتباع مع الئۃة 


٢ 


ود کین انتفصار الام۔سام ٥ه“‏ 


الشع انی فی تصانیفه مذھب 
أی حنیفة ارہ اللہ 

قال الدعرافی إن من ثآن 
الفقر الملحثقق ترك التعصب 
لإمامہ إذا علم ضعف 
دلیله 

قال بعض الخنیفة إن الحق 
مع الغافعی نی قوله 
لایصح التیمم علی الصخ 
شرح الصنف ت لی قول 
الشعراتی المذکور 

خصیصة ھذہ الاآمة فی اعتناء 
الان وضبطه من حیث 
الانصاف وآخذ ما هو ا حق 


من حیث الدلیل 


٢ 


ّٛ8َ٘‌٢ 


ر. 


۰۷ 


٥ صےنح‎ 


الیادی علی ال ذھب ف ۱۰۸ 


خلاف الحدیث تساھل 
یىی فوات الدان 


جرت کلمة اتباع الشافعی 


بانتساب کل مسا ببٹبٹ 
با حخسدیث الصحیح بعدہ 
ای مذھبه 

یلزم رك کثر من الروابات 
الع ا ارت 
الصحیحة 

قال أبوحنیفة لأصحابہ حرام 
علیم أُن تفتوا بکلای وم 
تعرفوا دلیلی 

من آصر علیى قول إمامہ 
فأول متری عنه یوم القیامة 
رن 

قال الشعرانی إن ما علمه 
التہدون من ااکتاب والسۃة 
انثا کات لانفم لاللخلی 


مسئلة ارکعتین یوم الجمعة 


۸ 


۰۹ 


۹ 


8۹ 


(۱ 


کہ 


صمح ۹ 


وقت اخطة 

عدم بلوغ حدبٹ سلیيك 
الخطمانی إ ی مسر وعّان 
وعلی رضی اللہ تعالی عنہم 
النص الضر التطرق الرےە 
التأویل اش إذا صح 
عند أحد مجب علیہ ترك؛ 
غیرہ مما مخالمہ 

قال القسطلانی من الدب 
م ای علق اق طعال 
عليه وسلم أن لایستشکل 
قولهہ صلى اللہ عليہ وس 
ولا حرف کلام عن حقیقتہ 
اتعل اشن پت 
یں الدب معه٭"” أآن 
لابستشکل ٠٤‏ 

القسطلال ہو من أُجلة 
ا تأخغرن 

القول بنسخ اُحد الحدیثین 


بالتعارض اجنراء لی 


(۹۱١۷ 


۱١۷ 


"۲ 


۱َ" 


"‌٣ 


الشریعة 
التصارض فی ظر الرجال ۱١١‏ 
لامخرج الدلیلن عن العمل 

ہما معا 

قال بعض المحققن لیس ۱١١‏ 
فی الشریمة دلیسلان 
متعارضان یترأی متعسارضن 

إلا بنا اقندر علی جعھا 

قال الشعراتی او ۱"‌٥‏ 
البادرة إلی القول بالنسخ 

عند التعارضن بالرأأی من 

7 6کت من 
الشارع صلی اللہ عليه وسام 

لاخ بسالتعارض الذی ۱١١‏ 
یسمونە النسخ الاجہادی لم 

بت عن الام انحہدن 

اأجوبة )لنی صلى اللہ عليه , ۱۱١١‏ 
وس ِا کانت مسب 
السائلن 

لاہتحقق نسخ الحعدیث ۱١١‏ 


٤ 


صممحے+ 


پالحجدیٹ إلابصرخ النسخ 
المرفوع لی رسول اللہ صلی 
اللہ عليه وس 

الض--۔صل الٹانی قولے 
”وا بسصارض نصمه 
بقیاس ء, 

الفضل الشالٹ ولا حرف 
کلامہ عن حقیقتہ ٠٤‏ 
ذم التحریف 

الذن محرفون الکلام ا حق 
فریقان: 

سی قرے تالق رووا 
یعام تأویله إلا الله ے٠‏ 
شناعة صرف کلام الشارع 
صلى اللہ عليه وسام عن 
الحقبقة ا ی ال لمجاز 

ظواھر الٛأحادیث لاترك إلا 
بدلیل آخحر من ا حدیث 
لاہترك ظاہر النص لتأوبل 
الصحائی 


۹۷ 


۷ 
(۹١۸۹م‎ 


(۱۹۱۹ 


ہی 


٦ 


بصفحۂ 


مبحث یحمل الصحاں 
مرویےه الظاھر علی غر 
الظاھر 

قسال الشافعی کیف أنركه 
بقول من لو 
عاصرتہ لا حجتھ 
اکر العلباء من 


والحنفیة قائلون بعدم تركغ 


احسدیٹ 
الشافعیة 


ظا هر النصوص بت۔أویل 
اعت 

ایك الظاہر بالشك 

تیقن الصحاىی ترك الظاہر 
مل اآغ: بکر۔ ضَيت 
۴ : 

العمل بظاھر ا حدث عمل 
بالدلیل 

مسئلة تقلید الصحابة 

ھل محل عند ا حنفیة ترك 
اللص والأخذ بقول الفقی ۶؟ 


5 ْ۔ 
ےھ 


۱ 


ہہ 


بی 


ای 


۲۳ 


٤ 


"٥ه‎ 


ای 


٦ 


ة٥ےحٌفص‎ 


بآلاف من الفروع التمثیلیة 
الفصل الرابسع قولے ٤‏ 
ولایوقف قبول ما جاء به 
علی موافقة أحد الخ 

اافرق ہےن توقف العامی 
الصرف لعل بالحجدیٹ 
وب توقف الع .ام المقلد 
الفصل ا لحاسس قولہ دون 
ان محملہ إلی قوله فیقدم 
عليه آراء الرجال وزیادات 
افھالہےم 

رأی‌الرجل ق الحدیث لیس 
هو من معابنہ بل ہو زادة 
ی کلام الرسول صلی ان 
عليه وسلم 

الفصل السادس قول٭ 
فنوحدہ صلى اللہ عليه وسام 
بالتحکم والانقیاد والإذعان 
توحید اارسول صلی الله 


علیے و اأصل ان 


‫َ 


۷ 


۱۷ 


۸ 


۸ 


۹ 


0ّ 


توعید الحق لام إلا 
بإاحاطتہ لکوت العبد 
حقممه خحضوع ا حوارح 
وذطا 

ماھو المراد من الصعھ ے 


الامیة القلییة ؟ 
معی توحیا۔ الرسول صا 


الله عامه وسای 
٠‏ ا 


ق ارہ اق سے اس 
آاائژن ب1 اد 

الفریق الُول هر ھا 
ر۔ ہس 
اسحدیٹ 

الفریق الثانی قوم من 
القادن العاءة 

لسن محصل توحید ارسول 
صل الله عامه وس گ 
الع۔ل ٭ ٠‏ 


کرک 


٣۱ 


۱ 


۳۲ 


۳۲ 


۳۲۲ 


٣ 


رہ 


دون مذھب 
قال الإمام الشعرافی إن 
میم مذاھب ا حہدن عند 
تا ہے 

اقسالن ای 


مان 


من قب 


یع الاقوال المٰذ کورۃ فی 
اأحوال مختلفة 

چ 230 ۔‫ ٠‏ 
فوںن الشیخ الد ھلوی ؛ ان 
توحد الو <پة لہ ت تام 
انتقاد الصنف ع لی 
القول 


ہے 


ھهذا 


امہ ا حہدون ھہ العلےاء 
۰ ۱ 

الکاشفون لنا عن مراد الزہی 
صلی الله عليه وم 
وحہ توحد الصوفیه الجھة 
ا یىی سے واحد 

ااة والژاخحاۃ انصباع کل 
خملہا 


یل واخ عن صاحبه 


۳ 


٢۳ 


۳ 


۳٥ 


۳٣۰ 


۳۲ 


کی 


الملقبة العظیمة لسیدنا علی 
کرم اللہ وجھه 

الدراسۂ الرابعة 
فی کلام بعض الأجلاء 
من ا تفیہ وغبر ال حنفیة 
ما یصرح مطلوب الباب 


الانتقال من مذہب بل ی 
مذھب آخحر 
منئله الطلاق النلاٹ 


من ترك مذھب امامےه 
بقول من سھل الأمر لم 
یکن ملاماٴً 

جب العمل عا دل عليه 
ا حدیث 

ہماذا مجب عصلى القلد 
لعل والقلد الماھل ؟ 
تصح الأحادیث بالرجوع 
ا لی الکتب الّی الزموا فہا 
الص<ة ۱ 


صممٰمحه 


۷ 


۹ 


۹ 


پت 


٤ 


رت 


صمحے 
الرجوع ا پی ا لوامع بزیل ٠٢٤١‏ 
ال فا 
الاکھے اسی فقت .58 
تصحیف المصحفات 
الکتس الی رجع إلہسا ٤‏ 
عحیج الاغافرت 
اذا اُردت الإطلاع علی ٠٤١‏ 
جمیع خسارج ا حدیث 
وأسانیدہ فارجع إ لی کتب 
الڈطراف 
کتاب و مشارق الانوار, پت 
الل-قافی أی ال۔_-مضل 
یکئی فیا یتعلق بالاسماء 
والکی ولنساب والاّلقاب 
فن الؤتلف والختلف ٠٤١‏ 
والمتفق والشترق برجع الیه 
وواب ےک ےو 
كکنیة بکنیة 
وجوہ الرجیح الم-حصورة ۱٢٤١‏ 


ق مائة مجھ 


صفحےه 


می مجع ا پی کتب فن 
مختلف ا حدیث 

کتاب ١‏ حازبی کتاب لطیف 
قل ما عاثلہ کتاب فی 
بارے ۱ 

الحواب الضعیف لایسقط 
زہ آزفن اتیام الحدیث 


من 


انت اتا شعت 
ت ۹ 

ال حواب الارتکاب خلاف 

ظاھر لفظ ا لحدبث 

مجحب ۵ك الھب ہن 

بعمل بالحدیث الصحیح 

صوره الانتمال ٭ن الھب 

إلیٰ ا حدیث 

مبحث آن النزام مذھب 


معن غیر لان 


٢ 


۷ 


۷ 


۷ 


۱۷ 


۸ 


لص لن امر احاج یق, ۱٤١۹‏ 


اعت اق 
تعنیف ان العز فی حاشیة 


الھدابة عیى 


ون سعصتثت 


۹ 


۸ 


صفقحه 


لواحد مععن غغر رسول 
اللہ صلی ال عليه ے 
وجه کثرۃ التعصب والتفرق 
والفعن وتسلط الفرتج علی 
بعض بلاد المغرب 

العمل بدلیل الف 
لا_حدیث الصحیح حرام 
عىی القلد ۱ 

دفع الإبراد یىی هنہهہ 
المسئاة وبسط القول گی ذلك 
دفع فوغم 2 تس عن 
الحدیبث جواباً أُو معارضة 
وبسط القول فيه 

مسئلة الإختلاف فی الصاع 
وقصة الإمام أی یوسف 
نی ذلك 

احتباط آأی بوسف ف 
أقواله را وتحاشیه عن 
خحلافے: 
حکایة اختلاف أئی حنیفة 


السنة 


١'٣ 


اہ 


۳ 


٥'٤ 


ۃ"'‌" 


ا 


صفَح _د 


3 


ایں 
007 


ان لی وامن شرمة 
تع-ال ی ایت 
البیع والشرط 
الأح_ادبث المختلفضۃة ی 
ھذه المسئله 

بن ھذہ الاحادیث 


مین“ٴ 


ج 
الثلائة 
لارفسد البییع فی اشتراط 
الولاء 

حدیث عمسرو بن شعیب 
عن أبیە عن جدہ محمول 
علی شرط فیے المنفعه 
لأحد العاقدن آو ا لمعقود 
عليه ۱ 


نقل الصنف عن حخزانه 
الروایسات حکم القلید 
للعامی والعاغ 

أقوال الشافعی 


رہہ الله 
قی متابیعة حدیث رسول 


ا 


۸۷۰ 


٥۸ 


۹ 


کو 


۷۱٦ 


۹ 


صفحہ-* 
الداری من الشافعیة رما ٥٦١‏ 
کان یفی بفر مذھب 
الشافعی 
مسئلة 
بخلاف 


الافطار بالحجامة ٥٦١‏ 
أی بوسف وحمد 
رجمھسما اللہ تعا لی فی وجوب 
الکفارۃ 

معسصی قہول أں یوسف ٦٦١١‏ 
وم إن علیى العامی الاقتداء 
بالفقھاء لعدم الاہتداء یق 
حقه إلی معرفة الأحادیث,, 
العامل عى النسوخ معذور 
اذا کان الح_دیٹ قد 


الک 


اختالف فی نسخَه 


الحدبث أن پستعملہ علی 


رہ 


مومه سی يثبت عندہ ما 
مخصه وبنسخہ 

ا حر یق کونےە حجةٴٗ ٠٦١‏ 
فوق الاجہاد 


صمُحے 


قال الشعرانی إن قال قائل 
ما ذا أصنع بالڈ؟حادیث 
البی صحت بعد موت امای 
وم بأخذ بہا ؟ 

قال !شافعی 
حنبل إذا صح عندم 
حدیث فا علمونا بە لنأخذبہ 
القول ہأن أبا حنیفة کان 
یقدم القیاس علی الحدیث 


لأح_د 


افراء صرح عليه من 
المعصب 
مذھب الإمام أی 


برع عنہ 


نف 
ا ی أن مات 
الدلیل بعطی جواز العمل 
ا او 

السَثَابة گاتتا رسارف عل 
5سا فھہوم النصوص 
غبر الْمَْمُھاء من الصحابة 


کانوا یعملون ماأخذوا من 


"٣ 


٤ 


٦ 


بپہں 


نہ 


و 


٦ 


ۃ٤ےحفص‎ 


انی صلى اللہ عليه وسام 
من غبر عرض على الفقھاء 
مہسم 

لایتوقف العمل بعد وصول 
الحسدیٹ ااصحیح علیىی 
معرفة عدم الناسخ و عدم 
الاجاع 

العتر للسعمل بسلوغ 
الأحادیث لاوجودھا 
دفضع قول من قال 
' لامجوز العمل قبل البحث 
عن المعارض والخصص ٠٤‏ 
مذھہب الإمام محسمد ق 
عتااقات 

قال عبداللہ سن المباركغ معت 
با حنیفة رمہ اللہ تعالل 
یقول إذا جاء عن النی 
صلی ال علبيه وسلىم فعلی 
ارم والمِن 


قال العلامة النووی إذا 


۷٦ 


٦٦ 


٦۷ 


‌۹۸ 


۸ 


۸ 


صہح ے 


ثبت الحدیث علىی خلاف 
قول القلد وفتشہ فام مجدله 
معارضاً فانزہ بترك قول 
ان القات 
إذا دعت الانمس 
ِلل تجدید ا تابعة للرسول 
صلى اللہ تعا لی عليه وسام 
جساعت النفس الاآمارةۃ 


بتحکم آراء الرجال وأقوام 


معبی تجرید ال تابعة وبسط 
اق و 

من عرض آقوال العلماء 
علی النصوص ووزہا مہا 
رقالت ج تا کات 
لص لم بیدر آفلغم وم 


بہضم جابہم 
الفرق بین تقلید العال م ئی 


جسیع ما قال وبن الاستعانة 


بفھهمہ والاستضاعة بنور 


۱٦۸ املطمئنة‎ 


۳۹ 


۳۹ 


۷۹۷ 


علمه 

قال الغافعی ر_ه٭ اللہ 
ا مع الاس على آن من 
استبانت له سنة رسول 
الہ صلى اللہ عليه وسلم غ 
یکن لہ أن بدعھا لقول 
احد 

من خالف أقوال الحہدن 
ا ختلفة البی لانجب إتباعھا 
فلابکفر ولایفسق 


قول ماك انا استشارہ 
الرشید فی ان محمل الناس 
علی ما فی الوطاأ 


الامام ا مد رحمه اللہ أنکر 
عسلى من کتب فاواہ 
ودوہا 

قد أقام ال تعال الحجحة 
برسول اہ صلی اللہ تعالی 


عليه وسلم دون آحاد الأمة 


۱۷۰ 


۷۱ 


۱۷/۱ 


۷۷۱ 


الزَرَاتة الخاءےۃة 


لی متمحضة من کلام ۷ 
الشیخ الآکر حی الدان 
ان العربی عسلی العمل 
بالحدیث وذم رأی الفقھاء 
ذم التجاسر علی التشریع 
لوکان الدن بالرأی لکان 
رای النی صلی ال علیہ 
وسام أیل سن رأی کل 
ذی رأی 

الاجہاد إتھا ہو ق طلب 
الدلیل علی تعن لحم 
نی المسئلة الواقعة 

رؤیا رجل من الصا حن ۱۷١‏ 
ق فضل الجحدث وذم 
الرڈی ف٦‏ ا 


معٰی الاجہاد 


۷۹۷۹٥ 
۱۷ 


۷ 


اہ 
الشریعمة هی اللحجۓے ۱۷١‏ 
البمضاء وطربق الےعادۃ 


۲۲٢ 


صفقحےه 
رڑیا رجل صالح ف سی ۱۷٦‏ 
الحجة الیضاء 
مٰ جنح العلےاء ای 
النأویلات البعیدة ؟ 
ذکر ماجری بین الشبخ 
اکر واللك الظاہر ن 
من بعض الفقھاء 


۷۷۰۴ 


۷۷ 


نہاون الناس فی أمر الحدیث ۱۷۸ 
الفقھاء یقومون باس لحخج ۱۷۸ 
الحدلیة الی نستر ا حق 

نمکن الشیطان على ال حیالك ۱۷۹ 
کیف رد الفقھإ الأحادیث ۱۸۰ 
التبویة ؟ 

الناس قد نسخوا الشریعة ۱۸۰ 
بالڈھواء 

معنی تھکن الشیطان عىی ۱۸۱ 
ا حیال وبسط القول فیے 
حال القیاسات البعیسدة ۱۸۲ 


البی تنسب إلی الأمُة 


صۂمفقحے 


الشیےۓخ الأآکر الأخبار 
الصحاح موجودة مسطرة“ ۱ 
حال یٰ ال حدیث فی السند 
والھند بأبسط ممامر 

تؤخذ من کتب الفقه 
اعتناء الأمےة یی جمع 
أحادیث نبہم صلى اللہ 


0ئ 


۳م" 


"۳ 


۸٤ 


ارت 


اعتناء الفقھاء بکتب الفقهہ ۱۸١‏ 
دون ا لحدیبٹ 

کیفیة أُخذ الأحکام من ۱۸۰ 
طریق الکشف 

أخذ الشیخ الأکر بعض ۱۸٦١‏ 
الاحَتام الشرعیة عن صورة 

النی صللى اللہ عليه وس 
بالکشف 

مستلة رفع الیدے فی الصءعة ۱۸۷ 
عند کل رفع وعفقض 


۲۳ 


صفمقحجےة 


طریق أحادیث الرفع عند 
السجود 
الاحادبث بالکشف 
انفراد الثقة الحافظ لا حرج 
ا حدبث عن الحة 
ا جواب عن إعلال 
الدارقطی حدیث الرفع 
تصحیح الإامسام ان 
القطان الحدیث ا مذکور 
أحادیث الرفع عند کل 
خفض ورفع منوائرة 
مذھب الصحابة والتابسن 
والائمہ فی الرفع المذکور 
تصحیح ان دقیق العید 
ہے ۰ 
احدیث ال مذکور وبسط 
القول فہ 
احمع ین الاحادیث 


ا مختلفة یق الرفع ورکهہ 


۸ 


۸۹ 


۸۹ 


۸۹ 


۹ 


۸۹ 


۹۰ 


‌ٔ۰ 


-: ٠ 


لفظة '' کان ؛ لائدل علی 

الدوام 

می یعمل زبادة اللقَہ علی 

روایه الاوٹق 

مراد من قال ان الاثباٹ 

اقم علق ای 

نقد الصتف علی من قال 

بنسخ الرفع عند ال۔جود 

دقع الصنف قول من قال 

إِن روایة أخذ السلف ہذا 

الحسدیث معلقة لابعتمد 

علیھا 

النسخ فی الشریمے قلیل 

جدآ 

الإمام أبو عبداللہ البخاری 

قد آفرد جزأ نی مسئ الرفع 

حسدیث * اارفع متوار رواہ 

ار ے 
ا 

قال 


حجہدٹ لاف 
ک٠‏ ینا 


ای لتسی عث 


"۲ 


"۲ 


"۴ 


"۳ 


٤ 


اي 


"٦ 


,۷ 


٤ 


صمح ے 


الزھری کی مسئلہ الرفع 
عدعل٠‏ تفلق 

دفع الصنف قول من قال 
إن ان عمر رضی اللہ عنہما 
رك رفع الیدسن بعد روایتہ 
وبط القول فيه 

ابوبکر ن عیاش ضعیف 
عخنتلط اللممر عند البخاری 
روی القات عن ان عمر 
نہ کان برفع یدیه 

ترك الراوی 


لسحّهہ 


مرویہ لاہدل 
علی 
مکن 
عل الحدیث اللمعارض لحسن 
ظنه نیحامله ویئٹرك مرویه 


قد بترك الراوی مرورے 


ان بعتمد الراوی 


۲۸ًٴ,‌ 


۸ 


0۹ 


|۹ 


"۹ 


عليه وساہ 

قد صح حدیث القلتہن 
عشد الإمام ان دقیسق 
العید ولکن لم بعمل بە 
لرددہ فی مقدار القَلة 
الإمام ان دقیق العید 
ا صاع الم الغزر 
والکشف العزز 

عند الاحتجاج یعتمد علی 
قول الصحانی دون فعله 
آمر الئسخ ذو خطر عنسد 
شرع 

نسخ القبلة أول نسخ فی 
الشریعة 

الکلام على حدیث 
تن سعود رئی 
اللہ عنہ یق عدم الرفع 
مخارج حدیث عبداللہ 2 


عبداللہ 


0 اللہ عد 
مسعود رصی للە عله 


توق ان معبن لعاصم 


)3 


۲۰۳ 


۲۰۳ 


٣۳ 


صفٰح-ة 


ن کلبب 

قد أجمع 0 ا حدیث 
والاإاصول علی أن الحرح 
مقدم علی التعدیل 

ان المبارك وأآحمد ن حنبل 
و انا ول ات 
المذ کور 

انتقاد الصزنف علی اٰن 
الصیام نی قوله '' جوابہ 
العارضة ما ی أں داؤد 
والٹرمذی 

إجاع آی حیفۃ مع 
الاو زاعی رجھے| اللہ 
لاحتج با لمعلق 

قلة فقے الراوی لابوجب 
اوھنی ٹی شرائط التحمل 
یقدم القیاس علىی روایة 
قلیل الفقه من الصحابة 
عند احنفة 

قد وقم الطعن الشدید علی 


٣٤٣ 


٤ 


۰۷ 


۲۰۷ 


صفحے 


اقب فی حکھم عى 


ال عنه 


ان عہاس ٹو حہر هھذہ م۸َٔ 


الأمة و٭ن العبادلة الذربعة 


الصحابة کانوا لاخبون ان ۲۰۸ 


مجیب عندھےم من لایتاھل 
تمواب 
أھل الفن 
رجححون حدیٹ أں ھررة 
علیى یرہ من الصحابة 


ُھل 


," 
تہ 


اہو ھررۃ رضی الله عنہ 
احفظ من گی دھرہ 
فی الحدبث 

الحنفیة قدموا اارأی علىی 
السنة الثاہتتے ی 
ا اصراة 


داع فوٹم ان النقل با لمعنی 
کان شائعےاآ فی الصحابےة 


حدیث , 


۹ 


۲۹ 


َّ۰۹ 


۹ 


اھ 


صفحۂه 


فیجوز تبدیل لفظ أو اکر 
من الراوی 

اإعتناء الصحابہةۃ عفظ 
اُلفاظ ا لحدبث ۱ 
المرق بن قوڑلے ۶۶ حشی 
اھ '' ملا ال 
الصحابۓ ترکوا القیساس 
مر الواحد 

عكاة اع ان اعلبلة 
رحمہ اللہ تعا لی مع الأوزاعی 
موضوعة ختلقة 

القوِ 


مستحدث من المنأاخرن 


دفع قول من قال ان رجال 
حدیث ان عمر غبر فقھاء 
انتقاد ان ا چوزی علی 
أحادیث عدم الرفع 

قال الشیخ ان العرنی إن 
الفقھاء لم بقرؤا القرآن والسنة 


على جھة اقتباس العلم 


کم 


۲۰ 


۲۲ 


۲۲ 


ری 


۲۰۳ 


ہا 


۲٢ 


دضع الشیخ الأآکر قول ۲١٢‏ 


من قال إن الہ أمرنہا 
باتباع الأئمُة بقوله '' فاسئلوا 
ُھل الذکرء : الارة 
سئلة الاضطجاع بعد 
رکعنی الفجر 

پخذ الفتوی من المحدثین 
لامن الفقھاء 

القرآَن والسنة ہما معدنا کل 
لم یکا کل حم 
خصیصة ھذہ الأمة ئ 
حفظ أحادیث بیھم صلی 
اللہ علیہ وسلم 

مل الحدیث مم مل 
القرآن من غبر فرق 
الأعراب کانوا لابراجعون 
ال کابر من الصحابه فما 
سمعوہ من رسول اللہ صلی 


اللہ عليه وسلر 


۲۱۰ 


۲۰٥ 


۲۱۸ 


م۲۸ 


صفٰفححة 
أحوال القطب الأول  ۲١۹‏ 
رد الٹیخ لآکر قول من ۲١۹‏ 
قال إن الانتقال من مذھب 
ای آخحر تلاعب بالدن 
شرح الصنف على أفوال ۲٢٢‏ 
الشیخ الأاکر المذکورۃ 
مسئله قنوت الور ہل ہو ۲٢٢‏ 
قبل اارکرع او بعدہ 
دفع قوٹم إنا طبنا الحق ۲٢٢‏ 
فوجدناہ وم طلبوا الحق 
فام بد 
الفقھاء قالوا بوجوب التعزر ۲٢٢‏ 
علی من انتقل من مذھب 
پل اخ 
مبحث فی احوال المھدی ۲٢٢‏ 
کیف عم المہدی؟ ۲٢‏ 
ثبوت عصمة المھدی ۲۲۲٦‏ 
اللھدی رفع المذاھب من ۲٢٢‏ 
الأََخن 
نات ا سو ایی ا 


لأفتی الفقہاء بقتله 


والقیاس فی الدان 


ثبوت العصمة لغر الأنبیاءہ ۲٢۲۹‏ 


علیھم الصلوۃ والسلام 


ما ہو الفرق ہین الحفظ 
والعصمة 

عصمة الہدی وبسط 
القول فی ذلك 

إلبات العصمة لأئمة أھل 
البیت 


القرآن وأھل البیت خلیفتان 
منہ صىل ارہ عليه وسلم 
ق الارشاد 


۲۲۹ 


۲۳٣ 


۲۳۲۹۱ 


۲۳۲۲۱ 
۲۳۲ 


اتباع أھسل البیت کاتباع ۲۳۳ 


القرآن 


احط 


رھضالا وہ فیس 
علومھك 


ظا راہ مل اسنا 


را 


۲۳۰ 


۲۳۰ 


۳۲۸ 


صفحّة 
ہم ؟ 
اھل البیت ھر ال حکاء ۲۳٢‏ 
العارفون 
معنی ,,حبل الّ؛ فق ۲۳٣٢‏ 
قولہ تعا لی '' واعتصموا محبل 
الف ءِ 
قد جمع الشیخ أبو الفضصل ۲۳٢‏ 
ان حجر فی ''الصواعق .. 
الآبات اتی نزلت فی أھل 
ات 
قال علی ئن ا لےحسن الیل ۲۳٢‏ 
من یفزع علت لہ 
الأژمة وقد درست أعلام 
الملة ؟ 
ہل بدخل فی أھل بیتہ ۲٥٣‏ 
ا 
المراد من ہل الببت أبنا ۲۳۷ 
صلى اللہ علیہ وسام خاصة 
حسلیٹ التمسلك رواہ ۲۳۸ 


٦ 


عحسم ون ٭ن الصحابة 


صفحےة 
تعدد طریق حدیث التمسلك ۲۳۸ 
آخر ما تکلم بہ النی صلىی ۲۳۸ 
اللہ عليہ وسار 
عصمہ ال ئة الائٔی عشرمن ۲۳۸ 
ُھل البیت 
عصمة سيدة نساء العالملن ۲۳۹ 
فاطمة رضی اللہ عٹھا_ 
دفع الصلف قول من قال ۲۳۹ 
لانسا إثبات العصمة عن 
المعصیة 
دفع الصنف قول من قال إنه ٣٤٠٢‏ 
قد ثبت الحث باقتداء ضرہم 
الحلفاء الراشدون کانوا أئمة ٤٢٤٢‏ 
الحق بعد النی صلى اللہ 
علية وسلم ۱ 
اختلاف الصحابة مع أھل ۲٤٢‏ 
ات 
من کان مع علىی فی غزوة ٢٤٢‏ 
خلاف الصحابة لا بناق ٢٤٢‏ 


۲۹ 


2 . 


القول بعصمتھم 

اعتذار من قبل علی رضی 
اللہ عنے فی إحراقه قوماً 
امراد من العصمة الےفظ 
وعدم صدور الذنب 

ا حافظ السکانی قد افرد 
جزء ا فی طرق رد الشمس 
لصلاۃ علىی رضی اللہ عنه 
اح سافظ الحسکایق من 
حا مک الحدہٹث 

الرد عص-لی من زعم ٭ن 
بعض اھل المذاھب آن 
الم دی وعیسی علیھم| 
السلام بوافقان ئی العمل 
مذهيه 

عليه الام 

٥‏ ھی الرجعة یق عھد 
ا ملھدی عليه السلام 


۲۰۸ 


۲۹ 


۲۱٢ 


القڈ اا2 


یی الاستدلال علی حرمة ۲٥۲۲‏ 
ترك القلد الحذیث الصحم 


روایة إمامہ وزایه لت 
القیاس حجة ضروریة ا 
الشرع اذا أحل شیثاً بشرط ٣٥٢‏ 
آو وقت فهھو فما وراء 

ذلك لیس من الشریعة 

ماع الصحابة على تقدم ٣٥٠٢‏ 


خر الواحد علی القیاس 

تل مر رضی اش عءعنے ٣٥٢‏ 
القیاس فی مئلة الجحنن 

ودیة الأصابع ۱ 

تقدم خر الواحد عسلىی ٣٥٢‏ 
القیاس مذہب الائمےة 
الڈالا ٤‏ 

مذھب مالك رمے الله ۲٥٢‏ 
اي وت 


نقد اللصنف على قول من ٥٥٢‏ 


۔ 


صدفحےة 
قال إن نحرم القیاس لا 
هو حق ا نہد دون القلد 
کن لا علی الفورلامر ۲۷ 
رسول اللہ صلی اللہ عليه 


سے 


عبادة اللہ لاتمسنع الإأجایة ۲٥۸‏ 
لرسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم - - 
تقصر معاوبة فی تآخرہ ۲٥۹‏ 
عن الاجابےة لرہول اللہ 

صلى اللہ عليه ول ٰ 
دفع الصنف قول من قالك ۲٥۹‏ 


بالفرق بىن اللإجایة والعمل 
ما وَزذأك بے النة 
القول محرمة الغناء مطلقاً ۲٥۹‏ 
توقف فی إجابےة مادعا 


الہ صلی اللہ علیہ یسل 


ھمل فسدت صلوۃ الصحابة ٦٢٦٢‏ 
آم لا یق قضیة ذی الیدن 
مبحث کی الصلوة علیل ۲٦٢‏ 


وسام یی الصلوۃ عند سماع 
إسہےە 

الصلوة علىی النی صلى اللہ 
عليه وسام من کان الصلوۃ 
دفع الصنف قول من قال 
إن إجابة دعائه صلی اللہ 


عللہ 
: وس 


الصلوةۃ على النی صلی اللہ 
علیےە و 


الوعید عل من تركع 


لیست کوجوب 


الصلوة 
علی النٍی صلی اللہ علیہ 


یس 
تعدد طرہ یُْ حد ثٹ 


ا کن 


الوعید 


ارد علی من منع عسن 
الصلوۃ علی النی صلى اللہ 
عليه وسلم قت احطبة 

مبادرۃ الصحابة ئی العمل 


ما سمعوہە من النی صلی 
اللہ عليه وسام 


7 


۲۱ 


۲ 


۲۲ 


۲٦٤ 


نہ 


اش 


صمحےه 


الین ۱ س4 السا ہ4 


فما اذا خالفت أقوال الائمة 
ال بت للقدت 

خلاف الانمةۃ الار بعاےه٤‏ 
لیس بدلیل علی علة خفیة 
یق الحدیث 

لابغرط أخذ أھل الع 
فی صصة ا حدیث وحسنه 
نقد الصنف على اللإمام 
الٹرمذی فی قوله ” والعمل 
علی ھذا عند أُھل العلم .ء 
انتقاد آخر على الئرمذی 
حیث یذکر ا حسدیث مم 
بقول ول يأخذ به آھل 
ال أو بعض أھل العلم 
لابیجد حدیث صحیح 
خالفہ الأئُة الأربعة 

سماع الصنف عءن الشیخ 
الاجل ول اللہ تن 


۲۷ 


۲۸ 


۲۸ 


۹ 


۲۷۱ 


۲۰۳ 


۲۷۳ 


صفمحے 


عبدالرحم الدھلوی رمھم 
اللہ تعال یل 
نقد الصنف عصلى بعض 
معاصریه 
کیف بجوز وجود حدیث 
غبر معلول لم یعمل به 
عام قط 


ان یع ما ی کتابہ من 


خلا حدیشعن 
تضعیف الرمذی لنٹ 
ن فیس 


کلام الارنذی علىی حدبی 
ال حمع والشرب 

نقد الصنف على الرمذی 
نی کلامہ علىی حدیی ا جمع' 
والشرب 

رمة حنش بن قیس 
ری 


۲۰۲۶ 


۲۷٤ 


۲۷ 


۷۰۵ 


۲۷٦ 


۲۷۷۲ 


۲۷٦ 


۲ 


صفحه 


تضعیف الأأئمة سلحنش بن 
قیس ا لمذکور 

وجوہ ا٣جمع‏ بین حدیث 
الجمع وما یعارضه 
الأآحادث الدالة على 
التحدید إلی نصف اللیل 
ق المَثاء عغتسلل :غل 
الوقت المتحب 

العذر لابنحصر ق خوف 
ولامطر ولامرض 

جوز الجیع بین لصلاتن 
لحاجة البیت أُو ورود قادم 
و ضیف 

معارضة حسدیث الجمع 
محدیث عبداللہ بن مسعود 
الف عنه ۱ 


رضصی 


جواب الطحاوی عسن 
الأحادیث الی فہا ا جمع 
یق غبر عرفة 


۲۷ 


۲۷۰۸ 


۲۷۸ 


۲۷۵۹ 


۲۷ 


۲۷ 


۸۲۰ 


کس 


اللعارضة ا ٰذکورة 

ا حنفیة لا بقولون بالمفھوم 
جسواب المصنف عن 
المعارضة محدیث ان مسعود 
رضی ارز عنهہ 

وقوع الفجر قبل میقانےه 
نی التغلیس 

التفربط 

قال م لا مجوز أن مجمع ما 
جح ںہ الإمام الطحاوی 
اقسوال العلہےاء فی تأوبل 
حدبث ا حمع الذی رواہ 
الرمذی عن ان عباس 
الله عہم 


ےر 


رضی 


۶۰ 
۲۸۶۰ 


۸۱۷ 


۲۶۳۲ 


۲۶"۳ 


۶۰ 


۰ 


ای 


صمٌحےە 


کیف بطلق. عسلىی ھذا 


ا حدبث آأنےه بعمل بے 


أحا۔ من العلہاء 
العلماء قد عملوا بظاھر ھذ! 
الحچدیث 


ذہب جاعة من الائمة ا لی 
جواز الحمع فی ا حضر للحاجة 
معی قول ان عباس ؛ 
+ آراد ان لاعحرج آمتہ, 
مذھب واحد من آھل 
البیت مذھب باقہم 
لابنعقد الإجاع مع غالفة 
أھل البیت 

الاعماد علی ما۔ اع عليه 
اھل البیت وأھل .الدینة 
الإمام مالك رمهٴ اللہ قائل 
اف اق وقتۃ الظی 
والعصر وا مغرب والعشاء 
سا معی الاشنراك عند 
الإمام مالك 


۸٦ 


۲۸٦ 


۲۸٦ 


۶٦ 


۲٦ 


۲۷ 


۲۷ 


۲۷ 


۲,۷ 


صفحة 
مستند ماك یق ھسذہه ۲۸۷ 
المستلة حدیث ان عباس 
ذرضی الہ عہم| 
مذھب سید الأئمُة جعفر ۲۸۸ 
الصادق رضمی الله عنه یق 


اچس 

کلام الصنف على حدیث ۲۸۸ 
الشرب 

ا جمع بن الأآحسادیث ۲۸۹ 
الختلفۃ 

می مکن الع لم بح ۲۸۹ 
لنا القول بالنسخ 

معنی الأخذ باحادیثٹ ۲۸۹ 


الرخص رؤیہا كکذلك مباحة 

الم اتا اقاسے 
فما إذا عارض الإاجماع کک 
ا حدیٹ الصحنح ۱ 


تصریح . أھسل الاأصول ۱ 
دوجوب نسخ الحدیٹ عند 


۳ُ 


۰ 
معارضة اللاجماع 
سندہ مھا أحع علماء العصر 


علی إفادته ذلك ال ےم 
حرد اجّاع الأمة لایوجب 
القطع 

معی قول الاووی, ومن 
النسخ مسا عرف بدلالة 
الا جےاع 

ما هو المراد من قول أھل 
اأُصول الفقه ء ان الاجاع 
لاینسخ 
یقدم سندذ الاجماع علی 


ولاپنسخ 


لایستبعد أن یکون حدیث 
قرع الایٰ راف اف 
معلادہ' 


نقد الملصنف عل قول 


الصرق گک الاماع 


۲۹۲ 


۲ 


۲۳ 


۲۳ 


۲۰ 


۲۹۰ 


۲۰ 


صت .ہس ےہ 


انا بوجب قطع الصحة 
لاقطع عدم المعارض 
القیاس فی مقابل-ة النص 
راغ 

بنتاد الإإماع لابد أن 
یکون نصآً 

سی لکل افبإل 
الأماع؟ 

قسول السیوطی؛ ان ان 
حزم ظاھری لایصدح 
خلافہ فی الإاجماع 

الظاھر بة ا حامدة باللسية 
پل مشاٴمخ الحدہث وافقہ 
کشعرة سوداء ٹی ور ابیض 
التعطل متنع' فی کےاتہ 
صلى اللہ تعا لی عليه وسَام 
نقسل الإجماع إلینا 
زے ھی و بر میں 


النقل 


نجب 


0۵ں 


کے 


۲۹٦ 


۲۹٦۷۷ 


۲۹٦ 


۲۹۸ 


۲۸ 


قل۔۔ا یوجد [جےاع ینقل ۲۹۸ 


. 


ەسنداً رحال مات 


الوداےہ: ا فا كت 


لور می فا ا 
وین اباب الظواھر 
سبب افراد ہذہ الدراسة 
مساھوالشراد سن 
'' الظاهرية: 

الإجماع لاخرق مغخسلاف 
الظامریےۃ 

مذھب الظاھریےة مردود 
بالکتاب والسنة 

الرد عسلىی بعض أھصل 
الاصول من ال حنفیة حیث 
قالوا ان حم مل ااظاھ, 
حم البغاۃ 

ود الظاھریسة علی ما 
5 الحدیث فهہ 

إمام (لانمۃ الإمام ہو 


عبداللہ البخاری من أصحاب 


۹ 


۲۹ 
۲ 


۲۹ 


۹ 


۳۰٣۰ 


صمحے 


الظواھر 

إخراج البخاری ءن عارا 
اجس _ابی الظواھر ہم أُھل 
وت اہ انا 
واافرقة الناجیة إن شاء اللہ 
تعا ىی 

اأصصاب الظراھر إنھا بنکرون 
القیاس ان حنی 

وہ تسمیہم بأعل الظواھر 
موافقمسة الصوفی-ة الکرام 
لأصحاب الظوامر یق دم 
رؤیہسم صرف النصدوص 
عن ظراھرھا 

الآسرار الباطنة الّی تصدر 
من الصوفیۓة لیس رفضاً 
لامعنی الظاھر 

الظاھو عند مشائَ الصوفیة 
وا حدیث کالنص 

الدلیل النبت ان الظاھر 


کالٹنىص 


نے 


ح۰س 
۴ 


۴ 
۳ 


بے 


۰.٥ 


صمح 
سے ور ا ابا الات و 
آمنوا لاتسٹلوا و ا 
الاہےة 
النظر واانفتیش قی النصدوص ۳٣۷‏ 
لہ کے السڑال 


الدراسة العاشرة 


ی بیان أُن التفق علیه ٠۰۸‏ - 
من الاأحادیث ھل یفید 

الظن آو القطم؟ 

سیاق رسالتة الؤلف ىف ۳۰۹ 
ھذا الباب المسماة ۶ بغارة 

الإیضاح ی الحاشۃ 

بین النووی وان الصلاح 

الأمقة فی إحاعھا معصومة ۳۰۹ 
عن المطاً 
لو حلثِ نل بطلاق ۳٣٣‏ 
امرأتہ أُن ما فی الصحیحمن 

من قول السي صلى ال 

علیه وسام ل| حنث 


صفحة 
قال النووی انە لایلزم من ۳٣٣‏ 
إجماع الأمة علىی العمل 
ع فہا إجماعھم عسلی 
القطع 
اجماع المحدثین ووموافقة ۳١۱٣‏ 
علماء المذاهب الأربمعة 
علی ما قال ان الصلاح 
من انصشر الححتف ۳۱٣۲٣‏ 
بالقرائن ما_ أخرجه الشیخان 
تلتی الأمة أقوی فی لفادةۃ ۳١٣‏ 
ال لم من کثرۃ الطرق القاصرۃ 
الإمام ا حافظ جلال الدہن ۳۱٣۳‏ 
السبوطی جدد وفتہ 
لترجیح بالدلیل دون نقل ۳٣٣‏ 
العتضدات من الأقاویل 
رر دلیسل ان الصلاح ۳١٣‏ 
یق مذہ السئله 
حرر دلیل النووی ئی ھذهہ ۲٠٢‏ 
الئلة 
اموازنے والواجھة بن ۳٣٣‏ 


۷ 


صفحة 
الدلیلن 
7 دلبل ان الصلاح ۳١٣۴‏ 
وف 
تشبید دلیل ان الصلاح ۳۱۸ 


یىی هنه الثلة 

یت ےت ہت 
الصلاح فی ھذا الباب 
انتقاد الصنف على قول 
شارح النخبة * الاان ھذا 
ختص ما لم اینتقدہ أحد 
من اس لحفاظ ٤؛‏ 

البحث عہن أُحادبث 
الصحیحن الی تکام فہا 
الے٭ففاظ 

الدارقطی تکلم علی بعض 
أحادیث الصحیحین 
احَحادیٹ میعن 
مقطوعة بالقطع النظری دون 
الضروری 


ان حزم الظاھری عسد 


(۱۰۸ 


۲٢ 


۰۳۲۲ 


۳۲۲۳ 


0 


۲۳ 


صمح 


تعلیق البخاری بالصیغ 
ال زم انقطاعاً قادحا 

رد النووی عىی ان حزم 
فی قیله ا مذکور 

قول النووی أن ان حزم 
آباح املامی وم آنہ لم 
یصح فی نحرعمےہ حدیث 
یح 

مع عجایق الو 
مجب العمل بە من غبر 
توقف ونظر 

الشیخان ھما إمامافن 
ا جرح والتعدیل 

وجوب العمل بالأحادیث 
اانکا فہا 


ما ضعف من أحادبك 


الصحہحین فھو مبی علی, 


الأجزاء الی صنفت فی 
الحجواب عصن احادیث 


(۲۳ 


۳ 


۳۰۳ 


۲۰ 


اش 


۳۲٤ 


رض 


۳۸ 


2 ۱ 


الصحیحین الی تکلم فہا 
الحواب الاحا ی الذڈی ذکرہ 
شی عصن مہہ 
الاحادیث 

ان الدبنی کان بقول ف 
حق البخاری ما رأی مثل 
نفسه 

الإمام مسلىم عرض کتابه 
الصحرح عہ۔لی أں زرعة 
الرازی 

رد الصنف على بعض 
اُھل زمانہ فی قوله ان 
الاننقاد یف حلیث 
الصحیحین یوجب التوقف 
فی العمل 


یش 


۳۲٥٢ 


۳۷ 


الدراے الحادة عشرہ 


یق (بطال قول من بدعی 


سناڈ 


حسدیٹ غر 


۳۲۲۸ 


صطہطشتعح۔ےےے> 


الصحة 
نص العلامسة آن الھسام 
یىی لإدعساء المسساواةۃ یق 
الصحنے4 بسن حسلرث 
اومنہ 26 
ات الفت صل 
العلامة ان امام فی ما 
ادعیء وبسط القسول یق 
ذلك 

الرتیب بین صحاح الحادیث 
تأئید مذھب اخحنفیة إئف 
محصل بصیرورۃ الصحیحین 
ا 0ی اج 

مزلة الصحیحمن 

أبو جعفر الطحساوی بقول 
فی بعض الواصع ”فا 
قال أبو حنیفة باطل ٤ء‏ 
إ[جےاع العلےاء ف تقدم 
البخاری علی مسلىم مم سم 
علی أھل 7 من بعدہ 


۹ 


کش 


١س‏ 
7س 


٣۲ 
۳۲ 


۳۳۳ 


۳۹ 


صمح ة 


ی معرفة النصحیح والعال 


ان المدیٔی کان اع اُقرانہ 
بعلل الحخدیث 
اعتناء الشیخن یی ماع 


کا الف 
رت و وف 
الشیخین بشروطھے| 
تفصیسل وجوہ اصحي-ة 
الصحیحین 

سبب ضعف هھشم فی 
حدیث الزھری 

ضعف ممام ف ان جرج 
تلفیق الاسناد من رجال 
لفیخن_ 

أمد ن عبد الرحھن اختلط 
بعد ال حىسین ومائتین وسم 
اخذ عنہ قبل ذلك 

وجہ إخراج مسلم عن بعض 
الضَعناء 


سبب روایة مہا عن غیر 


۳٤ 


۳۰ 


۳ 


۳۳ 


۳۳ 
تھی 


۳۷ 


۳۷۷ 


۳۳۷ 


الأثبات 

اعتذار مسلم حبن عاتب_ە 
آبوزرعة على روابتهہ عں 
بعضن الضعفاء 

مروان ین الصم لے 
موبقات الأمال وشنائع 
الافعال 

سبب روایة الحذاق عن 
رجال لیسوا على بالةٌ 
تل الأم_ة للصحیحبن 
بالقبول 

دفع قول من قال إنہم 
اتفقوا عسلىی وجوب العمل 
ما فی الصحیحین لاعلی 
تواتر تل الأمة ما بالقبول 
نصن ابن أمبر الحاج یق 
منع التوائر ا مذ کور 

إثبات التوائر عسلى التلبي 
وبسط القول فیه 


۳۳۷ 


۳٣۸ 


۳۳۸ 


۳ٰ۹ 


جس 


"۱ 
۱ 


جس 


صحمٰ 4 


نقد الصنف علی ان آیر 
الحخاح گف آەآەءە-0("ع)0+ 
الأحادرگ اٹک فہا یق 
الصحیحن ما ثتان وعشرون 
2 

اجےاع المحدثین على أن 
جرح ال لجحارح ی حدیث 
الکتابن نما بؤر فی فقد 
القطع بالصحة 

دقع اللصنف قول من قال 
إِن أحادیث غرصحا آقوی 
سا نک ف الصحیحین 
جو پت 

لایعتی بجرح ان ا جوزی 
الدارقطنی طعن فی امام 
الائمة آی حنیفة ‏ رحمه اللہ 
الس البعدادی قد آفرط 
یق طعن أی حنیفة رحمہ 
اللہ ولر یعبأیھما_ 

شروع ئی ا لمع بین ترك 


۳۲ 


۲ 


۳٤٤ 


٤ 
اس‎ 


٤٣ 


۰ 


العصل اض احادیہےا 

ونلی الأمة ما بالقبول 

اعتذار می قبل آبی حنیفة ٣٣٢٣‏ 
فی ترك العمل بأحادیئہما 

نص الشعرانی یق ھسذا ۳٤٣‏ 
الباب 

سب کثرة الأقیسة ی ۳٤٣‏ 


مذہب أىی حنیفة 

قال الغافسی ٭من ۳٤۷٣‏ 
استحسن فقد شرع ۱ 

تدون الحادیٹ فی الأسفار ۳٤٣٤‏ 
بعد عصر التابمین 

الإمام مالك قد أنکر النصن ۳٣٤۹‏ 
الافق علیے الصحبحان 

قی إفراد یوم الجمعة ہصوم 

لم یبلغ بعض الأحادیث ۳٥٣‏ 
ما لک رمہ الله 

طرق حدیث الٰہی ی افراد ۳٥٣‏ 
یوم الجعۓۂ بصعم 


قول الشافعی فی صلوةۃ ال وف ۳'٣‏ 


صفحے 


ان الصف الأول محرس 
فی الرکعة الُولی خلاف 


النص 

مٰ بلغ الحدیبث الشافعی 
ا ار 

الائمة الأریعنة لم رقوا 
الاجمےاع صلی الصلق 


ان النۓفة قد قدموا 
بعض الأحادیث ا معارضة لا 
فی الصحیحین 

بیسان وجوہ رك النےساس 
العمل ا یق الصحیحن 
الوجه الأول ترك العمل 
ما ی الصحیحین لکون 

المعارض ناسخا 

الشغیخن عسلىی حالےة 

نادره 


۳٢ 


۳٣٣ 


۳٣۳ 


۳٥۱۰ 


۳٥٤ 


صفحے 


غبر الصحیحین لفقہ 
جج 

اوج الرایع تقدم حدیث 
ع اشن ا راشاتے 
لقی ساس ۱ 

الیجہ ا حامس ترك العمل 
محدیث الصحیحین لکونہ 
من باب الرخصة وا حدیث 
اللعارض من باب العزعة 
ی۶۶۶ ٌ۶ 
النہھب اتی العمل ما 
فی الصحیحین 


الوجه الأول رکم العمل ٰ 


بالصحیحین متمسکاآ 
محدیث من السن المشھورة 

الیجہ الثلنی فی رك العمل 
ما ئی الصحیحین التمسك 
پآئار* الصحابة ۱ 

٥‏ راز الضمبر للمنصف 
الا ول رسالة للمؤلف 


۰ 


۳٥۰ 


٥٥ 


٣٢ 


٦٦٢ 


صفحےۃ 


فی الکلام علی وھن ھذا 
التمسك 

نقد الصنف علیىی کل جزے 
من کلام ان الھمام 
با٘بسط ما مر 

الشیخ الدھلوی من اللَہضبن 
بالصلابة للمذھب 

صے اخحدث ق غر 
الصحیحین معصنی الظن 
اقای یا ات شارت 
عن النی صل اللہ علرے 
سے 

قد تقرر عند الحنفیة ان 
التعدیل می غلب علی 
ا جرح جعل ا حرح کأن 
کن 

الئرجیح التنازع فیہ ہو 
ترجیح الحفاظ والفقھاء 
الناظرن گی کتب ا حدیث 
دون الخرجین الشترطبن 


ہا 


۳۷ 


۸ 


۳٥٥ 


‫َ ۰ 


الإمسام مسلم أَلغی اللقاء 
بعد المعاصرة 

مروی مسلم لایساوی مروی 
البخاری ؟ 

لیس کتصاب آضیق فی 
الشروط علىی وجه الأَرض 
من الصحیحین 

براشتا' آکر افب ےن 
بشروط الشیخن 

کثرۃ الظنون ھا تاثیر فی الإصابة 
جاحی تقد اط ترک 
اح ار ہے 
من الفقھاء ارتکب مسا 
عو 6 

صم العسارفین باصحیےة 
الکتابن علىی غرشا 
الدلائل الثلاث الّی اجتمعت 
علی أصضیتھم| 


الحافظ جلال الدین السبوطی 


یٹافهہ صلى اللہ علیہ وسم 


۹ 


۹ 


۱ 


س٢‎ 


٣۲ 
۳۳ 


ناش 


٦ 


٣ 


صفحےه 


بالسژال عی سے الػ؟حادی 
وسشمھا 

انسداد باب رؤیة النی صلی 
اللہ علیبے وسلم فی ال نام 
بالاخرل على اللوك 
والسلاطن 

الخائظ البوطی قال 
بقطمبیه ما فی الکتابین 
رب حدیث سحيح عند 
اُھل الفن لاہلبت عنضسد 
العارفین من طریق الکشف 
تا عٹ للشیخ الأکر 
قی قراءة سحیح البخاری علی 
رسول اللہ صلى اللہ عليه 
سے 

سژال الشیخ الأآکر رضول 
اللہ صل الله عليه وس عن 
حےسعے الطلاق السلاثت 
بلفظ واحد ىی انام 
سژال الشیخ الأکر رسول 


۳٦ 


آ۳ 


۳۳۷ 


۸ 


۳۳۸ 


۳۹ 


صفحےه 


اللہ صلى اللہ علبیے وس 
عن معی القروہ ی قولە 
تعا ی ( واللطلقات یتربصن ) 
الخ فی انام 

مکاشفے ان فورك رحه 
اللہ تعالی وسڑاله رسول اللہ 
صلى اللہ عليه وسل عن 
حسدیٹ (حبب ال ی من 
دنام ) الخ 

بصضں آداب الاقامة 
ہالدینة الشٹرفۃ 
استشارةۃ بعض آھل الصفا 
من حضرۃ النی صلی اللہ 
علیہ وسلم فی کل مسئلة 
فی انام 

سح ایح :کر من 


الأحادیث بالکشف من 


حضرة النی صلی الله 
علیه مم 
ابو موسی الہسر المالی 


(۷۰ 


۳۱ 


۲۱ 


۲۷۷۱ 


۰۱ 


٤ 


٠.‏ ۔ 


کان کشبر الرؤیا للنی صلی 
اللہ عليه وسام یقظة ومناماً 
میسی بن ماھیل کان 
کشر ا مشاہدة لرسول اللہ 
صلى اللہ عليه وس 

قول بعض العارفن انٹنا 
نکثر الصلوۃ علی لبی صلی 
الہ عليه وسلم حی نصیر 
بن اق 

مکاشفة خالد ن عبد اللہ 
المروزی ان صحیح البخاری 
کتاب رسول اللہ صلى الله 
علیه سم 

الع ا حاصل بالکشف 
آفوی من العصلم ا حاصل 
بالا جہساد 

إثبات العصمة عن الحطاً 
من رثی النی صلى اللہ 
علیے وسم ۱ 
رؤیا الامام بی ن علد 


۳۷۱ 


زس 


۳۷۲ 


+۲ 


۳٦۲ 


۳ 


٤ےدحقُمص‎ 


وسقاء رسول اللہ صلى الله 
علیے وسلم إباہ اللن گی 
ال 4ٛام 

الرؤیة عامة یىی قةوله صل 
اللہ عليہ وسلم (من رآنیف 
ق المنام ) ا حخدبث 


آئ_ە حسن 


ہل الوجوہ السابقة تکی 
فی الاعتذار من ترك العمل 
ما یق الصحیحین أم لا؟ 
لاحاجنے الپی النسےخ 
الاجہسادی ا عروف قی 
الفقھاء اللآخرن 

حمل أحادیث الصحیحن 
على الاعذار غر مقبول ۱ 
کان اللقسل بالعسنی ی 
الصحایے محیث لایفوت 
منە معی اللفظ المروك 
نذھب الحققن فی القل 


۳ 


۰ 


۳۱ 


۲۱ 


۹۱ 


۳۲ 


باملمھی 
تقسدعم ا لحدیث لوافقة 
القیاس انھا بتأتی فما اذا 
92007“ 
الأخذ بالعزعة مع اعتقاد 
إباحے العمل بالرخصة 
لاشن ا 

الرد علی من تسك بآثار 
الات 

اعمّاد الصحابة علی قول 
بعض التابعن آزیسد من 
الاعاد علی أنفسمم 

ان التعارض بن حدیث 
أں ھررۃ رضی الله عۂہ 
یق الغسلات الع من 
ولوغ الکلب وبن آرہ 
نی أجزاء الللاث 

ار أں ھررة الذکوز 
موقوف عليه 

اس حجة ف روابة أی ھررة 


۲ 


۳ 


۳۳ 


ناش 


۳۵ 


۳۰ 


۲ 


ھررة لا رأیہ 
والعذر عن أی ھررة إِن ثبت ۳۹٣‏ 
ظ-ھع60۴ ان حدیلہ 
حمول عل الاختیار والحوط 

والأئم على الرخصة 

إ ماع عیاث 


75 مرو لو 


لت 


الج سدثٹ 
ذیل حسن لٰذہ الدراےة 


دفضسع الصنف قول من ۳۹۸ 
قال ان الضعف الطاری 

فما دن ای لایضر 

الامام یسیا فوق الإمام 
لاأقبل ا حرح 

آمد ا حنبل رضی اللہ ۳۹۸ 
تعال یل عنے ری تقدم 
الضعاف على الاقیسة فی 

الا حےکام 

رد ا حوارزی قول ال خطیب ۳۹۹ 
البغدادی أُن أبا حنیفة کاٹ 


٦ 


صفحه 
یسنعصل القیساس دون 
الأخبرء ء 
ترك الإمام أىی حنیفة قیاس 
القہقھے فی الصلوة علی 
غبر الصلوة 
قال أبو حنیفة مجواز الوضوہ 
نیہذ التمرلحددیث ان 
مسعود رضی اللہ عنه 
قال ال لوارزی ؛' ان شطیب 
وأمثاله یقولون إن أبا حنیفة 
رك السل ببصض 
الأحادیث ولکنہم لم یعلموا 
أنه إنغا ترکھا لأحادیث 
اصع تب 
لایسم للقلسد الإمام أی 
حنیفة أن حم على مآخذہ 
بالصحة جرد أخذہ بە 
الدراحة الثانےة عشرة 


قی اہداء حمن الطو بة لل ٠٤٤‏ 


صفحےة 


الامام الأاجل أىی حنیفة 
رجمسه اللہ تعسا ی ولزوم 
التادب بە وعذھبہ والذب 
عن٭ ورد ما قیل فیه ؛ 
سببِ افراد ہذہ الدراسة 
ما رکٹ مذہب آی حنیفة 
إلا فھا خالف اف 
الصحیح و بظھر علی 
:جواب الذھب عن ذلك 
ادیٹ 

العص-ل: بوصیےة الإمسام 
لایسمی رکا لمذھبہ 

بں امزل لقاع اسابت 
أقوال التابسکن لی 
المتبوعن ۱ 
للامسام مناقب کشیرة 
مات الاآفاق وأقر ہا أھل 
ا لاف والوفاتی ۱ 

ما ی لا أعرف حقه وقد 
ربیت أناوآبائی علی موائد 


۳٣ 


. ٣ 


علمه وأُدبرے وعبدنا اللہ 
علی هھداہ 

داب ا ملؤلف عذھب إمام 
اللأئمة أی حفة 

لن یق عنق اُح_د من 
مقلدة مذھہب آأىی حنیفة 
قلاده من احد ممہم غر 


بیان وجوہ انلحلاف والوفاق 


٤ 


٣ 


مع أی حنیفة فی المسائل ..... 


ترك الصنف مذھب 
حنیفة إذا عارضے 
01 

أُمثلة هذا الرك ں- 


سئلۃة تعجیسل الرواتب. 


عقیب الفرائض . 
إثباتِ نأخر الرواتب 
وانفصالما عن الفرائقض 


دقع ۔المصنف قول من قال 


ان الفصل لطلوب محصل 


ف٤‎ 


3۰ 


ج3 


: ۰ 


بالآأخر من مصی 
الفرض 

کان بعض الصحابة مخرج 
من السجد سححصول 
الفصل 

تقدع الاصنف قول فی حنیفة 
لحسن الظن إليه إذا کان 
القول متعیناً معلوماڈً عنےە 
وخالفے قول تابعی من 
غیر علماء أھل البیت 
امٹلے العمولات عنسد 
ایی سر جات 
ایی حنیفة 
: ٭مح الرقبة فی الوضوء لیس 
فی حسدیث مرفوع 
ولا موقوف 

وجوب التکبیر قبل قنوتِ 
الور لیس فیےه حدیث 
مرفوع 

اعتقساد الوجوب لاعصل 


- 


۷ 


۸ 


ک2 


صفحےہ 


من حسن الظن ا ی الامام 
العمل یکئی فیه حسن 
الظنی 

حدیث !' لارفع الڈیدی؛ ٤‏ 
حدیث معلول ضعیف 
صاحب الھدایة دیدنه 
آراقے ةعکعاقتے شی 
الات 

ما ہو محسل حسق الظن 
بالَائمة الکبار ؟ 

دقیقة اأدب آخر مع مذمب 
أںی 
بت رفع الی۔سدہن یق 


5 ۔‫ 


قنوت الور 

عبسد اللہ بن مر رضی 
اللہ عنھ| کان لا بری اأُصل 
القنوت لا نی الفجر ولا یق 
الور 


۰۳ 


٣ 


١٤ 


٤ 


الامام ابو حنیفضة بی ٦١٤‏ 


مذھبہ علی مرویات عبداللہ 


صفحےه 


بن مسعود رضی الله عنه 
فا 

خلاف الحنفیة مع عبد اللہ 
2 سعود رضی اللہ عنه 
یق سئلة رفع الیدن ق 
قنوت الور. 

داب الؤلف اذا کان 
قول الإمام وید تمتند 
من الشریعة 

فروع الوفاق مع أیحنیفة 
ره اللہ 

مسئثلے الزکاۃ فی سحلیىی 
النساء 

تضعیف اللرمذی لحدیث 
رون شعیب ختص 
بطریق خاص 

ان میعة .والٹی بن الصباح 
ضعیفان 


نہ 


اہ 


ء۰٢‎ 


٦١٦۔‎ 


اوہ 


کہ 


استدلال الشافعی ممالك ٦١٤‏ 


علی نی الکو :نی ' ای 


۹ 


7 : 


جہسۃة مسن الصحاہ-ة ٦‏ 


لارون الزکوۃ ی اللىی 
عائشة رضی اه عہسا 
انت تری الڑکو فی اح 
ولائری فی مال الیتم 
مذہب آأی حنیفة ی ھذہ 
السئلة أوفق بالحدیث 
قنوت الوّر ی نمام 


الڈمة علىی وجوب 
الو فی نمام السنة 
متمسك :الشافعی وأ مد 
یق ھذهہ السئلة 

ا چسن البصری لم یسدركه 
عمر رضی ارت عنه 

فسال النووی لم آرمسن 
الشافعیة من آئی مرفوع. 
ق ھذا الباب 


ا اللتجی لیذ اخرم اون 


۷ء 


ء٦۷‎ 


۷ 


۷ 


۷ 


١۱۰۸ 


ء١۸‎ 


صفٰفحه 


إباحة قتل ا لؤذیات یقتصر 
علی الحمس اللذکورة گ 
انرك 

من خصائص الحرم آنە 
لامجوز القتال هيه 
مذھب ای حنیفہة 


ی هاتن المسٹلدەن آرجح 


بعٹ عحرون سعیسد ن 
لقتال عبد اللہ ن الزبر 


ذکر ما جری بن عحرون 
خویلد ن مر ا حزاعی 
فی ھذہ السئلة 

ابو شرمح ھذا صحای آسام 


قبل الفتح 


قول آیںی'حنیفة فی السئلة ' 


الأویل هو منطوق الأحادیث 
+الصحیحة 


حدیث آنس ن مالك ف 


۹ء 


۱۹ء 


"َ"َ۰ 


"٠ 


ہہ 


صفحے 


قتل ان خطل ول عللىی 

الخصوصیےة 

جواب الغائعمیں عسن 
الاحادیث ا حرمة قتل 
اللتجی 

رد ان دقیق العید تاویل 

الشافعی هذہ الاأحادیث 
شواهد مذھب آی حنیفة 
کی ا 

مذھب أُں حنبفضة فی 
السٹلة الٹائریے منصور 
بالنقل والەقل 

العلة ان یتقید 


مقتضی 
ا حم مہا وجرداً وعدماً 
الرد علی من علل حدبث 
ا حمس معدی إلی غرما 
من الؤذیات ۱ 

تعلیق ا حم بالألقساب 
لا یقتضی التشخصیص 

دفع الصنف قبل من 


۲ڈ 


"۳ 


ارہ 


۳٣ 


٤ 


۳٥ 


قال إن إپاح_ة قتل ھذہ 
الجمس معللےە“ 
العدوان 


قیاس قتل اللتجی !لی 
الحرم علىی قتل الؤذیات 
ا حمس باطل بوجھن 
آقاد امتئل لت 
حیث لم یقولوا بت رم 
المدینة کتح عم مکكة 
العظمۃة 

الاستصەلال ع لی یل 
ال مث 

داب الصاف فما إذا 
رجح مذہب الغر على 
مذھب الإمام بالصنعنة 
الحدبئیےة 

سبب ضعف مذھب آىی 
حنیضسة من جھة ا لحدیث 


یق اخلافیات علىی آثار 


٦۰٢ 


۲٦ 


۲٢ 


+۷ 


۷ 


۹ 


الصحابےةۃ 
کل اہن 
أُقویٰ حجج الدن عندنا 
اجماع اأھل الدبنة ااطھرۃ 
ححجھ عصٰصد الإمام ٭الك 
علول الإمام ماللكك گی 
یق الصلوۃ علىی عمل آھل 
المدبنے 

أقوال المالکیة فی الارسال 
والقبض 

الإمام مالك رما بروی یق 
الوطأء: ما محالف 


ا لمٰدین4٤‏ من 


متس 

م یتفرہ مالك فی الڑرسال 
المذ کور 

الانتقاد علی الشیخ الدھلوی 
حیث بن الدلیل لارسال 
بات حجیے عمل أھل 


المدبنۓے دوین الا ثار 


۹ء 


۲۹ء 


۹+ە 


"۰ 


۰ت“ 


رہ 


میڈ 


ارڈ 


صفُحےة 


ا مالکیة بؤولون الٗحادیث 
الصحیح عن : ظواهرفا 
وینرکون آثار الصحابےة 
بعمل أھل الدینة 

عند اللإمام مالك لا مجزی 
صوم اولی عن المبت 

قال الشافعی کل حدیث 
جاء من أھل العراق ولیس 
لہ أصل ف الحجاز فلا 
نقبله وإن کان صحیحاً 
عند المصنف یقدم عحل 
اُھل المدینة علی الحدیث 
الصحیح مسن 
الصحیحەن 

أھل ا حدیث قد آجازا 
الصیام عن المیت 

حدیث العراقیعن اذا جاء 
وو ھی طرق یمن 
ولا پوجد لےه اأصل عند 
الجحجاز بن لا یقبل 


ظ 


تر 


۰۳۲ 


٤ 


۳٤ 


٤ 


تھ 


صفحصةۂة 

لم رجح الشاقعی حدیث ٠٤٤‏ 
الأذان قبل الفجر 

کثرةۃ خلاف النفیۃ.ة ٤٤۳؛‏ 
اُھل الدینة 


من اعظم الحفاء تسمیےةے 
حمد ن الحسن الشیبانی 


کتابہ ۶۶ باختلاف آھل 
المدینة شود 6 
اجماع آھصل بیت اللبوة 


أقدوی حجة امن مل 
أھل الدبنة 

إثبات حجیة اجیاع أھل 
بیت النبوۃ 
ذکور بی ھاشم واملطلب 
إذا اجتمعوا علىی شی 
وتوارٹ ذلك فہم فہو 
عندنا ححجۂة 

قالوا صحبح مسلم ملان من 
الشیعة 


الانتقاد علىی موضعین من 


٥ 


٢ 


۰۳٢ 


۷ 


اڈ 


فتح القدر: 

أحدصا قولے یق مبحث 
الطلاق آمامافعله ا حسن 
فی منہ 

ٹانہما فی باب الغنائم 
ات نکام علی قول آىی 
جعفر محمد بن علی الباقر 


رضی الله عہما 
الفجیعےة کل الفجیعة 


علی الأمة أن خلت 
کتب المذاھب الأاربعة 
عن مذھب أھل البیت 
رسالة مفردة للمؤلف یق 
انتقاد ہذان الوضہ ءن 
الکلام الملوضع الأول 
من. الموضعین 

ذکر مسا جری بین آی 
حیفضسة و جعفر بن محمد 
فی مسئلة القیاس . 


عحل آھصل البیت صلی 


“٦۷ 


۸ء 


"۸ 


۰٘۸ 


۸ 


٤۹ 


۹ 


اعت 


صفح_ه 


النصوص والإھام والکشف 
مع قربل النی صلى اللہ 
علیے وسام من اللہ کل 
ذواق مطلاق ٠٢‏ 


اللقاصد الصحیحة لککرة 


حم معارضة عمل ١‏ ہل 
البیت بالڈحادیث الص حیحة 
حم معارض _ة الالصوص 
بعضھا مع بعض 

نی التعارض بن ا لحدیث 


ھت کور و عل اتا 


2 اس 1 ٠‏ 
وی فا طاق ان 
رضی الله عذ _ہ 


تلون العارف بالتجلیات 
الإھیے خبر من التمکن ' 
انضافن اک تسشن 
الأسرار 


تأیید مذہب الشافعی یق 


رہ 


صفحےه 


ا الدکاح لا بنعقد بلفظ 
التمليك 

مسا می قول العارفن ؛ 
مقام اللزول انم من مقام 
ار 

' آنوار الوجصد ٠٤‏ کعاب 
الم ؤلف فی البحث من 
أسرار الصوفوےة 

ال بی النی صل اللہ 
علیے سل لا ینزوجون 
إلا س اھہل الجۓنة 

ذکر مسا چری بین علىی 
رضی اللہ عنے ورجل 
می مدان فی کثرة طلاق 
ا حسن رضغی اش عنے 
الدقیقے ‏ الواجرے الرعایة 
عند الصنف مع مذھب 
أی حنیفة رضی الہ صله 
العلاة الطارژے على السند 


بعد آفی حنیفة لا یضر 


کڈ 


٦۲ 


۳٣ 


وہ 


السند 

می برجح عند املصنف 
حدیث ابی حنیفة رضے الله 
عد _٭ 

دأب الصنف فما إذا 
رجح مذھب غبر أیی حنیفة 
بالصنعة النظریة 

لایساھم أحد من ال ئمة 
السابقن واللاحقن أبسا: 
س 2ق طاو قات 
قول مالك لا سئل عن 
آی حنیفة رضی اللہ عنہ 
قال الشغافعی من أراد 
الحدیث فعليہ بمالك ؛ ومن 


أراد ال جحدل فعلیے ہبأی 


الکلام فی الذب عن أں 
حنیفضة وواءة ساحتہ 
الطاھرۃ عما قیل فیه 

الوؤلف کان یدرس کتاب 


٤ 


٤ 


۰ 


اوہ 


"ڈ٦‎ 


”' اھدابے ۱؛ 

اچچزری فی جامع الأصول 
ذبے عسن آأىی حنیفۃة 
ضی اللہ 7 

جرح الإمام النسائی علىی 
أی حنیفة رمہ اللہ تعا ى 
رکرو و ات اک کا 
چرح النسائی غبر مضر 
جرح البخاری علی أی 
حندفة رحمہ اللہ 

شروع ی ا لجواب عسن 
جرح البخاری وہسط القول 


ق ذلك 
حقیق معی ”' المرجثة ٤ء‏ 
عقیدة المرجئة 


اشتباہە مذہب اارجشة 
مذھب أھهسل النۃة 
وا هماعة 

عند :ا لمعمَزلة العمل داخحل 


اہ 


"۷٤۷ 


۷ 


۸ 
۸ 
۸ 


۹ 


یق أصل الاعان 

العمل عند حدڈن شرط 
مال الاعان 

7 7 العٹراة أبا 
حنیفة بالإرجاہ 

من حیث العربیتة 


بیج 


تسمیة أی حنیفة مرجاً 
طرح انظواھ, ہو العدل 
یق محقیق ا لعائی العقلیبة 
سبب قول ا حدشن وأرہاب 
لظواھر أن آبا حیفة 
مرجی 

قول المرجئة کیف ینسب 
پل أی حیفے ؟ 

أُو حنیفة جبل من جبال 
اللہ الشوام۔خ یق غزارة 
علەم النقل بالعقل 

نقد اللصنف عسلى قول 
البخاری + سکتوا عن رأیہ 


وحديثهہ ؛ ٠‏ 


اہ 


٠ 


5-٠٠ 


ام 


ہت 


۱ 


- ٤۲٢۲ 


صفحےه 


لا بعرف فی عدة أُقالم 
شاحرسہ -- 
من آراد الاطلاع علی من 
الحدیث عن أں 
00 +0( 
لاعت اش اق یق حاقت 


اُخذ 


ای حنیفة النعمان ؛ 
تأوبل قول الغوث الأعظم 
فی الغنیة '' لا تواکاوٹم 
ولا تنا کحومم 7 

رؤیا الملصنف حین رددہ 
یق بعض آقوال مذھب 
أں حنیفه ۔ 

معنی قول الغوث الاعظم ٤‏ 
رجل واحد من مذھب 
یں حنیف وی علی وجه 
الأرض 

لا بوجد رجل بکون علی 


1٦ ۰ 74‏ . 
مدھبت عر آی حنھم-4 


ز3 


٢۲ 


ارہ 


٢۲ 


۳٣۳ 


اریت 


ھ٦‎ 


فی السند واطند 

تعاصر معین الد السجزی 
مع الفوث الأعظم 

نص الزری یق الذب 
غنٌَ أں حنيیضفسہ وھو 
الدلیل الواضح فق صصۃ 
مذھبه وعقید تہ 

قد جمع أبو جعفر الطلحاری 
کتاا سےاہ عقَیدة ای 

شفة 

ألیفٴ من عرفاء السند 
وامند وصدوا إل اللہ 
تام وھ 

رؤیا معاذ الرازی یق فضل 
فقہ أی حنیفه 

رؤیا رجل آغر 5 فضل 


فقہ أںی حنیفه 


۳ 


"۳ 


روہ 


٤ 


ٹن 


٤٤ 


٤ 


الانتقاد علی الحتابۃ الی 
نفلھا الصنف عن وکع 

وکیع رحمہ اللہ من آر 
أاصحاب!أبی حنیمة بای حنیفة 
ثناء وکیع علىی أی حنیفة 
وأصحابہ النبلاء 

ان حزم کان 
فی الأئمےة الکبار باقبح 


یقصح 


عبارۃ وأشنع رد 

لسان ان حزم وسیف 
ا حجاج شقیقان 

" ان ا جزیے 
من العربء ٠‏ 
إن مسن حسن الظن بأنی 


حیضة نے احصاط 


حدیٹ' 


لائوئ 


٠. 


فپھ رس 
. ماق الھوامش 


صمحےه 


۸+۰ 


۸۱ 


۸۲ 


۲ہ 


گ 


٤ 


صفقحس ے4 


ارت اش تک نون 
الصحیحة والضعیفة 
صصح ان خزصة من 
الکتب الّی قد انعدمت 
قبل زمن ال لحافظ ان حجر 
کی ۱ 
کم فی کتاب ان غخز)إك ةۃ 
من حدیث حکوم بصدحته 
وھ لامنی مل الحسن 
کثبر ە: عبد الله واہ 
7ئ "۳"۴ص"ْء,م") 
الأحکام للمقدسی 

اللإمام العلائی لیس من 
ا حنفیة تا زنمے المضنف 
الانتقاد عص لی الحکایة الی 


ارت 


ہت 
"٤‏ 


۸ 


"‌٘٥ 


صفحهة 
نقلھا ألصنف عن مالك 
7 تقدر الصاع حعسة 
أرطال وئِلٹث 
فقسد الحافظ العنی علی 
ان القطان فی قوله '؛' علتہ 


١۷ 


ضعف آأىی حنیفة ٤‏ 

اتا مل فان 5كا 
ازانة ٤ء‏ حیث نسب 
عبارة ”* روضة العلباء ٤ء‏ 
لللٰ صاحب الھدایة 
الشعراوی شافعی ولیس 
محنی 

الانتقساد على الزبادة الًی ۱۹۷ 
نقلھا الصنف یىی حدیث 
الزمری عن سالم عن أبیء 

رفع الیدین 

بیسان إسناد ا مناظرة الّی ۲٠٢‏ 


"۳٣۳ 


وقعت بن أی حنیقھ-4ے 
والأوزاعی ی باب رفع 


الیدن 


صمُحۂ 
فڈے الراوی ما بثبت ہےە ۷۰۷ 
الرجیح 
٣)ٹھ0۶××>‏ 


۹ 


ٹ مغفل رضی ال عنه 
لاعن معقل 7- بسار کا 
زیم الصنف 

حسدیث ٢ہ‏ لا أشم ع الله ۲٥٠۸‏ 
بطنه ,, منقبة لمعاویة رضی 
الله عنه علی غ الصلنف 
تع یف الحدیث الصحیح 
بالمعنی الأخص 

الحدیث الصحیح بالمەی ۲٦٢۸۹‏ 


الاعم یشملی الصحیح با می 


الأؤخص وا جچسن وبعض 


۰۸ 


امت 

وما پصحح الحدیث عل ۲٦۹‏ 
العامة علی وفقہ 

اتفاق العلماء علی العصل ۲۷۹ 


من صفات قبول ا حدیث 


صفحة 


الحدیث یعتضد بقبول 
أمل الع 

تعریف الحدیث القبول 

إذا ثلقت الأمۃ الضعیف 
بالقبول یعمل بے علی 
اصحع 

القول باشتراط اأخذ أھصل 
ال۔لم ہا حدیٹث لیس ہا 
تفرد بہ الإمام الرمذی بل 
ہو قول یع ہل العلم 
یمن یعتمد علہم 

قول الإمام مالك نی ھذا 
الباب 

اتفاق السلف وٹوارٹهم اأصل 
عظم فی الفقه 

استحسان القَ_+دماء تأویل 
الڑمام الطداوی یق حدیث 
ا جمع بن الصلوتءن 

راوی الحدیث اأُدری بالمراد 


جو2 عمرہ 


۲۷۰ 


۲۷۰ 
۲۷۱ 


۲۱ 


۲۷۲ 


۲۰۲۳ 


۲٤ 


۲۶۰ 


۱ 


ترجیح الحافظ ل٣جمع‏ الصوری 
روابة النسائی ای جاء ہا 
ا ججمع الصدوری صرعاآ 
عبد اللہ بن البارك هو من 
خواص اأصحاب یىی حیفة 
رجہ الله ۱ 

کان بن اماعیصل والد 
انغازی ون الف ان 
حفص الکبر صداقة 
اکیدة ۱ 

الإمسام اہو حفص الکبر 
من شیوخ البخاری 

حسن عشرة الإمام أی 
حفص الکبر مع تلمیذہ 
اعاعیل 


سبب احراف البخاری عن 


مذھب أُھل الرأی 
نارا نی ان حرجة الاولی 


إخرا 2 البخار ری عن مار 


"۰٥ 
۲۰ 


۳۱ 


ےد قح ےہ 


بی الرة 
الا عان 


الائیة ٴلسكة: 'خلق 


منزاتة الإمام أئی حفص 
الکیبر تی علم الروایة والإسناد 
آعیان مخارا فی علم الروایة 
والاسناد 

سبب إخراج الیخاری عن 
مخارا فی الرة الثالئة 

. الإمام محمد ن أحمد 
بن حفص 

ان الأخرة التی توق فہا 
الانتقساد عسلی الصنف 
حیث نسب حم القطع 
بصحة أحادیث الصحیحین 
لل ماعصےة من الشافعیة 
سن اض 0ر 
أھل الکسلام 

الأخبار ا تلقَساة بالقبول 


الصحیحین 


٣ 


رس[ 
۰ 


1۲۱ 


ص2ہہےہ-۔-*ہ 


حخرد روایة اصحیحی 
رت ااقطع 

مزع الا ماع علی قطعبة 
الصحیحین 

تَا الصحیحی تفیسد 
الظن القروی : 
تلخیص کلام الؤلف ی 
سیاق دلیل ان الصلاح 
والنووی 

الدلبل الذی ساقه ااؤلف 
لامحتص بالتفق عليه 
الچ واب عسن بعض 
ال حادیث الصحیحین 
اکا فہا غر منتھض 
استعسادۃ الشیخین عسن 
الذھ۔۔لی 

سباق نص السروطی بامہ 
فی باب الأحادیث ا متکلم فہا 
و او و ام 
أُحادیثکثبرۃ وعم فہا الرواۃ 


۴۰۰۳ 


۳۷ 


۳۴۲۱ 


۳۲۰ 


۳۴۳۲۰ 


۳۲٢ 


۳۲۳۲۸ 


2 : 


نتصرخ ان تیمیة بأنه قد 

وقع الغلط ی بعض طرق 

الا 

المواضع المنتقدۃ من سحیح 

سی 

حصدبث صلسوة الکسوف 

بثلاٹ رکوعات غبر صحبح 
7 ا حافظ ان حزم 

إمسام اھسل الظام, یق 

أحادیث من الصحیحین 


ہا موضوعة 


ادءع 


ادراج ان ا جوزی بعض 
آحسادیث الصحیحین فی 
الموصضوعات ۱ 
فسد أآفرد احافظ الإمام 
الحارودی الشھید جزعءاً فی 
بضعة وثلاٹون حدیثاً معللةً 
من صحیح مس 
007 
البخاری یق معرفة الصحیح 


۸ 


۳۹ 


۳۲۹ 


٣۰ 


۰ 


۳٣٢ 


ب۳ 


صصح ےه 


والعلل ع لی سم گ 
ال حجاج 

ابو زرعة مأبو حاتم کانا 
بقدمان ٭سلم ین الحجاج 
علی شائ عصرہما 

قد بقع البخاری الغلط فی 
ُھل الشام 

منع اہاع العلماء عصلی 
تقدع مسلم عل اھل عصرہ 
تقسدعم بعض أُھل الع 
النسسائی صلی سے ان 
الحجاج 

ثنےاء الذھہمی علی النسائی 
سا اُحذق من سم 
پالحدیثژ وعلله 

الامسام النسائی أحفظ من 
ما ھوالراد من الاماع 
ٹی قول مسل انھا '' وضعت 


ما اأہعوا عليه ٤ء‏ 


۳۳٣۳ 


۴۳ 


۳۳۳٣ 


۳٣٤٣ 


۳۳۰ 


۳٤٣ 


۳٣٤ی‎ 


صفحےة 


البخاریلم یقصد الاستیعاب 
لائی الرجال ولا یق ا حدیث 
قسد وقسم التصرے من 
الٹیخین بشر وطھسا| خلاذاً 
۔ازمه املصنف 
البخضاری بشرط الاققساء 
ولو مرقٴ والإمسام لم 
لابشظرط القساء اصلا“ٴ 
خلافً لا ذکرہ ا مؤلف 
الانتقاد علی الؤلف حیث 
یقمل باجماع التابعین بعد 
عصر الإمام أی حنیفه 
قدون الفقہ الاسلامی کاں 
قل زمن الشیخن وأحاب 
مو : 

الأئمة ا حنہدون کانوا أوفر 
٣‏ 4 
الشبخین وَأحصاب السنن 
اب الحوامع والملصنفات 
کاوا أصحاب ھڑلاء ا حہدن 


۳۳٣ 


۳۲ 


۳٢ 


"۸ 


۳٥۲ 


٥۲٣ 


۲ 


واصحاب أعناہم 

غرط اسان ات من ضط 
البخاری ومس| 

جنب النسائی إخراج حدبث 
اعت تہ تال 
اون 

قال ا2و الحسن المعافری 
ما آخرجہ النسائی أقرب 
پل الصحۃ 

حم قضل بعض الفاربےةَ 
قاثت اتا غن کتات 
البخاری ؟ 

تضییق الإمام آی حنبفة 
واللإامام مالاك فی الشہ وط 
فوق تضبیق البخاری وەسام 
قال أبو حنیفضة لاصل 
للرجل أں رری ایت 
إلا اذا معہ من فی الحدث 
فیحفظہ مم محدث بە 


قال ماك ۱ن آأنس 


۳۱ 


۳۳۷٦ 


اکس 


۲ 


ابق 


٣۳ 


۳۳ 


صحھ۔-ة 


لابوخذ العلم ممن لابعرف 
ما محدث به 

قال الحافظ العلائی لاہبلغ 
الحفضاظ العارفون نصف 
رواۃ الصحیحین 


البخاری رعا محتج بالشیعة 
ی صصحه 
الإمسسام مالك کان بقەمل 


لارؤحذ حدیث رسول اللہ 
صلی اللہ علبه وسلم من 
صاحب هوی 

ان ااصلاح أول مس قم 
الأحادیث الصحاح !لی 
سَیعة أقسام 

انتقاد الحصافظ ان کشر 
علی ان الصلاح ۱ ۱ 
بوجد فی مسند الإمام أُحمد 
من الأسانید شی کثیر ما 
ہوازی کذرآ من أحادیث 
مسلم بل والبخاری اأبضاً 


۳٦ 


اہ 


۳۷۰ 


نوس 


روس 


صفحےة 


انتقاد ال حافظ العرای علی 
ان الصلاح 
إذا روی حسدیثٹ بنفس 
رجال الشیخین من غیر 
نقص فله حکم ما فا ما 
4007 
الأاربعة قاطبة علىی تركه 
العمل بأحادیث الصحیحن 
إذا قامت ادلےة خی 
تعارضھا 
تق اک اف ارت سز 
المسقلانی لأامة لم تجمم على 
العمل ا فہا لامن حیث 
ایا لابو بت التصنل 
تال السبوطسی ؛ قال 
الأقدمون اح دث بلافقه 
کعطار غبر طبیب والفقیه 


اتفاقق 


بلا حدیث کطبیب لیس 
بعطار 


لاعل الاقدام عل الاک 


ریس 


٥ 


۵ 


ه٥‎ 


۲۰۷ 


۲۷ 


صقح۔_۔ 


ی الحدبث لن لم محمم 
1 
قال السبوطی لیس کل 
حدیث ئی سحیح مسلر بقال 
مشقان ارت اض 
٦‏ 

قد وضع ا حخافظ الرشید 
العطا رکتاباً علی الأحادیث 
المقطوعة ا خرجة یق مسلم 
کلام ا حافظ عبدالقادر 
القرشی عسلى بعض رواۃ 
" والشوامد والمتابعات 
أمور یتعرفون نہسا حتال 
سے -- 

اں وعن ممتضیان للانقطاع 
عند أھل ا حدبث 


۴۸ں 


۰/۸ 


۲۷۸ 


۳۹ 


۳۷۹ 


۳/۹ 


صفحےة 


روایة مساى عن أيی الزہبر 
با کا سر 

کلام انافظ القرشی علی 
بعض أحادیث مس 


انکاری زرعة ال ازی علىی 
کت حسن عرض کتا.ہ 
علی۔۔ 4 

تجنب البخاری عن کئبر 
من الحفاظ العباد 

تعدیل بعض أئمة الجحرح 
والتعدیل لبعض. الشیع۔ة 
وا جوارج 

قال العلامہ القبلی إن یق 
رجال الصحیحعن من لم 
بثبت تعدیله وانغا ہو 
درجة ا حھول أو المستور 

١ن‏ القطان بتکام یق کل 
وی نس ممیت 
عاصر ذلك الرجل أوأحد 


من عاصرہ ما بل على 


۳۷۹ 


۳/۹ 


۳۸۸۰۲۰ 


۸۰ 


۰۸۸۱ 


۸۳۲ 


۸۲ 


عدالتہ 
قال العلامة القبی 
رواۃ الصحیحین عدد کثٹر 


علی نونمم 
الہخار ری رری عز ن ا حاھیل 


ویترك الائمُة المشاہبر لاہم 
قالو مخلق القرآن أُو وقفوا 
أو نحو ذلك 

البخاری بترك با حنیفة 


الذی تبعه شطر أھل 


البسیٍطةۃ ور ری صن 
مستور لایعلم من ہو ولا 
ما ھو 


کون الراوی روی عنه عدل 
لایلزم آنے قد عدلے 


اور امیر 


اعتلاف آراء الك۔.اس 
واجنادام۔۔م 8 .التعدیل 


التجرخ 


صفٰحےة 


۴۸/۸۲ 


۸۳۷۳۲ 


۴۸/۸۲ 


۸۳۲ 


۳۸۲ 
۳۸۳ 


صففحہ -ة 
إنھا یکی تی الروایة قبول ۳۸۳ 
العدل حر حرد قوله بلا انضام 
ظن لا فی التعدیل 
مجاملة الذھی فی بعض ۳۸٣‏ 
7 : 


المرتبة ااسایعة والتاسعة من 
لوان شرع 
اقسام ا حاھیل على ٭ا ذکرہ 
ان القطان ی کتعاب 
و الوم والایھام ۰ء 
مجاملة الذنھی صدرت 
میة حرق عادة الُخحاب 
فی احترام الصحیحین 

رد العلامة الإمام الا دفوٹی 


علی ان الصلاح فی قوله 
من تلبی الامه لاحادبث 
کتایہم| 


الأمة قد تلقت کل حدیث 
یح وحسن بالقیسول 


وملت به عذہد عدم 


۸۶ 


۸۸٤ 


۸۰ 


بکرس 


۸۵ 


ااعاض 

7 جی-ح بعض ا حسدین ۳۸۰۲ 
کتساب السنن لڈں داؤد 

علی ألصحیحین 

شال الام ام ہو الفضل ۸۸۲۰ 
عبصد الله بن حمصسد 
الانصاری إِن کتاب الرمذی 


البخاری وسسلم 


أحادیث متعارضة لاعکن 
الجمع بیہما 
حمد بن بشار بندار قد ۳۸۷ 


ری ہف 
الحف-اظ 

الٹیخان قد اکرا من ۳۸۷ 
حدیث عبہد الرزاق مع 

أنە قد تکام فیه 

تضعیف الاتمشۓ. لسےاك؛ ۳۸۷ 
بن حرب الذی أآکر 


ص یح“ 


الروابے٤‏ عص_ے-٭4 اللإمسام 


مسے 


کان آبو زرعة یذم وضع ۳۸۷ 
کتاب سلم وبقول کیف 

تسسه الصحیح 

رد العلامےة ا حد ث الأمبر ۳۸۷ 
الیانی علی ابن الصلاح تی 

ھذا الباب 

مسا معنی تلی الأم-ة ۳۸۷ 
للحدیث بالقبول ؟ 

معدرفة الصحیحین ۳۸۸ 
مخصوصہم| لیست شرطا ق 
ا قطعاً 

کون أحد الحسدبٹین نما ۳۸۹ 
رواہ البخاری وسلےٰ و 
أحدہما لیس من ترجیح 

0 ا حدٹن علی 

الآخر 

الصحة والاُصحيتة لیستا ۳۹٣‏ 


بالنظر إلی ذات الشیخین 


صفح)ه 
بل بالنظر إ ی رجال کتا بہما 
الشیخان لم بدعیا الأصحيیة ۳٣٣‏ 
قط وما أُعا مہا من کل 
من جاء بعدمفا 
دعوی أصخیۓے ماف ۳۹۰ 
الصحیحین عسلی ما یق 
غرا مطاقاً غبر صحیحة 
الککلام علىی حدث أی ناخ 
ہررۃ ٹی غسل الإناء من 
ار اهت پا 
الراوی إذا مل مخلاف ما ۳۹۰ 
روی فالصرة انتا 
لال روی 
ما هو المراد من الضعیف ۳۹۹ 
ی قیام مه قنت 
خر من الرأی؛ ٠‏ 
فة الطلبة فی تحقیق سح ٦:٠۸‏ 
الرقبة ., رسالة للفاضل اللکنوی 
فی تحقیق مسح الرقبة 
لیس من دیدن صاحب ٦:۸‏ 


"‌١ 


2 0 


الھداہےة إراد ااضعاف 
الّی لاعنج ہا کا ز مه 
املصنزف 

صاحب الھدایۓة رحل ف 
طلب ا حجدیٹ وع ورع 
المشرخة البی جمعھا صاحب 
الہپدایة لنفسه 

صاحب الھدایة کان إماماً 
حافظا جامعاً للعلوم 

وقعة النتار قد فقضت علی 
الائم السرخسی والعلامة 
الکاشائی إنتھا یعتمدون علی 
کتب اُمُتنا ا لمتقدمن 
المتقدمرن من الجنفیة کانوا 
یعتنین ؤ کہم بذکر 
الادلة من السنة واللحث 
عہا 

سبب حسم الحفاظ 


ه٤)‎ 


۱ء 


)َء 


صمُحےه 


اءأخرن علىی بعض أحادیث 
کب 


انف ےة بعےسدم 
قسدبجد گف تعلیّمّقات 
البخاری کثراً ما لم 
الحفاظ التأ, ن 


حدہ 


بعض التعلیقسات الّی لم 
مجدھا ان حجر العسقادنی 
یؤید حدیث لانرفع الأیدی 
الخ ما.رواہ الإمام أبو حنیفة 
بسندهہ یق ”تاب 
الاثار 

قال الأحعش ما معت 
إراہم بقول برأیہ فی شیقط 
الاتقاد عصلى الملصنف 


حیث خی علیے معی 


حدبہثٹ ا٢ن‏ مسعود ری 
اللہ عنه ی القنوت 
فضل ا مدینة ثابت بالنظر إلی 


عصرالنی لی الله عليه وس 


۲ 


۲ 


۲ 


٥٥ 


1 


صہْٗذحۂة 


والعصر الذی بعدہ قبل تفرق 
الصحابة فی الٛأمصار 
قسال ان القم ال دران 
والملساکن والبقاع لا تأر ھا 
نی ترجیح الأقوال 

تفرق ااصحابة فی الأمصار 
انتقسل ا ی الکوفە والبصرۃ 
بحو ثلاث مائة صحابی 
من کانت السنة معه 
فعمله هو العٹر 

سیل آھل الدینه لین 
عنےد مالكٰذ حجة یلزم 
العمل ہہا الجمیع 

ہو المراد من قرل 
مالك ''علىی ھذا أدرکت 
اھل العلم بیلدنا :ء 
الغالپ علی کبار ااصحابة 
الاقلال من الر وایہ والتوقی. 
فی حدیث رسول .اللہ عليه 


و خلاناً ىا زھے' 


مسا 


۲۸ 


۲۰۸ 


۸ 


ارڈ 


۲۹ 


۹ڈ 


٢۲ 


۳ 


2 ۰ 7 ٠ 


الصنفت 


ما ذکرہ الصنف 


قول الشافعی لأحسد بن ٣٤٤‏ ذکر ماجری بن الإمام ٦۹‏ 


حبصسل إذا صح عندم 
الحسدیث فاعلمبی بہه 
اُذھب اليه حجازیاً کان 


أو عراقیاً 


أي حنیفة وسفیان الثوری 
ومساد 2 سلمة وجعفر 
الصادق یق مسجد الکوفة 


سفیان الثوری بماد ئن ٦۳۹‏ 


ذکر ما جری بن اللإمام ۹ سلمه وجعفر الصادق قالوا 


أُں حنیفة وجعفر الصادق 
نی مسئلة القیاس بأبسط 


قب 


لی حنیفة ٦‏ أنت سید 


العلہاء 6 


۰ 


فپھ رس 
7 الکتب لم کورۃ ۴ الدراسات 
والتع(ٰۃ ات 


(الف) 


۳۹٣و‎ ۳۰٣۹ للمؤلف‎ 


احاف اھل العرفان ۳۷۰ و۳۷۱ 


اُحکام القرآن الجصاص 


۷۲ (ت) 
إحیاء العلوم للغزا ی ۸ 
الاختصار لعلوم الحدیث لان 
الصلاح ۳۷٣‏ (رت) 

اغصلاف اأھل الدیئة ؛الکوفهہ 
٤‏ 


رت) 
دب القاضی 


إزاله ا لحفاء لشاہ وی اللہ الدھلوی 


الخصاف ٣١٠٤‏ ت 


٣‏ نت 
الأرواح النوافخ لآئار إیثار المشاٴمح 


۸۴ تہ ت 


الأزھار ا تناثرۃ فی الأخبار التوائرةۃ 


لی 

الاستےذکار لان عبد الم 
٠١٢‏ تو ۷۲ ت‫ 

سد الغابة ۰۵ 
آصول اِن ا حجاجب ٢١‏ 


الائثےار ١٤١‏ و ۲٢٢‏ ور ۲۸۹ 
ر۳۸۹ ت 


أعلام الأخیار فی طبقات فقھاء 
مذھب النعمان المختار ١١‏ ت 
أعلام الوقعین عن رب العالدِن 


۸ ت 

الاعلان بالتوبیخ لن ذم التارخ 
بس ت 

الانصاح علىی ثکت ان الصلاح 
۹ٴت و٣٦۳‏ ت 

٦۰ الإقناع‎ 


األفیہٴ العراق ۳۸۵۰ ت 

الإلسام نی شرح الإمام ٠٤١‏ 
الام ۹۳ و۳٦٢‏ و۳۷۲ ر٤١٦‏ 
الإمام لان دقیق العید ۸۹ و ۱۸۸ 
۰۷" ت 

الامتاع یی احکام السماع ۰م 
الأمر الہسم فی تصحیح أجوبة 
اُھل الع ۳۷۰ 


الأمصار ذوات الآار ۰٣‏ ت 


الانوار القدسیة ۷۱( 
انار الیحد من منح المجد للمؤلف 
۷٣٣۳‏ و ٠:٤:٤‏ 


إیقاظ الوسنان المؤلف ص۷۸ 
(ب) 

بدائع الصنائع للکاشائی ١۱‏ ت 

الہدابة والْہایة لان کشر ۳٣‏ ت 


البحر للزرکٹی ۳ 
البحر الڈی زخر یق اصطلاح عم 
الاٹر ۲۷٢‏ 

حر الرائق ×۲ 


البنایہ شرح اهمدایة لملعبی ۱٥۷‏ ت 
البویطی ( المختصر للبویطی) ۱۹۰ 
(د) 
اوخ بغسداد للخطیب ۸۰ ت 
و۸۱ تو ۲۷۲ تث و٣٣٤‏ ت 

و ۳۷۸ ت 

چان ۴۷ 

التبیہن_ ( للزیلمی) ٦٤۹‏ 

التحیبر ۱١‏ و۱۳۹ و ١٤٤١‏ و4۹١۱‏ 


و۵٤٥۲‏ و ۳٣١٣‏ و ٣٣٣و٣٣۳‏ 


و )۳۹۲ و٣۳۹‏ 
التحریر لا بن الھیام ٦٢٦٢‏ ء١٦١‏ 
و ١+‏ و ٦٢٢۵‏ ےر ۱٠٢۷۹‏ ٤٤ا‏ 


و۱۹۸ و٢۳٥٢‏ و٢٢٢‏ و۳۲۸ 
و٣٣٤۳‏ و۹٥۳‏ و٣٦‏ 

تحفة الطلبہ فی تحقیق مسح الرقبة 
۸ نت 

حفة الرضیة یق حصل بعض 
مشکسلات الحدہئلہ ۲٦۹‏ ت 
التخرمج للزیلعی ( نصب الرايه ) 
٦‏ و ھ١‏ و ١٥١ر ٠٥١‏ 
و۱۹۸ ۲٢ و١ ٢۹٦‏ 

جرح مسضد الرافعسی ٠٤١‏ 
و ٢۱۹۷‏ و۳٢٢٣‏ و۳٢۲‏ و٤٤١٦‏ 
تدریب الراوی للسوطسی ٠٢١‏ 
و۲۹۱ و ۲۷۰٢۱‏ ت و ۳١۷٢٣‏ 
و٣۳‏ ر٦ ۳٣‏ ت و ۳٣٤٤٣‏ 
۹ و ٣٣٣‏ ت و٣٣۳‏ 

تذکرۃ الحفاظ للذھی ۳٣‏ ت 
و ۳۳٣‏ ت ۱ 


“٦٦ 


تےذکرة الوضوعات للمقدسی 
۳٣ت‏ 

الےرغیب والرھیب ۱٢١‏ ت 
التعظم والنہ فی أن آأبوی رسول 
اللہ مل اللہ عليهہ وسلم فی ال جنہ 
۸ ت 

التعقبات علی الممورضوعات ۲٦۹‏ ت 
٣۰‏ ت 

التعلیقات علیى شروط الُتمة 
اللحمسة للعلامة محمد زاہاد الکوٹری 
٣‏ ت 

التعلیق اللمج. علی مؤطأً الإمام 
حمد ۷۲ ت 

تفسر الوسیط الواحدی ١٤٤‏ ت 
التقشریب لاووی ۲۹۱ و ۳٣۹‏ 
و ظت 

التقیید والایضاح ما اطلق واغلق 
من مقدمے ان الصلاح ۳۳٣٣‏ 
و۷۵ ٣۳ت‏ 

التلوخ ۸ و ۸۸ و ۲٦٢١‏ و ۲٥٢۳‏ 
التمھید لان عبد الر )۷۰5 ت 


التنقیح لصدر الشریعة ٠٥‏ 
توضیح الاأفکار شرح تنقیح الانظار 
۲ ت و ۳٣٣‏ ت و ۳٣٣‏ ت 
و ۳٣٣‏ تو ۳۷۵ ت و۳۸۷ ت 
۰ ت 
تہذیپ الہذبب ۱١١‏ و ۲۷۸ 
(ج) 
جامع َ ۷ رر ٦٤٤‏ 
و٥٣)‏ 
جامع بیان العلم وأھله ٢٤۹‏ ت 
جامع الرمذی ۷۰ و٥۹‏ و٦۹‏ 
٣‏ وو ٣١٢‏ و ۲۷۵ ر۲۸۱ 
و ۳۸٦‏ تو ۱۹) ت و ٦١٤‏ 
جامع سفیان وری ٠٣٣۳‏ ت 
الحامع الصحیح للبخاری ۳۲و٤۷‏ 
و٦۹‏ ر١٤؛٤١و‏ ٢٠٣و‏ ۲۵ 
و ۳۸ و ٢٣٣٣‏ ٣ت‏ و٣٣۳‏ 
و۴۲۹ و٣٣۳‏ ت و٣٣۳‏ ت 
و9١۳۷‏ و ۳۹۸ و ۳۸۵٣‏ ت 


و۹؛ تو٤٤١ٗر‏ ٣۳٤ر‏ ۹)) 


از یق رف الیدہن للبخاری ۱۹۷ 
ال جواھر الضیثة ٠٣‏ ت و۳۷۸ ت 
و٥۳۹‏ ت 
الجوھر النی ۹۲ ت 
حاشية 27 العز ۱٤١١۹‏ 
و ٥٦٢١‏ 
ا لحمادیة ۱٢١‏ 
الحمیدی ۱٦١‏ و ٥٦١٢١‏ 
خزانة ااروایا 2 

(ہ) 
الدرایة فی حواشی الغایة ۳۸۹ ت 
الدر النضید لان حجر العسقلای 
۲۳ ۱ 
دستور السالکن ٥٘۹‏ 

(ذ) 
ذب الذہابات ٦٣٢٢‏ ٹگ 
ذیل تاریخ نیساہور ۲٤١۷‏ 


)( 


الرد علىی اللفظبة ۳٣۷‏ ت 
رسالےة للمؤلف فی محقیق أھل 
البیت ۲۳۷ 
رفع الملام عن الائُ الأعلام 
٤‏ 
روضة العلماء الزند ویسہ ٠٦١‏ 
الروضة (ی فقه الشافعی) ۲٢٢‏ 
(ن) 

زھر الرنی عسلی ا حتی لسبوطی 
ور 
الزیادات ٦٤٤‏ 

(ہ) 
سفر السمادة ۹ و ۱۹١‏ 
سند الأنام فی شرح مسند الإمام 
امام ٠٠١‏ ت 
الےْن لژں داد ٢٤٤‏ و ٦٦و ٢٤٤١‏ 
07 ۱ ت ۳۸۲ ت 
و۳۹۹ و٤٤٥‏ و٤٤١٣‏ و۸١٦٦‏ 
السٰن الکبری ١٤١١‏ و٤٤٣‏ و٣٣٣‏ 
و٤٤٢‏ ا 
سبر اأعلام النلاء ٠٠٣‏ ث 


۸ 


و٣٣۳۳‏ ت 
السیرۃ الشامیة ۲١۷‏ 
السر الکبیر محمد ٦٦٤‏ و١١٦‏ ت 
سر الواقدی ۹ء 

(ف) 
شرح الُربعین النوویة ۲۷۱ ت 
شرح الالفیہ نی اصول الحدیث 
السخاوی ۱١١‏ ت 
شرح البخاری للعبی ۱۹۸ و ۲۷۹ 
شرح البخاوی لقسطلانی ٠٠٤‏ 
و٢۳٦‏ 
شرح البخاری للنووی ۳٣٣‏ ت 
شرح البدیع ۱٢١‏ 
شرح التبصرہ للعرافیق ۳۸۹ ت 
شرح التلخیص القفال ١١٤‏ 
شرح سفر السعادة ۷ و ٠۳١‏ 
و ۳۳۱ و ١۳١و‏ ۹+)؛ و٥٥۹٦‏ 
شرح.:السنة ۱۹ و ۸۸ 
شرح العراق على التقریب ٥٤١‏ 
ور۱۸۹ ر١۱۹‏ 
شرح العمدة لان دقیق للعیسد 


٦١۹ ۳٥۹ و‎ ۹۰ 

شرح مسا لان ۲۳۷ 

شرح سے لان الصلاح ۳٣٣‏ 
شرح سس لم للنووی ۷٢‏ و ۲۸۳ 
و ۲۸٦‏ و۲۹۱ و ٣٣٣‏ و٣٣٣ت‏ 


و ٢ت‏ و ٣٣۳ت‏ و ۷۸١۳ت‏ 


و٤۳٢‏ 
شرح المشکوۃ للطببی ۷۲ 
شرح الشکوۃ لعلى القاری ۳۹۹ 


شرح معانی الآثار للطحاوی ۱۹١‏ 
و۱۹۸ و ۲۸۸ و۲۸۳ و۲٢۳۳‏ 
و۹۹٠)‏ تو ٥‏ ١؛ؤات‏ 

شرح مغلطای لان ماجة ٠٤١‏ 
و۳۹۹ 

شرح مقاصد للتفتا زای ٢٤٢٢‏ 
شرح الہاج للنووی ٦١۸‏ و۳٢۲‏ 
شرح الواقف ٤١٤‏ ور٤٥٥‏ 
شرح الؤطا للقاری ۹۰٦‏ 

شرح ا مهذب للنووی ۱٦۸‏ 
شرح النخبة ۳١٣‏ و>٣٤٤۳‏ 


‌ 


شروط الاُمُے اللحمسے ممازی 
۵٥‏ ت ١و ۳٣٣‏ ت 
شروط ال ئُنة الستة ۳٦٣‏ ت 


وٴ٣٣‏ ۳ت 
(ص) 
یح ان حبان ۳۷٣ ۳٥٢‏ ت 


صحیح ان خزعة ۱٢٤١‏ ت 
و٥۳‏ و٣۷١‏ ٴّت 

بح أىی بکر اماعیلی ۳۷٣‏ ت 
صحیح أىی عوانہ ۳۷٣‏ ت 
صحیح أی نعم الاصفھانی ۳۷٣‏ ٹت 
صحیح الرقانی ٣٣٣‏ ت ‏ 
صیتتی فی 9و ۷6و ۷٢‏ 
و٤۷‏ و٤٤١١‏ و٦۱۸‏ و ۱۸۷ 
و٢٢٣‏ و ۲۳۱ و ۲۳٣۹‏ و۲۳۷ 
و ۲٥۸‏ و ٣۸‏ و٣٣۳‏ ت 
و٣۳۳‏ تو٥٣۳تو۷۵١۳ت‏ 
و۳۷۲ ت و ۳۷۸ ت و ۳۷۹۸ ت 
و4۹٤١‏ ت و٤۳٦‏ 

صفرة التصرف ۳۱۱٣‏ 

الصواعق المحرقہ لان حجر المکی 


٥‏ و۲۳۲ 
" (ط) 
طبقاث الاولیا لان اللقنی ۳۷۱ 
طبقات الأولیاء للشعرافی ۳۷۱ 
طبقاث الشافعبة للسک 


ین 6 

۳٣٣.‏ ت 

طبقات الفقھاء للشیرازی ٣٣‏ ت 

۳ 

۱ ٥٥٤ النعےمان‎ 

عقد اید ٦٦١‏ ت 

عقسد الدرر یق جید نزھة النظر 

۹ ت 

عقیدة آی حنیفة للطحاوی ٥٥٤‏ 

علل لان أی حام ۳۸۸ 

٤٣٤٤٣ العمدة‎ 

العسلم الشامخ فی ایثار الحق علی 

الاباء والمشائ ۳۸۰ تث ۳۸۳ ت 
) 

غابےة 27 الحاکة پہن 

النووی وان الصلاح المؤلف ۳۰۹ 


٢ 


غایة السؤل ۳۸۷ ٹت 
غابة الفسخ لسثلة النسح المؤلف 
٣۳‏ و ۳۹۳ 
غنے٤‏ الطالبین ٥٥٥‏ 

(ف) 
فتاوی ان حجرمی ۱٦۸‏ 
فتح الباری ۲۷۲ ت و٤٤١١‏ ت 
و ۷ء ت 
الفتوحات الكِة ۲۸ و۲۹ و٥٥‏ 
و ۹۰ و ٤۷١و ٢٢٢‏ و ۲٢٢‏ 
۸ء ۳٦٣٣‏ و ۳٦۸‏ 
فضح الشسدیر ۲۷ ور ۲۹ ر۹٤۹‏ 
و+')١ ١٤١‏ و ١١٤۹‏ و٢۳٢٢‏ 
و٢٢۲٢‏ رو ٦٦۹۹‏ ت ر ۳۸۸ 
و۳۲۸ و ۳۹٣‏ و۳۷٣‏ 
فتح الغیث بشرح ألفیہ الحدیث 
١۱‏ و٣٣٣‏ ت 
نصوص ای 4٤١‏ ےہا 
فصول البدائم ١١و٤٤‏ 
فصول العما|دبة ٣٣‏ ت 
فضل علم السلف علی الف ۳۷۳ 


فوانح الرحوت شرح مسلم الثبوت 
و 

الفوائد البھیة ۳٣۷‏ ت 

النوائد ا ٹمؤعتة فی ثأن ما وتع 
سس من الٛحادیث القطرعة 


.-۔ 


(ك) 
الکاق ۹٤‏ و ٥٦١‏ 
کتاب لآثار لی حنیفة ٦٣٣‏ ت 
و ت 
کتاب این حمد ١٤‏ ت 
کتاب الاھواء والاختلاف ۳۰۷ ت 
کتاب التحقیق ٦٤‏ و ۲۱٢‏ و۳۹۲ 
نات المراج ابی برسف ٦١٤‏ ت 
کتاب: الضعفاء للبخارزی ۷ 
کتاب العرقة للبیھی ۱۹۸ 
الکشف لبزدوی ٥٦٥‏ و ۳۹۲ 
کشف اففحجوب ٭٥٤٥)‏ و ٦٥٥‏ 
الکواکبب الدر یع ی. مدح السادة 


ق 


۱٢١ التب‎ 


۳٦ 


الصوفیة ٣٣٣‏ 
(ك) 
محظ ال٘لحاظ ہذیل طبقات ال حفاظ 
۲۳ 
الواقح للشعرافی >٥‏ 
ر٤١۱‏ و۸٤)‏ و ٣۱۳۹‏ ت 
)م) 
مائمس للیہ الحاجة لن بطالع ان 
ماجہ لاتحےنی ٣٣٤٣٤‏ ت 
البوط لس الأمة ٣٣‏ ت 
الجتی للنسائی (سْن نسای) ٠٤١‏ 
و٣٣۳‏ ت 
ای لان حزم ۸۲ 
ختصر ان حاجب ٢۳‏ 
حنصر الوقایة ۲٦‏ 
مدارج النبوۃ ۱۱١‏ 
الدخعل ی اأصول الحدبت ( ام 
٣٣‏ ت و٣٣٦۳‏ ت 


الدخعل للببھی ۱٦۸‏ 
مسال اسنفاء ی 


٣١۸١٠٢٦ و‎ 


والدی الصطی 


٥۵‏ بت 


۲۲۳٣ 


المستدرك ام ۳۷٣‏ تی 

سند آی حیفة لخوازی ۳٠۸‏ 
۰۴ 

مسند أں بعیل ۵٥‏ ت 

مسند الہزار ۶٥‏ ت 

السندات للصاف ٤١٣؛)‏ ت 
سند أمد ئن حبل ۲۳۳ 
و۳۷ ت 

مشارق الأُنوار علی صحاح الاثار 
٤‏ رہ2 

مصنف ان ای شیب ٤٤٤و٤١٦‏ 
و 080800ك/ 

المعانی البدیعة فی معرفة اخحتلاف 
ہل الشریعة ۲۸۷ 

المجم الأوتط الطبرانیق ٥٥١‏ ت 
و ٢٢٢‏ و٥۳۷‏ ت 

المجم الصغبر الطبرانیق ۲٦۹‏ ت 
المجم الکبیر للطبرای ۳۷٣۲‏ ت 
معرفة علوم الحدیث ‏ اکم ۱٥۷‏ 
۷ ت 

٦١٤و‎ ٢٤١و‎ ۸٦ ۱۸ الغی‎ 


٥٥٤ القالات‎ 

مناقب اللإمام الأعظم لصدر الأئمة 
ہ٥‏ کت 

۱٤١١ الٹھاج‎ 

منہاج السنة لان یقیمیه ۸ ت 
و۳۹۹ ت 

اہج الشعرانی ٦ر‏ ۹۰ و۹۲ر۹۳ 
١٠و‏ ۵٦١و٥٣٤‏ ۳۳) 
الہل ۱٤١‏ 

منیة الألعی ۱۸۰ ت و١١١‏ ت 
ا مواقت ٦٦۸‏ 

مواھب سیسد البشر یق حدیث 
الأئمة الإاثی عشر للمژلف ۲۳۷ 
ا مواہب اللدلیة ۱١١‏ 

الوضوعات لان ا موزی ۳٣۲‏ 
مژطا مالك ١٤١١‏ و۱۷۱ و۲۰۸ 


٣۳١ر‎ ٤٢٤٤۹و‎ ٤١١ر‎ ۳٦٣ر‎ ٦٣۹(+ . 


زان الاعتدال للذمی ٣‏ ت 
و۲۷۷ ۰۲۲ ت ۱ 
الزان الشعرانی ۱٦١‏ و ٦٦١‏ 
۳٦۷٣٣ ۱۷‏ و ٣۳۹‏ ث 


)(-) (ھ) 


الراس شرح شرحالعقائد النسفیة امٰدابےه ۲۷ و۲۹ و١۹ ٦٦١‏ 


۶۸ کت وہ۹۸ 

نظ الدرر ۲۷٢‏ ت هدی الساری مقدمہ فتح الباری 
نفسحات الأانس ٦٥٤‏ ١ت‏ و ٣٣ت‏ و٣٣٣‏ ات 
نہایه لامام ا حرمعن ٥٦١‏ و۳۲۷ ت ٣٣٣‏ تو ۳۳٣‏ 


سج السالك ٣٤٢‏ و ۳٥٢‏ و۲ 

(د) (ی) 
وریقات مفردة فی حدیث المصراۃ الیواقیت للشعرا نی ۱۸١‏ 
للمؤلف ۳۹۲ 
الوسیط لغزاللٰ ۳٥٣‏ 
الوھم والابھام لا/ن القطان ۳۸٤۰٣‏ 


۲٤ 


پھ رس 
الاعسلام 





۰ )ا( 

٠ آدم‎ 7 ً 

0 بن قوقر ۱۷۷ 

کک کن 
ً کی محمد الفقیھہ ٥٠٤۹‏ ت 
راھم رن حم اارو 
اعم نت مرعی 0 : 
جم ۲۷۱ 
زم 2 اللنذر ا حزامی تب 
حا ۲ 

ً لنخمی ٦ر‏ ۸۰و۹۳ 
و٤١١١‏ ت 


اراھم انظام ٤‏ 


و‌ "َّٔ۰۳۴٣۰۰‏ و ۰۷ ت 


اراھم الھجری ۳ 


إن أںی حاۃ 
بن أبی حاتم ۱۸۸و ۲۷۷ 


إن أ 
ا بی لیلی ٦ھ‏ ۱۲۱۸ 


۰ 7 اللہ عذە 
الانی ۲۳۷ 
الا 
رم ٤١١٤‏ ت ٦٤٤‏ 
ان الد 
نر ا حزری ۲۰۷ ۵ 
و ۷؛)؛ رو ۳؛) 0 
۱ 
حل پ۔ 
۱ فْ ای حامد الباھلی 
حد ٠ ۱ ٣‏ 
ٹف 
۱ : حشص ۱ سس 
لکببر) ۳۱ حی کر ۲ 
ٰ : 0 
مد : 1 
َ 27 حنبل ( الإمام) ۲۸ 
و۷۳ ور ۷۹ ء٥٤۸‏ 
: ۸۸-۰۶ 


۹١ ۳‏ و ٠۰١‏ و ۱١١‏ و ١٤٤١‏ احمد ان محمد أبوعرو ۳٣٣‏ ت 


و ٦٥٢١‏ و ١٤٦ا‏ و ۱۷۱و ۱۹١‏ 
و۱۹۸ و٢٠٢٣‏ و ٢٢٢و۲۳۳‏ 
و٢٥٣‏ و ۲۷۵٢‏ ر ۲۷٢٣‏ و ۲۷۷ 
و ۲۸۵ و ۲۸٦‏ و ۳٣٣٣‏ وت 
و۳۸۷ ت و ۳۸۸ ت و ۳۹۸ 
٣١۸۸ ١٤و ٦‏ و ٣۳٣٣‏ 

ا[ مد ن زھر ٦٥٤‏ 

سے ئن سلمة ٠۰ ٣‏ ت 
ر٣٣۳‏ ت 

اعد ن عبد الرعن ۳۳۷ 

ا مد بن عبد السلام نو 

احمحد بن عبد اآازز ٦١٤‏ 

ا مد بن عیسی الصری ۳۳۷ 
احمد بن موب الرملی ۳٦٣‏ ت 
اد 2 محمد الاسکاف 
ابو ا سن ٥‏ کت 

احمد بن محمد بن ا ماعیل الھروی 
٦۲‏ 

اہ+د 7 حمد المفقری ٣٣۲‏ ت 


احد ن حمد ن عمار ۳٣٣٣‏ ات 


اغتے ‏ ن غست رد الضستی آپو 
الرکات ٠٥‏ و٦٦‏ 

احد الزواوی ۳۷۱ 

أبو احمد ا حاکم الکبیر ۸۰ ت 
آدم عليه السلام ۲٤٢‏ 

ازرق بن قیس ٠٥٠٤‏ 

أسامة بن زید رضی اللہ عنھم 
٢‏ رر ۲٢۹‏ 

اسسباط بن نصسر ۳۳۷ ت 
و ۳۸۷ ت 

اسحاق ن راہویسه ۷۹ و ۸۰ 
۸۲ و ۳۱٣‏ و_-۲۷۰ 

اسحاق ئن سل۔پان الرازری ۳٥٣٣‏ 
انتعائ الإسفرابی ۲۷٢۰‏ ت 
٣‏ .نت 

اب إسحاق الشیرازی ۳٣٣‏ ت 
و٣۳۳۳‏ 

ابو اسحاق ا روزی ۲۸٦‏ 

اسد بن نوح الفقيه ۳٣٣‏ ت 


اسلم ابورافع رضی اللہ عنه ٦٦‏ 


انام بت اق کر 'الصضَتَدلح 
رضی اللہ علہم|ا ٠٤٤‏ 

اماعیل ن اراھ والد البخاری 
۰ ت و٢٣۳‏ ت 

اماعیل ن سعید الحرسائی ۳٥٣‏ 
اماعیل : عرعرۃ ۳٣٣‏ ت 

ا ماعیل بن عیاش ۱۸۸ 

ا ماعیل ان الفضل ٦٥۹‏ ت 
اماعصصل بن کثبر ماد الدن 
۷١۱‏ ت و ۳۱٣‏ و ۳۷ ت 
)٣۰‏ ت 

ابو امعیل اھروی ۳۷۲ 

٦١٤ و‎ ٥٢ الاسود‎ 

أبو أسید ۱۹۲ 

۲۸٣ اغٹھب‎ 

۱۹١ الأعرالی‎ 

امام ال حرسن ١٦٦و ۲۸٢‏ 
و٣٣۳‏ و۸٢۳‏ ت 

٦٥٤ و‎ ۱٢٢١ الآمدی‎ 


الأمبر الےافنی (انظر محمد ن 
اماعیل ) 


ان مر الحاج ١١‏ و ٢٢‏ و۱۳۹ 
و١٢١‏ و١٤۳‏ و ٣٥٣و٣٣۳‏ 
آقین ن‌ مال رضی اللہ عنہہ 
١۱۹٦ ۰‏ و ۲۰۷ر ۲٢۳٣‏ 
و ۲٢٢٢‏ و٤١٤١‏ و ٦٣٢٤٤‏ 

الاوزاعسی ٥ئ‏ ۹۳و :؛"؟ 
٢٥٢و ۲٠٢١‏ 
اویس القرفی ۲٤٢‏ 
ابوب السختیانی ۱۷۹ 


(ب) 
البتول ( انظر فاطمة ) 
البخاری ( انظر حمد .ن ا ماعیل ) 
فان ضر ان فاظ 
۷ 7 و۱۹۸ و ۲۷۹ و۲۸۳ 
البراء بن عازب رضی اللہ عنےه 
۸ و ١۱۹۲‏ ر٥٠‏ 
الراء بن معرور رضی اللہ عنه 
۲۸ 
بروع بت واشق رضی اللہ 
عہما ۹۲ 
برھان الد ن الرغینانی صاجب 


الٰدایة ١٦٦١‏ و۸٥٣‏ و ا١١ت‏ 
و٤٤١٦‏ 

بریرة رضی اللہ عہا ١٥۱و۸٥۱‏ 
البسبی ٠١‏ 

بشر الولید ۳٣٣‏ ت 

بشبر بن کعب ۷۰ و۷۱ 

بن حلد ۳ 

بکر بن منیر ابو سعید ۳٣٢‏ ت 
أیو بکر بن أئی شییة ۱۹۰ و٤١٦‏ 
و۳٣٢‏ 

آبو بکر الادیب ۳٣٣‏ ت 

اہو پکر الا مساعیلی ٥‏ کت 
و٣٢٣۳‏ 

او بکر الباقلانی ۳۲۸ ت 
أبوبکر بن ال حارٹ ۱۸۸ 

ُبوہکر بن حامد ۳۰٣‏ و٣٣۳‏ ت 
أبوبکر الحخطیب ١٢٥‏ و ۸۸ و۸۱ 
ت و ١٦١١‏ و ۲۷٢۲‏ ت و٣۳۰۱‏ 


. 
ہہ 


۰1 


٣٤‏ ور ۳۹۹و 
أہوبکر الرازی ١٦١٤‏ ت 
أہوبکر الصدبق ھی الله تعالیىل 


۷ 


عنے ۱۹ و ٥٥‏ روف٥٥‏ و ٥٢‏ 
و۹۰ ر٥۹‏ و١٦۱۹ ٣۲۳۸‏ و٢٤٢‏ 
و ٢٤٢٤٢‏ و ۲۷۲ تو ٦٥)و۳۸٦‏ 
أبوبکر سن عیاش ۱۹۸ و۱۹۹ 
آبو بکرۃ ٢٣ء‏ ت 
بکبر بن عبدالل الاشیخ ۲۰۸ 
بلال ىن سعد ۸۰ 
بلال بن عبسد الله ۷۳ و ۷٥‏ 
٦۷و۷۸‏ 
البلقیبی ۳۱٣‏ و ۳٣٣‏ ت 
البیی ٤٦٤‏ و١٥‏ و۷٦‏ و۹۱ 
و٤٤١‏ و ١٦٢١ ٣٥١‏ و ۱٦۸‏ 
و ١۱۹٦‏ و ۱۹۷ ت و ۱۹۸ 
و ۲۷۲ ت و٣۳٣‏ 

(ت) 
تاج الدِن السسکی ٠١‏ و ۲٠‏ 
و٣٤٣٣‏ ت 
التفتازانی ۷ و٥۷٦‏ و ۸۸ و١٢١۲‏ 
و٢١٤٢‏ و ۲٢٢۳‏ 
تی ال بن بن ادقی-ق العید ٢‏ 
۹ و ۱۸۸ 


و_۹۰١‏ ر ۱۹۲ 


۸ 


و ١٢۹۳‏ و ٠٢‏ و ۳٥٣‏ ر ٦١٤٤‏ 
و ١٢ب‏ و ٢٣١٢۲۳‏ و٤٢٢‏ 

تی الدین بن فھد ٠٤١١‏ 

تم اللہ بن ثعلبة ١٦٤١٤۷‏ 

از وق ا تن رن ات 
و ۳۹۹ ت 


(ٹ) 
الثعلی ۲۳٣‏ 

(ج) 
جار 2 عنے ۱٥١‏ 
و۱۱۷ و ۱٥۸‏ و١٦۱۹‏ و ٢۷٢ت‏ 
و ۲۷۲ ۲۸۹ ر٣٥۳‏ و۹اك٥ت‏ 
و ٦١٤‏ 
جار بن زبد ۲۷٢‏ و ۲۸٥‏ ت 
جار بن سحرۃ رضی اللہ عنے 
۷ و ۲٢٢‏ 
ابن جرمج ٠٥٤‏ 
جعفر بن ثعلب الدفوٹی ۳۸۵ ت 
جعفر الصادق ٥٤‏ ر ٢٣٣و٦۱۸‏ 
و۲۸۸ و ۳۸) و ٣۳۹‏ ت 
أبو جعفر الطحاوی ٥١‏ و ۸۲ 


و۰۳٠۱‏ و۱۸۸ ۱۹٢١‏ و ۱۹۸ 
و ۲۸۰ ۲۸۳ و٤۸٢‏ ت و٣۳۳۲‏ 
و ۳۷۸ ت و۹٥٥‏ ت و١٤١١‏ ت 
و ٦٥٤‏ 

جعفر بن حمد بن نصر ۱۹۷ ت 
جسلال السدن السبوطی ٠٤١‏ 
و ۱۹٦‏ و ۲۹۹ ت و +۶٢۲۷٢ت‏ 
و _۲۹۱ و۲۹۷ و ۲۹۹ و ۳۷۲٣‏ 
و ۳٣٣۳‏ و ٣٣٣و‏ ٢٣٣و٣٣۳‏ 
و ٣٢۸‏ ت و ٣٣۳و ۳٣٣٣‏ و۹٣۳۳‏ 
و ٣یو ۳٤‏ و ٣٣ت‏ 
و٣٤٣‏ ت و ۳٦٣٥‏ و ٣٦۳و۳۷۵‏ 
ت ۳۹۱ 

الجحلودی ۰۹٥؛‏ ت 

حمال الدین الزیلعی ٥٤‏ و ۸۰ ت 
و٥٤؛١ٴو ١۱٥٤‏ رو ۵۵١ر ۱٥۹‏ 
و۱۹۷ ت و۱۹۸ و٢١۲‏ 

ابن ال جوزی ۱۷۱ و ۱۹١‏ و٢۳١٣‏ 
و ۳٢٢و ٢٢٢‏ تو ٢٤٢‏ 


() 


أبوحاتم الرازی ۳٣٣‏ تو ۳٣٣‏ ت٠‏ 


ابن ا حاجب ٣۱١‏ و١٠١‏ و٥٥٠‏ 
الحازی (أہوبکر) ۲٢٢‏ و ۲۸۹ 
و ٣۳۳٥‏ ت و ۳۹۱ر ۳۸۹ 
و۴ 

الحجا کم النیساہوری (أبہ عبد اللہ) 
۸ و ۸۹ و۹۱ ور٤٤١‏ و ٥٥۷‏ 
و ۱۹۷ تو ۲۰۷ تو ۳٢٢ت‏ 
أبو حامد الڑسفرائنی ۳۱٣‏ 


حبان ۸۳ 
ابن حبان ١٤١١‏ ت و۳٠۲۰‏ و ۲۳۷ 
أم جیبة رضی اللہ عنہا ۳۸۰ ت 


ابن الحجر العسقسلانی ۸۲ ت 
وج۸ ر۹۲ و٣٤١‏ تو ۱۹۷ 
و۹۸١‏ و۳٠٢٣‏ و٤٢٢٢‏ و ۲٢۳٢‏ 
ور۳٦٦‏ و ٦٣١٦۹۹‏ ت و ۲۷۲٢ات‏ 
و٤۲۸‏ و ۲۸٥۵‏ ت و ٣ت‏ 
و٣٣۳‏ ت و ۳۱٣١٣‏ و ۳٣‏ 
و ٣٣۳س‏ ٣٣٢۳ٴت‏ و ۳۲۷,دت 
و ١۲۹‏ ت و٣٣۳‏ تو ۳۳٣‏ 
و ٣ت‏ و۳۷۲ و ۳۷ ت 


و۳۷۹ تو ٣١٤‏ ت و٤٤٢٣ت‏ 


۲۹ 


ابن حجر ای (ابو الفضل ) 
۸ و ۲٣٣۳٢‏ و ٢۳٣‏ و ۲۳۷ 
خرت بن مرو ٦٤‏ 

حریث بن انی الوفاء ۳۰۷ ت 
حرز بن عّان الرحی ۳٦٣‏ ت 
7 حزم الظ_اھری ١٥٥‏ و ۸۲ 
و ۱٤١‏ و ۱۸۹ و ۲۹٢‏ و۲۹۷ 
و۴۲۳ و٣٣۳‏ ت و۳۷۹۸ ت 
و٦۴۸‏ تو ۳۸۷ ت و ۳۹۹ 
ا لحسکانی اللحافظ ۲١۷‏ 

ا حسن البصری ۸۹ و ۸٦‏ و١١٦‏ 
۹و ۱۹۷و ٣١٤‏ ت و٤۸١٦‏ 
وٴ؛٣؛‏ ات 

ا حسن بن عبد اللہ الریق ۱۹۷ ت 
الحسن بن ع۔لیى رضی الہ عنه 


۹ و ٢٤.٤‏ و ٤۷١؛‏ و ١٦١١۸‏ 
و۳۷؛ و۳۸؛ ور ۳۹؛) و ؛؛ 
٣٤٣٤‏ 
ا حسن ؛ن علی الم غینای اہو ا حخاسن 
۹ڈ 


و الحسن :.المعافِری ۳٦٣‏ ت 


حسین رضی اللہ عنه ۹۹ و٢٤٢‏ 
و۳۸۸۱ 
ابو الحسین البصری ۱۲١‏ 


یت 

حسن القاضی ۵ و ۲۸۸ 
حسین بن ممد الغسائی آبو علی 
ا حخافظط ٠٤١‏ 

حسان بن محسن الأنصاری 
۹ ت 


حسین بن الولید ۱٥١‏ 

حصین ۱۹۹ 

حفص بن بعیل ۳۸۲ ت 
حفصن بن غباث ۸۱ ت 
حفصة رضی الہ عنھا ۱۷۵١‏ 
اح بن بر ۱۹١‏ 

حماد بن سلمة ۳۸۱ ت و۳۹٣‏ ت 
حاد بن آی سلیان ٥٣٠٢‏ و٤٤٣‏ 
حماد بن شاکر ۳٣٣‏ ت 

مدان أہو مرو ۳٣٣‏ ت 


ابن حدان ٠٤١‏ و ٥٥١‏ 


حران بن أبان ۹۸ 

حمل بن مالك رضی الله عنہ ۲٥٢‏ 
ابو میند رض اللہ عنه ۱۹١‏ 
و۳۷۸ ت 

حید بن عبدال ,من ۹٦‏ 

حید بن لال ۱۹۷ 

ا حمیدی ٠٣٣‏ ت و ٠٣۷‏ ت 
حنش بن قیس ابو عسلى الرحی 
٠٢‏ ت و٢۲۷‏ و ۲۷٢۸‏ و ۲۷۷ 
و۲۷۹ 

أبو حنیفة الامام ٠١‏ و١٦٦‏ 
۷ و ۵٥۵؛‏ و٥٥١‏ و ۹٥و‏ ۷ 
۸۰ ۸۸۱ و ۸۲و ۹۰و ۹۳ 
٤‏ و ١١۳‏ و ۱۰١‏ و ۱۰۹و١١۱‏ 
۹ و١۶٥۱‏ ر ۱٥۱۹۱٥١١٠٠١‏ 
و٦٦‏ ر١٦١‏ ر٤‏ ٦٦١ر‏ ١٦ا‏ 
و١٦٦‏ و۸١٦۱‏ و۷۱[ و ۱۸۰۲ 
و ٠۸۲‏ ٤٢٣ر‏ ۰ ۶و ۰۳٦٢‏ 
و ۲٢١٢٢‏ و٣۳٢٦‏ ر ٢٢٢‏ و ۲۵۳ 
وٴو)۵٢‏ و ٦٢٥٥٢‏ و ۳٣٣‏ رت 


و٣٣۳‏ ت و٣٣۳‏ تر ۳۳۲ 


و ٣)٤‏ ر٤٤٣‏ و٦٣٣‏ و٣٣۳‏ 
و ۸؛ت ور ٣۹‏ و ٣٢٣‏ ت 
و٣٣۳‏ تو٣٤٣٣‏ ت و٥٣‏ ۳ت 
و۳۸۲ و٣۳۹۲‏ و ۳۹۹و ٠٘‏ 
و ٢؛‏ و ٤ٗٴ؛‏ و ۷٤۷٤؛و۸١۱)‏ 
و ٣١٤٤‏ ت و١٤١٦‏ و٤٤١٤ ٦١۸۸‏ 
و ٢٢؛‏ ر٤٢٢؛‏ و ٢٢؛‏ و۳۸٣‏ 
و۳۹٣‏ و٣؛؛‏ و)؛٤؛؛‏ و٤٥؛؛‏ 
و٦‏ ٦؛؛‏ و٤٤؛و٥٥؛‏ و٥٥)‏ 

و ٥٤٤؛)‏ و؛٤٥؛)‏ 

(خ) 


حالد امیر محارا ٣٦‏ ت 


خالد ۹۸ و ۹۹ 

خالد ن عبد ال ا مروزی ۳۷۲ 
أبو خٹعسم ٣‏ ت 

ان خزعة (محمد بن اسحاق ) 
۹ و ۹۰ و ١٤۳٣‏ و ۳۰۷ 
٤‏ ت ۰ 


الخطاى ( ابوسلمان مد) ٠٤١١‏ 
و ۲۸۵ ۲۸٦‏ و٦۳۸‏ ت 


ان خطل ٦٢٤‏ 


۳۳ 


اللحطیب البغدادی ( انظر ابابکر ) 
الال ۸۱ 
ا حوارزی ١۷‏ و ۳٥۸‏ 
ان خواز منداد ۱۹۰ 
خویلد ئن عحر الزاعی العمدوی 
ابوشرحخ ٦٢٤‏ 

() 
الدارقطی ( علی بن عمر ابو الحسن ) 
۷ر ١٤‏ و ۱۸۸ر ٢۹٦‏ 
و ٢٢٣و ٣۳٣۲٣‏ و٣٤٣‏ ر٤٣۳‏ 
و ۳۸ت 
الداری ٤١؛‏ ت 
الدوری ۲۷۷ 
ابو داؤد (سا-یان نن الاأشعت) 
۸٦‏ و ۹۷ و۹۸ و ۱۸۸۱۰۱ 
١۱۹١ .+‏ و ٦۸۱‏ تو ۲۹۰۰ 
ور۲۹۰ و٣٣۳‏ ت ور٣۳‏ ت 
و ۳۷ تو ۳۹۹ رھ 
و٦‏ و ١١٦١‏ و ٣١۷‏ و۱۸: 
داؤد الطائی ۸۱ ت و۳۸۲ ت و٤٥‏ ؛ 


داؤد الظاھری ٣؛‏ ر٥؛‏ و ۲۹۹ 


۳۲ 


٢٣۳٤و‎ 

الداؤدی ز(الالی) ۳٣٣‏ 
الدراوردی ٣٢۲٤‏ ت 

اہو اندرداء رضی اللہ عنه ٦٢۸‏ ت 


اق نین اس راظطن 


الدین ) 

(ذ) 
ذو الیدىن ٢٢‏ 
الذھی ٠٤١‏ ت و ۲٤٤‏ و۸٥٥٢ت‏ 
وہ٣٠‏ ت٣٣٠‏ و۷٣٣‏ تو٣٣٣ت‏ 
ور٣٣۳‏ ت و ۳٣٣‏ ت و٤۸۲؛‏ ت 
و۳۸۳ ت و٣٤۳۸‏ ت 

(د) 
الرازی اللامام ۶۸ ت 
الرافعی ۶٥‏ وو ٦٤‏ 
:بین ۱۹۸ 
ربیعة )٢۲٤‏ ت 
ان رب آر احیسلى) ۲۹۷۴۰ ٹ 
رشید الدبن العطار الحافظ ۳٣٣‏ 
و ۲۷ و۳۷۸ ت 


الر ؤیانیقٰ ۲۸۵ 

(ز) 
ابن الزاعوقی ۳۱٣‏ 
الزبر رضسی اللہ عنےهہ ۲٢٢‏ 
و٤٢۲‏ 
الزببر بن بکار ۳۸۰ ت 
أبو الزبر ۱٥۸‏ و ۱۹۹ و ۳۷۹ 
الزپبر بن عری ۸۳ 
أبو زرعة ۲۷۷ و ۳۲٣‏ و ۳۲۷ 
و٣٣۳‏ و ۱۳٣٣‏ و۳۳۷ و۸۰١‏ ت 
و ۳۸٦‏ ت و۳۸۷ ت 
الزرکٹی ٠١‏ و١٥٠‏ 
زفر بن الھذیل (الامام) ۱ ت 
زی الدین الننری (اے-افظ) 
٣‏ ت و١٤١١‏ و٦١٦١‏ 
تو زکریا العذری ہ۹ 
الزھمری ۹۲ ت ر۱۸۸ و١٦۱۹‏ 
و۷ ھا ۲۸۹۰۲۷٦‏ 
و |١۷‏ ت و٣۳۳‏ و ٣۳؛‏ 
ول ون ارز ۱ و٢۳٣‏ 


زید بن ایم ۷٤‏ 


زبد بن حارثة ۲٦۹‏ 

الزبلعی ( اظر حال الدین ) 

زبن الدین العراف ۱۸۹ و ۱۹٦١‏ 
۹ ت و ۳٣٢٣‏ و٣٣۳‏ ت 
و ۳٣٣‏ ت و ۳۷٣‏ ات و ۳۸۹ ت 


(س) 


سام بن عبسد اللہ ۷۳ ء٦۸‏ 
و ۱١١‏ و٦۹١‏ و ٣٠٢٥١٢۹۸‏ 
ابن سبععن ۳۷۰ 

السخساروی ١٤١‏ ت و۲۷۸۷ ت 
و٥‏ ت یز ۳۳٣٣۰‏ 

السرخخی (شمس الأئمة ) ٣٠٣‏ ت 
و١١٢‏ تث 

سعد بن على الزنجائی ۱ 
سعصسد ئن آأی وقاص ۹٦‏ 


ب 


أبو سعد السمعائی ٣٠٢‏ 
سعدان ن بھی ۱٥۷‏ 
ا کا ا 
9 ن أںی الرجاء ٣١٠٢‏ ت 
سعیاد ىَ جبر ۲۷۵ 

سعید بن خالد البجلی ۴۸۱ ت 


۲ 


ا نع سڈ تام انا ےدری رزصضیون الله 
عنهہ ۹٦‏ 
سع؛د ئن السیب ۸٦‏ و۸۹ 


و ۹۷ ر١٠‏ 


سعید بن العلى الأنصاری ۲٥۷‏ 
20 ۲۸ و ٠‏ 
سعید ئن منصور ۸٤‏ 


سعبہد بن یوسف اللحنی الحدث 
۰ ت 


و۸ ت 

سفیان الثٹوری ۱١١١‏ و ۱٥١۷‏ ت 
و ۸٥٠و ٢٢۳‏ و ٣١۷‏ ت 
و ب٢۸٢‏ تو ۳۳۸ ر۳۸۷ ت 


اھ 
سے 


و ١١٤‏ و ٣چ‏ 


سفبان بن عبینة غٰ٢٦‏ و +٠٢‏ ت 
و٢٢٦‏ و ۲۸٤‏ 

سج بر جنادة ( ابو السائب) 
۸۸۰ ت و ۸۲ 

آبو سلمة رضی اللہ عنہ ۱٤١‏ ت 
و ۱۸۸ 


ام سلمة رضی الہ عہا ۲۸ 
سلیكۓ الغطفانی ٦٠١‏ 

سلمان بن حرب ۳٣٣‏ 

.287 الشاذ کوئی ٣١٢‏ ثت 
سلمان بن مھران الأحش ۲۰۷ ت 
و١٢١؛ ٢۳۷۰۱‏ 

السلمانی ( لحدٹ) ۱۹۷ ت 
سك بن حرب ۳۳۷ و ۳۸۷ ت 
اہو السوار ۷۰ 

حھل بن سعد رضی ان عنه 
٦‏ 

سھل بی معاذ رضی اللہ عنه ۸٦‏ 
اس سید الاس ۲۸٢‏ 


بک" 
این سبرین ۸٦‏ و ۱۹۰ و ۲۸٣‏ 
۲ ت 

الىیوطی (انظر جلال الدین ) 

: 
(ث) 

الغافعی ( الامام) و٤٣٣‏ 
و ۹* ر۷۹ و۸۴ و د ھ۸ ۸۸ 
و۹۱.ء ۹۲ ۹۳۵و ۹۰ و١۱۰‏ 


١٢١و‎ ۱٢٢١ و‎ ۱۱١ء‎ ٠۰۸ و‎ 


و ۵٢٢و‏ 


٦۹٦۹ء‏ ۹٤١ئ۶ ١٦١١‏ 
۷۱ و ١٦١و‏ ؛٦ػاد<‏ ۱۷۰ 
۸۱ رر ۱۸۸ 
و ۹۰١ر‏ ۱۹۳ ور ؛٤۹!‏ 
و٢۳٢١‏ :× ٢٥٢۳‏ و۹۸٦۲‏ ؛ ۲۷۹۰ 


۱۸٦١ و ۱۸۱ و‎ 
۲٠٢ ٤ 


و۲۷ و ۷یخ ر ۵۱٣و‏ .8ئ 
و٤٦١‏ و ٣١١٤۷٤‏ ر۸١١‏ و ٦١٤۹‏ 
و ٢٢؛)‏ و :٢٢‏ و ٤٤٤٢‏ و ٢٤:؛‏ 
و٢۳‏ و۳٣۳)؛ ٣٤:‏ و٤٤٢‏ 
و٤٤٦‏ 

ابن شرمة ۱٥١‏ و ۱٥۸‏ 

شجاغخ بن محلذ ۱۸: 

شرخح 8٦‏ و ۸۷ 

شریکكک ۳۸۲ ت 

شعة ۷۰۱ و۷١٥٣‏ و ۳۸۷ ت 
الشعی ۸۵ ۸۸ 

أبر الشعثاء ۲۸۳ ت 

الشعرائی ( انظر عیدال راب ) 


الشرازی ( انظر أبا اسحق ) 


(ص) 


صاح‌الھدایة ( انظر رعافالدبن ) 


ز( اسعد (ابو حمد) 


اہو صالح ٦١٤‏ 

ابو صالح (کتب الایث ۳۸۳ ت 
صالح بن آی الأخضر ۱۸۸ 
صالح بن محمد جزروقة ٣٣‏ ات 
صالح بن محمد المقبلی ۲٦۸‏ ت 
و۳۸۰ ت و۳٣۳۸‏ تٴ 

این الصسلاح (آبو مرو) ٢١‏ 
و ١٦٤١‏ و ٣٥٢‏ و ۳۰۹و ۳۱ 
و ١۳۱٣‏ و٣١٣‏ و٣٣۳‏ ء٣٣۳‏ 
و 034 گ ۷ ۷۷۲ :۳۶۷.۷ 
و ۳٣٣‏ تو ٣٣۹‏ و٤٣٤٣‏ و٣٤٣۳‏ 
و ١۳٦٣‏ و ۳۷٣‏ ت و٥۳۸‏ ت 
و ۳۸۲٦‏ ت ۱ 
صلاح الدین العلائی ز خلیل بن 
کیلدی) ٣‏ و١١٠‏ و٢٥‏ 
و٤٣۳‏ ات : 
صلاح الدین ریسف بن ایوب) 
۷۸۷ 


۲۹٢ الصرق‎ 


۳٣٢ 


(ض) 
الضحاك ۹٦‏ 

(زط) 
اہو طالب ۲۷٢‏ 


طاؿس ۸۰ و ۱۸۹ و ۱۹۸و۲۸۷ 
ابن ٤ات‏ 


ط-!اھر ا مقٌدسی 
و١١۳‏ و ۲٣۳۷‏ ت 

الطرانی ۱٣٥١‏ ت و ١۱۹و۲۳۸‏ 
"۲٢‏ 

الطحاوی ( انظر با جعفر) 

طلحۃ رضی اللہ عنه ۲٤١٢‏ و ٢٤٢٢‏ 


و ۳۸۱ ت 
طلحة ۱۲ء ت 

ابو الطیب ( القاضی) ۳۱٣‏ 
الطیبی ۷ 


(ع( 


وم کر ا رت 
عاصم بن کلیب ٣۰٢‏ 
عافیة بن ایوب ٦١٤‏ 
عامر ٢٢۷‏ 


- 


: 
ا 7 2-۳ 
ابو عامر ۳۲۳ 


2 ۱× 
تسۂۃ رص 


ک 
ور۱۵۸ 


اللہ عہا ۷ و۷۸ 
و ٢٥۵١‏ 
و ٢٤٢١‏ و٣۳٢٢‏ و٦١٤‏ و ۱۷: 


و ۱۷۶ 7 ۸ 


غاللة تفہ رت ید ات 
۲۷۲ 

عباد بن العوام ٤١٤۷‏ 

عاق یہ نت ابا 6۹ات 
عبادة ہن الصامت الانصاری 
ضی اللہ علهہ ۷۹ ۳۲۸ ت 
عبادہ بن سی ۸٦‏ 

عباس بن عبد ا مطلب ۲٤٢‏ 


اہو العباس بن العریف ۸۲ 


عبد اللہ بن احمد بن حنبل ۹۳ 
و۲۷۷ 

عبد اللہ بن ا مد الدمحی ۷ کت 
عبد الله بن ایوبے ۱٥١‏ 


عبد اللہ التونی ۳۱۹ ت 
عبد اللہ بن أی رافع ١٦‏ 
عبد اللہ بن رواحة ٦٦٢‏ و ٦٢‏ 


عبد اللہ بن الزبر ۹٦۱‏ وو ۱۸۸ 


اس 


3۹٦۹‏ و ۸ۂ۸/٘۲۰ و ۸ء ۶ کرھ 
و ٦٤٤‏ 

عبد الله بن سعبد ۸۱۲ 

عبد اللہ بن شقیق العجلی ۲۷٢‏ 
و ۲۸٢‏ 

عبد الہ بن عباس رضی اللہ 


عنیسمم| ٦٦‏ و ٦٦‏ و ۸۰۲۴۷۲ 
و۹ ر٦۹‏ و۹۷ ر۹۸ ۱۸۹۰ 
و ٦۹4۹ی‏ ۸٠٣و ٢٤٢١‏ ٴ ویو ٥؛٢‏ 
و ۲٤٢‏ و ث۸ٹث٢‏ ور ١٣‏ ت 
و ۲۷٤‏ و۲۷۸ _ر ۲۸۰ ر١۲۸‏ 
۲۸۵ ر ٦۲۸و ۳۳٣۷٣٣ ٢۲۸۷‏ 
و۳۷۸ ت و۳۸۷ ت 

عبد اللہ بن عبد الملطلب ۲٤١٢‏ 
عبد اللہ بنی عمر رضی اللہ عنہما 
رر پ٦‏ و ث٦‏ و۷۳و )۷ 
و۷۵9 و ٦۷و۸۳‏ و۸5 و ٠٢١١‏ 


و۱۸۹ و ٦١۹۰‏ و ۹۲١ر ١۱۹٦‏ 


و۱۹۷١‏ ت ىيو ۱۹۸ ھ. ۱۹۹ 


۲١٢ و‎ ۲١٥و‎ ۲٢و‎ ۲٢و‎ 


۷ و ۲٢٢‏ و۳۷۹۸ تو ۳۹۳ 
٤ا١١‏ و٦١٤١‏ و ٢٣۳٣‏ 
بن عم بن علی ۳۷۲ 
بن عمرو بن العاص ری 
الله عہم| ٥٥‏ و۸١٣۲‏ 

عبد اللہ ن المب۔۔ارك ۸۹ و ۱٥۷‏ 


و۳۹۰ 
عبد اللہ 


عبد اللہ 


وو٢٠١٣‏ و ٢٢٢٤‏ و ٣٣‏ ت 
و ٤ت‏ ر٤۷]؛‏ و٤٢٥٢‏ 
عبد الله ن محمد الانصاری ۳۸٦‏ 
عواقشی قہ ای فعفات 
عبد اللہ بن مسعود رضی الله عنه 
٠‏ ود٥٢‏ ر۵٥۸‏ و ٠۰۰١‏ ور۹۹١‏ 
و ٣٢٢‏ و ٢٢٢و٢٢٣‏ و٢٢٢‏ 
و ٣١۷‏ ت و ٢٦۹٢‏ ر ۲٢٢۳٢‏ 
و ۲۷۹ ور۲۸۱ و ۳۹۱ ر ۳۹۳ 
ر؛ ر٤١١‏ ر ١١١٤‏ را١‏ 
و ۳۲) ۸٤٢٤ات‏ 

عبد اللہ بن مغفل رضی الله عنه 
۹ ت ۳۷۹م 


عبد اللہ ن وہب ۱۸٦١‏ 


ان تہد البر (أبوعمر) ۰ھ ت 


۳۷ 


١۱۱۰ ھ‎ ٠٠ 
٦٣٢و‎ ٢٤٤٤۹ و ۲۷۰۷ ث و‎ 

عبد ا جمبار ۱٢١‏ 

عبد الحی (الحافظ) ۷٣۱١و۳۷‏ 
عبد الح یی الدھلوی ۷ و ۳٣‏ 
و٣۳‏ و ٣۳و‏ ۳۷ و۸٦‏ و۱۳۵٣‏ 
و۳۴۱ و٢٣٣‏ و ٣٣٢‏ و١٣٢‏ 


)؛٥٥٤٥وی‎ )٤۷ و‎ 


5 ت ر٣۳٢‏ 


عبسد الحی اللکٹنہوی ۲۷۲ ت 
و ۷ ت و۸٠٥:؛)‏ ت 

عبند الرمن بن الاسود ٣٠٢‏ 
و ۳١٣‏ ت و ٣١٤‏ و٥٢٦‏ 
عبد الرحمن بن قریش بن خرعة 
الھروی ۱۹۷ ت ۱ 
عبد الرمن بن محمد ال حاربی ٦١٤‏ 
عبد الرعن ِن مہسدی ٦۷‏ 
عبد الرمن بن بزید ۲۸۰ 

عبد الرزاق ۹۲ و ۳۸۷ 

عبد الرؤف الناوی ۱۳١‏ 

ان عبد السلام ( عزالدین ) ۳۱٣‏ 


عبہد العزز البخاری ٢٥‏ و ۲١٢‏ 


م٣۳‏ 
عبد العزز ئن عمر ٣٥٥۹‏ ت 
عبد ال2 اوغا ۷ ثتث 
عبد العلی اللکن۔۔۔وی ( حر العلوٰم ) 


٣‏ ت 
عبد الغافر الفارسی ۹ ۱ت 
عبمد القادر الغارہی /۳۷ 


عبسد القادر القرشی ٦‏ ت 
و۷٣۰٦‏ تو ۳۷۸ ت و٥٣۳۹‏ ت 
عبد اق ادر مفی مکكة (شیخ 
الولف) ۱۸۷ 

عبسد ال لک بن جرج ۱۸۸ 
و۳۹۵ 

عبد الوارٹ بن سعید ۱٥١‏ ء ۱٥۹‏ 
عبد الوارٹ بن سفیان ٢٤‏ ت 
عبد الوھاب الازری الاسكکنےدری 
۷۷٥‏ 

عبد الوعاب القاضی ا ال ۳٣٣‏ 
عبد الوھاب الشعرانی ٥ي‏ و٦٦‏ 
و ۹ر۹ و ۹۲ و٣۳٣۹ر؛٤٠١٠‏ 


٢۳١ و١١١ ر‎ ٣۰۸و‎ ٠۰١و‎ 


و۳٦٣۱‏ ء١٤١٦١ ١۱۸۳۶‏ ور٣٢۳‏ 
و٥٤٣‏ و٣٦٣٣‏ و ۷٣۳و۸٣۳‏ 
وہ ۳٦‏ و ٣‏ ٣۳ز‏ ۳۷۱ وہ۳٦‏ 
۹) ت 

عبید الله بن موسی ۳۰٣‏ 

عبید اللہ ص۔ر الشریعه ۸و١‏ 
وروغهہ و٥٥‏ ر٤٦‏ 

عمام ٦١٤‏ ت 

عیان رضی اللہ عله ٥ہ‏ و۹ 
و٦۹‏ و۹۷ رر ٠١١‏ ٴ ١١۱١‏ 
و ۲۷٢‏ ت 

عمان الجلالیل ٥٥٤‏ 

عمان بن ال لح ال حذای ۱۸۸ 
عمان الدرامی ۲۷۲ ت 

عان المقسانسلىی (أبو ممسرو) 
۸ لث 

العجل ۳۸۰ ت و۳۸۱ ت 
ابن العز ۱٢٤‏ و ٦٥٦١٢١‏ 

عزالدین ( انظرا بن الأئبر) 
عصمة بن محمد الانصاری 


۹۷ نت 


عضہد الالاے (العضدی) ۲٢‏ 
؛ ۳٢٣‏ رلۂاأ۲ و ٢٤۹‏ 

عطاء بن أي رباح ۷۹ و ۸۰ 
ور ۸٦‏ و ۱۹۸ و۰۸٣‏ و۲۷۷ 
و ۷ و ۲۸۸ و۳۹ 

٦۳١ عفان‎ 

عقبة بن عامر رضی اللہ عنه ۱۹۲ 
عکرمےة ۱۸۹ و ٢٤٢‏ و ۲۷٢‏ 
و ۲۷۷ و ۲۷۸ و ۳۳۷و۳۸۷ ت 
عکرمة ‌ خحالد ۸۹٦‏ 

علاء الدن الکاشافنی ١٤١‏ ت 
علقمة ۲۰٢‏ و٢٠٢٦‏ و ۷١٢ت‏ 
العلائی ( انظر صلاح الدہن ) 
صلی رضی اللہ عنه ۹۹٦‏ و۹۷ 
و ۱١١‏ و١١۱‏ و ١١١‏ و١٦۱۹‏ 
و۳۸۰٣‏ ه٢٤٢‏ و ۲٤٤‏ 
و ٢٤٢٤٢‏ ور٤٢٤٤٢٢‏ و ٢٤٢و ٢٤٢‏ 


۲١٠٢ و‎ 


و٤٤۲‏ و۸٢۲‏ و۲۸۹ و٣٣۳‏ 
و۷١)‏ و ٤٤٢٣؛)‏ و ۸ 
و٣٤٢٢‏ 


أبو علىی ١١‏ و١٥٠‏ 


۳۰۹ 


علی ان 
علی ن حجر ۱٥۵۷‏ 

علی :. الحسمن (زن العابدن ) 
٣٣٥‏ وہ٣۳‏ 

علی ان خشرم ۲۰۷ 
افو عى الطری ۸۵۹۹ 
علیىی ین عشثسام ۲ 
علی ن مرو ا حرری ۸۱ ت 
صلی ن للدبی ۱۹۷ و |۳٣٣‏ 
و ٣۷‏ و٣٣٣‏ ت و ۳۸۰۲ ت 
و ۸۷ ت 

علی بن محی الزندویسی 


عمار بن یاسر رضی اللہ علہ ٠٠١‏ 


احد الحزای ۹٭۰۹٥)‏ ت 


. 


کی 


عحمر رضی اللہ عنه ۱۹ و ١۷‏ 


وٹ و١٥‏ و٥٣٥‏ وػ٦٦و٦‏ 
و ۷٤‏ و ۷ و۸۷ ر۹۱ رہ۹ 
و٦۹‏ ر۹۸ رو ۴۰٠و ۲٢‏ 
۱ ء١۱۹‏ و ۲۳۸ ر٤٤٢‏ 
و ٢٥۵۳‏ و ۷۲ ۲ت و٦٠۹۰‏ 
و١٦١؛‏ و ٣١۸‏ و 4۲۹ ت 


٦٣۸و‎ 


عحسسر ئن آأىی سفبان ۹۸ 
ضر ریف ان نی ٦۳‏ 


عمر اللبخغی و 

عمر ن محمد .ن عبد اللہ البسطامی 
‫٣‏ تثت 

عمر النسبی (اہو حفص ) ٠‏ ت 


ران بن حصین ۷۰ و۷۱ 
عمران ن حطان الحارجعی ۳۸۱ ت 
عحران .ن موسی الطانی ٠٥١‏ 

عمرو 2 دہنار ۲۸٢۹‏ ت و١۳٢‏ 
عمرو بن سعسد بن أُىی وقاص 
۸۰۷ ت 

وی ات مو ا وت 
و۳۹۹ ت و٦١٣‏ 

مرو 27 العاص رضی الله غذ_ےے 
٦‏ و۲۸) ت 

قرو نی صل: امن حسح 
البخاری ۳۸۷ ت 

عمبر بن ھانی ۹۸ 

عوف ہن الك الاشجعی رضی 


اقَ عئنےه ؛٤ہ‏ 


عیسی عليه السلام ۲۰۸ 

عیسی بن علیة ٦٦‏ 

عیسی بن موسی غنجار ۳٣٣‏ ثت 

ت٥‎ ٥و‎ 

أبو عیسی الارسصذی ۸۸ و ۸۲ 

تد٦‎ ٤٤٣ و١١١ و‎ ۹۹٦١۱ وت‎ 

و ۱۸٦‏ و۱۸۷ و ٢٢٢و٢٢٢‏ 

ت٢۷٢ و‎ ۲٦٢۹ و٢٤٢‎ ٢۳٢ و‎ 

و ۲۷۱ ت و ٣٢٢‏ و ۲۷٢‏ 

و ۲۷۷٢‏ و ۲۷۸۹ ور ۲۸۹ ت 

و ۳۹ ت و٤٤١٦‏ و٤۷١٦‏ 

عیاض القاضی ۳۲۸ ت 

العبی ( انظر بدر الدین ) 

ابن عیبنة ( انظر سفیان ) 
(ع( 

الغسزالل ٠١‏ و۲۸٣‏ ت 

و۳۵۰ و ۳٦۸‏ و_-۳۷۰ 

غسان الکوقق ٤٢‏ 

الغوث لاعظم ٠٢‏ و٤٥٣‏ 
(ف) 


فاطمۓ رضی اللہ عہا ۲٤١٢‏ 


۲٢٢ و‎ 


فاطمة بنت محمد ئن عبد الوھعاب 


۲ 
فضل اللہ .ن عر (اہو الفضل ) 
٣ت‏ 
فضیل ان عیسصاض ۸۱ ت 
و٤٥٦‏ 
الفناری العلامة ٦١‏ 
ان فورك٤‏ ۲ و۳۸ ت 
و و۳۷ 

(ف) 
القاری (غسلى ) ٢۷‏ و ١‏ ٥١ت‏ 
ود٦١ر‏ ۳۹۹ ر ١١٤٤ات‏ 
ا ا ا 
القاسے (ن قطدوبفا) ۸۰ ت 
و۷ و ا١١١٤ت‏ 
قاضسم بن معن ۸۱ ت 
ان القاسہم ٠ ٠٤٤‏ 
قبیصة سن ذویب ۲۷٦‏ و ۲۸۹ 
قتادهۃ 7 ٠‏ 

عت 


ابو قتادق ۱۹۲ و ۲۷۸ 


۱ 


قتبة طن سعبد ١۸٢‏ ت 


ان فتیبة ٠٤١‏ 
المقسعفلائی ۷٢‏ و ۸۰۸ر )۹ 
و١ ٦١١١‏ و ١١١و‏ ۳٢١و‏ ۲۸ 


٣۳٤ و‎ )؛١٦و‎ 

ان القطان (اہو ا حسن ) ۱٥۵۷‏ 

و۸۹ و ۳۸۲ ت و ۳۸٣)‏ ت 

۳۳٣۷ قطن‎ 

القفال الحاشی 7٦‏ و ٦١٤‏ 

القوارری ۳۸٦‏ ت 

٠٤۸ر‎ ٠٤١ و‎ ٢١ القدوری‎ 

و ١١١‏ ت 

ان القم ۸و ۱۷۸ و۸٤)‏ ت 

قن الاشجعی رضی اللہ عنہ ۷۲ 
ٰك4) 

أبو کامل ه٥‏ 

کثیر بن عبد اللہ ١٤١ات‏ 

اِن کثر ( انظر اماعیسل ) 

ا کدام ا 

اِن کرامة ۸۰ ٹ 

۳۹٤٣ و‎ ٢٢١ و‎ ۱٢١ الکرخی‎ 


و ١١٤٤ات‏ 
الکرمائی ۸٤١‏ و ۲۸۱ 
الکفوی ٣٠٣‏ ت 


کال السدن بن الہمام ٠١١‏ 
و١٦١‏ و ۳٣‏ و؛٤۹‏ و ١۱٢۰‏ و١۲٢٢‏ 
و ١۱٢۲٢١‏ ر۱۲۳١‏ ر ١٤١و۱۹۳‏ 
و ١۱۹۸‏ و ؛٢٢ ٢٢٢‏ وم ٢١۵٢‏ 
و۹٦٦‏ و٦۲۸‏ و۸٣٢٣ ۳٥٢٣۰١‏ 
و۷٥۳‏ و ۳۵۹ و٣۳۹‏ و ٤٤٤و۳۷٣‏ 


)۵( 


لیث بن آأی سلم ۳٦۹‏ ت 


لیٹ ٹٔ سصسد ١١١‏ و ۱۹۸ 
و۳۷۹ ٹوو ٤١؛‏ و )۳٣‏ 

ان طٰبعة ٦١٤‏ 

ابو لیسل |٥۹٢‏ 


)( 
اِن ا ماجشون .۲۸٤٢‏ و ٣٤٤‏ 
ان ماجھ القزوبنی ۱۸۸ ر٦۱۹‏ 
مالك الامام ۱۹ و ۸۲ و۹۳ 


۱٤١و‎ ١٤٤ و‎ ١٠١ و‎ ٥ 


٢ 
.۔ثت٢۲۷٢ و‎ ٢٥٢ و ؛٤۹١و۲۰۸ و‎ 
۳٤٣۹و و ۲۷۲و ۲۸۷و۲۸۸‎ 
ت و٣۳ تثت‎ ۳٦٣٣ و‎ ۳٥٢و‎ 
۳٣٤ 
؛٤؛٦و٠٤۳٣۷٣۷و‎ )؛۳٣ ر4) و‎ 


ت و٣٣٦۳‏ ت و٦١١‏ 
اہو مالك الاشعری رضی اللہ عنه 
۳۲۴۳ 

مالك سن بجر الرمادی ۳۸۲ ت 
ماك 7 رت رضی اللہ عنه 
۱۹١ ۸‏ 

٦١١۹ الارردی‎ 

٦١٤ مبارك‎ 

ان الہارك (انظر عبد الل) 
المتوی ۲۸٢‏ 

ای ٹن الصباح ١١٤‏ 

جاھد ۷۳ ر ۱۹۸ 

چجد الدِن ار وزاہادی ۹ 
و ١۱۹١‏ ۱ 

حعسارب بِن: دثار ۱۹۹ و٣٥۳‏ .: 
حب الد الطری ٤۷‏ 


و ۱۷۱ و٦۱۸‏ و ۹۰ا و۱۹۳ عخمد ۱۸) 


سہد ( امبن ) ۳ 

حصسد (معن) ۳ 

محمد ئن رامسم (ابوبکر) 
۱٠‏ 

حمسد بن ابراہم ( أبو الفضل ) 
۳٣۳‏ 

غحمسد 2 اراھم الرازی ٣٠٢‏ ت 
ہد ن احمد ال ےارودی الشھید 
کرس 7 

حم ن ا مد (آبو اہد) 
المدل ۳٣٣‏ تٹت 

حمد بن احمد ( أبوحفص الصخبر) 
۲ ت و ٣ٹ‏ 

حعمسد ئ احمد ن زحمصد ن 
سلمان الحافظ ۳۰ ت 

.ید ,ن احمد الذکر (آبو 
الطیب) ۷ ت 

عمسد ئن اسحاق ۲۷٢‏ ت 


و ۸۸ و ۳۸۲ ت 
محمد ن ا ماعیل الٛأمربوالیانی 
۰ ات و٣٣۳‏ ت ۳٣٣‏ ت 


٣ 


و ۳٣٦‏ ثو ۳۷ ت و٥۳۸‏ ت 
و ۳۸۷ تثش ۳۹۰۱ ت 

حصسد سن “ماعیل البخاری ۳۲ 
و٤۸‏ 6 ١٤٤‏ ر۰۷٦‏ 
و۱۸۷ و۱۹۱ ر ٥۱۹ر ٢۹٦‏ 
و۱۹۷ءو۱۹۸١‏ و ٢٢٢و‏ ۸٦٢٦ات‏ 


٤٤و‎ 


۲۰۷۸65۰" ت‫ و ۲۷۷۷ و ۲۶۰۲۰ 


ہس 


و 
و ٢۸۱‏ و ٹث و 
و ١٣۲‏ تو٥‏ ٹو ۳٦‏ ت 
و ۳۰۷ ت و ۳٣۸‏ ٹ ۳۲۳ 
و ۳۲٣‏ و ٣٣٣۱‏ و٣٣٣‏ و٣۳۳‏ 
و۷٣۳‏ و٣٣۳‏ ر۹٥۳‏ ر٢۳‏ 
و ۳۱ تثو٣۱١‏ ت و٣٣٢۳٣ت‏ 
و ۳۲٣‏ تو ۳٣۰‏ و٥٣٣۳‏ و۳۲۷ 
و۳۲۹ ت و ۳٣٣‏ ت و ۳۳٣‏ 
وی٣٣‏ و٣٣۳‏ و۷٣۳‏ ر٤٤٣‏ 
و۹٥٥‏ و٣٣٦٣‏ و٢٦۳‏ 


بت 
و٣٦۳‏ صستّو ٣٣٣‏ ت و١٤۷‏ ۳ث 
و۳۸۰ تو ۳۸۱ و۳۸۳ ت 
و۳۸۹ ث ؤ3 ۳۸۷ ث و ۳۸۸ ت 
و ۳۸۹ و ۳۹۰ ث و )١۹‏ ت 


۔-ے 


و ٤‏ ت 4٤٤‏ ت15۳ : 
حمد بن اباس بن البکر ۲۰۸ 
محمد بن أی حائم وراق البخاری 
١‏ ت 

حمد الرلسی الس4الی ۳۷۰۶ 
محمد ئن بشار ( بندارپ ۳۸۷ 
حمد بى بکر ٦۸٤‏ 

حسد بن بکر ( ابو اغیم) 
۹ ات 

حسمد بن آی بکسر ا حطیب 
مو نے کا 

خمد بن جائر ٣۰٢‏ ؤ ٢١٢‏ 
عغمد رن جعفر ۷٢‏ 

محسمد ئن الحاج: ۱۸١‏ .۔ 

أبو محمد الارثی ٠٢‏ ت 


٤ 


جار الحسن الشیبانی ( الاقام): 


٥٦۸ و۱٦٦ و‎ ٦٦١ ٦٢ 


و٢٢٥‏ و۲۷۱ آت و ۳۰٣۷‏ ت۔ 


٤٤٤١‏ و ٣۸٣‏ تِ و۹٥۷‏ ت 
و )١١‏ ت 


حمے ‏ ن ال حشین ۹+) ت 


و١‏ ات 

محمد بن حازم ( أبو معاوبے٭) 
٦٤‏ ت و٤٤٦‏ 

حمد بن خالد الصدق التلمسالی 
۳۰ 

محمد ن خراش ۳٣٣‏ ت 
عمد بن داؤہ الظاھری ٥‏ 
محمد زاہد الکری ۳٣٣‏ ت 
محمد بن زیاد الالمای ٦٣‏ ت 
محمد بن سلام البیکندی ٠٠٣‏ ت 
محمد بن سلیان الأوشی ٦٤٤‏ ت 
حمصد بن سلیےان الذھل ۹۵٥‏ 
جمد بن طاھر القسدسی 
(أبو۔الفضل )پ ۳٣٦٣‏ ت و٣٦۳‏ 
ت و٣٦۳۸‏ ات 

حمد :بن عبد اللہ .البیم “٣٣‏ ت 
حغمد بہن عرسد الرصسق 
(أبو الفتدح).۹:٦.‏ ت 

حمد بن عبد الرن بن اد 


۷(۔- ىثاب 


حمد بن على الاقر (أہو جعفرمغ 


٣۸ و‎ ۸٦ 
ت‎ ١٥۹ محمد بن على أبو بکر‎ 
ت‎ ٣٦١٤ حسمد بن مر‎ 

ح۔لمد بن عمرر ۱۸۸ 

محمد بن الفضل الفراوی ٥٠٤‏ ت 
حمد الکوق ۷۹ 

محمد بن ممود الطرازی ١١٤‏ ت 
محمد بن سے (ابوالزیر) 
۹ ت 

حمد بن مسلمة رضی الله عنےه 
۹٦‏ 

محمد بن مسلمة (آبو عبد اللہ) 
رس 


تُ 


حمد ہن منصور- ۱٥۸‏ 

محمد بن الکندر ۲۷٢‏ 

محمسد بن موسی (آأبو اندر) 
۹ظ 

محمد ن یوسف (ابو عبد اللہ ) 
۹ 

حمد بن مسحی الڈھلی ٠٠٣‏ ت 
و ۳۲٣٣‏ ۳۲۷ 


٤ 


ھی الابن بن العرق ۱ء ۲۸ 
و٤٢‏ 
و۳۳٢‏ 
و۲۷ 
و۲۳ 
و ۲٢۹‏ 
حی السنة ۹و ۸۲و۸۸ 


٥٥ر‏ ۵٦ر‏ ؛۸ر'۹ 
و ۱۷٤‏ ر ۰۱۸۹؛و٣۳٢۲‏ 
و ۲١۹‏ و۰٢٢٢‏ ر۳٢٢‏ 
و۳٣٢‏ و٢٤٢‏ و ٤٢؛٢٢‏ 
و ٣٣۳و‏ ۳۷۱۰ ر٤٤٦‏ 


۳٣۸ و‎ ۳٣۷ مروان‎ 

المرنیق ( صاحب الشسافعی) ۹۳ 
و٤۹‏ 

مصسدد بن مسرھد “٥‏ 

مسروق ۱۸۰ ۸۸ 

سے بن ا حجاج (صاحب 
الصحیحح) ۵او ۷۰ ر۷۳ 
و١٤١١‏ و٦۱۸‏ ۱۸۷و١۱۹‏ 
و٢١٢٦‏ و ٤٢ر‏ ٣۳٢ر ۲۳٢‏ 
و ٣۳٢و ٦٦۸‏ ت و ۲۸۰ 
و ۲۸۲٢۲‏ و ۲۸۷ر ۲۸۹ ر۳۰۸ 
و۳۱۱ ت و٣۱٣٣ت‏ و ٢٣٢٢٣۳ت‏ 
و٣٣۳‏ و ۳٣٣‏ ت ور ۳۲۹ 


و ۳۳۱٣‏ و۳۳۳ ب٣٣٣۳‏ وم٣‏ ت 


خہ 


ز ۳٣٣‏ و ٣۳٣۷‏ و٣١٤٤‏ و٢٣۳‏ 
و ۳۵۰ و۳۵۹ ۳٣٣٣‏ و٣‏ رت 
و ۳٦٣‏ تاو ٣٣٣‏ ت و٣٦٣‏ ت 
و٣٤۳۷‏ ت و ۳۸۰ ت و ۳۸۱ ت 
و۳۸۳ و٣٦۳۸‏ ت و ۳۸۷ت 
۸ نت و ۳۸۹ ت و ۳۹۰ ت 
و۹٥)‏ ت و٤٤١٤‏ ات 

مس بن خالد ٥٤١٤‏ 

مسلمة بن محلد رضی اللہ عنه 
۲۲٤‏ 

مصعب بن عبد الله ١٣٢٤۹‏ ت 
مطرف ٣٠٤‏ 

آبو مطیسع ٣۳۹‏ ت 

معاذ بن جبل رضی اللہ عنه ٦٤‏ 
و ۷ و ۱۷۵ر ۱۹٦١‏ و٤٤٤‏ ٤ت‏ 
معاویة رضی اللہ عنہ ۷۹ و٦۸‏ 
۰ ر۹۹ سر ۹۸ ۹۹ و ١٢؛٢؟٢‏ 
و ٣جے؛٢‏ ر ی؛؟٢‏ ۸ھ٦‏ ور ۲۹۹ 


و ۳۸ت و۸٤٢٤‏ ات 


معاویة بن أىی العیاش الانصاری٠‏ 


۰۸ 


معاویة پن عشام ٦٤٤‏ 

ابو معاویة ( انظر حمد بن خازم) 
ابو معاویة بن صالح ۲۷۷ 
معقسل نی شتاز رضی الله عنه 
۹َٔ 

معسسر بن سلمان ۲۷ 

معن بن عیسی ۳٦٣‏ ت 

معن الدین السجزی )٥٥٥‏ 
7ے ۳۴۱ 

مضرة بن شعبة رضی اللہ عنه ۱۹ 
مقاتل بن حبان ٣۲٤‏ ت 

مقدام بن معد یکرب ۹۸ 
القری ٦٤١٤‏ 

مکحول ۳۸۱ ت 

اللكکۓ الظاھر ۱۷۷ 

آبو اللکارم ٦٢‏ 

مندل ۸۱ ت 

ابن مضدة (اہو عبد اللہ) ۷۳ 
و٢٥٢٢‏ و ۷ ٣۳ت‏ 

ابن النذر ۸٦‏ و ۱۸۹ و ۲۸٦‏ 


ہد 


المنذری ( انظر زکی الدین ) 
اللتصور ۲٣١۰۷‏ ت 

منصور بن الحسن ۹ ت 
ابن المدر ٠٤١‏ 

٦٢‏ ت 


ممہسی 
موسی بن عقبة ۱۹۷ ثت 
موسی بن ماھیل ۳۴۷۱ 
ابو موسی الاشعری رضی اللہ عنهہ 
۷ر ١۱۹ر‏ ۱۲۸) ت 
أبو موسی المہر اللالکی ۳۷۱ 
الموفق بن الحمد الکی (صدر 
الأائمة ) ٥‏ نت 
مر ٣‏ کت 
میمونة رضی اللہ علہما ۹۸ 
ابن معین ( انظیحی) 

(+) 
نام ٦‏ ۱۸۹و ١۱۹۷‏ ت 
و,۱۹۸ءر ۱۹۹ ر ٤١ے‏ 
جیح بن إراھم ۸۱ ت 
النسسائی ۱٠١‏ و ۱٥۷‏ و ۱٠٥۸‏ 
و۸۸١‏ و٢٠١٦‏ و ۲٢٥٢‏ و ۸٥۲٢ات‏ 


۲۷ 
و ۳٣٣‏ ت ۳٣۳٣.‏ ت 
و ٣٥٣‏ و ۳٦٣‏ تو ٣٣ت‏ 
و۳۷۴ ت و ۳۸۷ ت و ٦١٤‏ 
و٤٦٢‏ 
النعمان بن بشر رضی اللہ عنه 
۲٤‏ 
نعم بن ماد احزاعی ٠٣٣‏ ت 
النووی ( محی الدین ) ٥۵ر ١٠١‏ 
و ۲٢٢٢۳‏ و ۲۷۸۹۸ رو۲۸۳ و٤۲۸‏ 
و٦۲۸‏ ر۲۹۹ ور ۲۹٢۲‏ و۳۹ 
و٣٣٣‏ ور ۳١٣‏ و٣٣٣۳‏ و٣۳‏ 
وك١٢۳‏ ٥ات ۳٣۳٣‏ ت و٣۳۳‏ 
و,۳۳۸ر ۹٣۳٣ر.؛٣ر؛‏ ٦٣ت‏ 
و۳۷۸ تو ۱۸) 
الہروانی ٥٤‏ 


(د) 
وائلے بن الاسقع ۳ 
آبو وائل ۲۰۷ ت 
وائل بن حجر ۱۹١‏ 
وکیع ۸۰ ت و ۸۸۱ تو وق 
و۷ ت و ٤)‏ ٴ۳ ت و ٦:١۷٤‏ 


سے 


٦٤٤ و‎ 

ول الدین العراقی ٥٦١‏ و٣۳۲‏ ت 
ولی اللہ بن عبسد الرحم الدھلوی 
٤‏ رر ۲۹۲ 

أبو البلید الطیالسی ۳٣۷‏ ت 
ابن وھب (انظر عبد الله ) 


(ھ) 
عاشم ٦٤٤‏ 


ھارون الرشید ۱۷۱ و ۲۹) ت 
ابن افرمز )۲٤‏ ت 

الغروی ۷۹ و ۸٥‏ ر٦۸‏ 

أبو ھررة رضی الله عنه ؛٤٥ہ‏ 
و ۷۲ و ۷ و١٤١‏ ت ر ۱۸۸ 
و٦۱۹‏ و ۲۰۷ و ۰۸٦ر ۲١۹‏ 
و ٢٦٢‏ و ٢٢۳٣‏ و ٢٢٢و ۲٢۲٢۲‏ 
و9٢٤٢‏ ر٥۲۸‏ و ٣٥۳و۳۹۲‏ 
و ۳۹۰ و٣٦۳۹‏ و٤١٣٢‏ تو ٢٣٢٢‏ 
هشام ۸۸١۱ء‏ 

آبو ہشام الرفاعی ۹۰ 

ەشام بن عروة ۱٥١‏ 

هشام بنی مار ۲٢٢‏ 

)٥٥و‎ ٤٥٤۷٤۷ ٣١۸ ٦ ھشم‎ 


۹۸ 


ام کرس 


اسن اغمام ) انظر کال الذین ) 
المثیم بن کلیپ الشاشی ٣٥٤‏ ت 


(ی) 
محی ۳۸۷ 
بی بن آدم ۱٢١‏ ت 
بحی بی أبوب ۱۸۸ 
می بن خلفاأبوسلمة البصری ۲۷٢‏ 
×- أں زائدة ۸۱ ت 
رجا 
عو أی کشر ۱٤١‏ 
می بن معین ۷ ت و ۱۹۸ 
و۳٢۲‏ و ۲۷۷ و۳۰۷ وك۴۴٣۳‏ 
ت ر۳۸۱ و۳۸۷ ت 
زید بن اراھم میڈ 
زید بن حبان ۲۳٢‏ 
یعل بن شداد ۸٦‏ 
آبو یعسلی ۳۱٣‏ 
یعقوب بن شیبة ۳۸۷ 
أبو یوسف الصاضی ( الامام) 
٠‏ ر۸۱ تر ۹۲ ر١٥۱‏ 
و ٥٥١‏ و ۱٦١ ١٦١‏ و ٦٦٢١‏ 


و۱۷۱ و٣٣٦۳‏ ت و١١٣‏ ت 
7ف 

بونس بن عبد العلی ٦٣٣‏ 
یوٹس بن عبیسد ٦١۸‏ 


وھ س الامکنة 


اأصبھان ف٥ت‏ 
محارا ١٣٣‏ و ٣٣٣٣‏ ت ۳۷ت 


۹ 


الکوفڈ ۱٥١‏ و٤٤٣‏ ت و )۳٣‏ 
و ٣٤٣٣‏ و٣٥۳٤‏ ز(ر٣)؛)‏ 

مرغینانِ ۹٤٥؛‏ ت 

المغرب ۳۹ و ٠٥١‏ 

مکة الكرمة ۱٥١‏ و ٥۷١و٢٠٢‏ 
و٦۳‏ ت و ٠٣٣‏ ت و ۳٦۸‏ 
و ۳۷٣‏ ت ر ٠‏ 
و٢٢٢‏ 


۹> و 


البصرة ٣٤٤‏ ے مدینة السلام ( بالمغرب) ۱۷۲ 
بغداد )٣٤٣‏ ت الہدید 4ة الشورة ۱٥١‏ و ٠٥١‏ 
بلخغ ٦١٤‏ ت و۴۸٣۲‏ و ١۷۳‏ ت و ۴۷۱۰ 
بر جھندو ۲١۹‏ تو ۲٦٢‏ ت و۹١٣‏ و ٣٤٢‏ و٤٤٣‏ و۸٤٣٦‏ 
الحجاز ۳۹ و :٢٤۹‏ و ٤٤٤‏ و ٣٤۳١‏ و ٦٣۳۷٤‏ 
حص ٦٤‏ نیسابور ٠۰٢‏ ت ٠٤۹‏ 
السنسد ۳ و ۱۳۹ و ١۸۳‏ و ٤ص؛‏ حرات ۳۸٦‏ ت 
و٤٥؛‏ ےدان ١٤٤‏ 
الشام ٣٢٤‏ ت الھند ٤‏ و ٢٢١‏ و ۱۳۹ و ۱۸۳ 
العراق ٠ ٥٥١‏ و ۲٦۹‏ ت و۲۷۷ و٥٤٤؛وت٥)‏ 
فرغاة ي٣٣‏ ت 

ہے جے 


وقع ق ھذا الکتاب اُخطاء مطبعیة عدیدة بالرغم من الجحھود 
البی بذلت لتفادی ذلك مما اضطرنا ا لی إعادۃ تصحیحہا هنا فی 
جسدول احطأً والصواب ھذا - وقد حدث ھذا ا حطاأً لان الصفف 
والطابع کا ہےا لابعرفاف العربپنة . 


خطا صواب صفحة سار 
علل أحددۃ ء ثلا على أخد قلادةۃ ۲ ٤‏ 
سامر سنائز 5 ٦‏ 
البتحرن المنبحرن ٦ ١‏ 
ای کت ۲٢‏ ت 
اس حیوۃ الحیاةۃ ۲۷ ۸ 
اُمےە أمساہ ۲۸ ٥١‏ 
براء ابن برا من ۸ ۷ 
حر تحرخ م۳۸ ۲ 
المولژن الزلان ١‏ ۷ 


الرآءة الا حلیےة الرآء الاصلة ۹“ ٠‏ 


لاینجاو 

الزء 

ا حافظ 

عبد اللہ آبوب القری 
أُبوعمرون عبد البر 
الا 

مرو 

اِن مود 

ابن المندر 

حتمل 

رضہا 


اھ 


رات لوت وط 
خحفماء ٦٦‏ ۳ 
ما مرت ۹ ٤‏ 
الشافعی ۹۲ ۳ 
علی الحد البلیغ _ ۰ ۹۷ ۳ 
واذا کان متہعاً ۰۸ ۲۲ 
حقیقة ۱١۷۲‏ ۹‌ 
ہم ای ۱ 
لایتجاوز ٥١ ٣‏ 
الزم ۹ ٥‏ 
الحفاظ ٤۴‏ ٥ت‏ 
عبد اللہ بن آیوب القری "٥‏ ۸ 
أبوعمرن عبد ابر ٢٦۴‏ ۸ 
الٹاثی ۸۸ ۷ 
عمرون علی ۸۸ ۲۲ 
ان عمر ۸۹ ۹ 
ابی اننر ۸۶۸۹ ۲۲٢‏ 
عتمل ٢|چَ‌۰٣٣‏ 
ترضھا ٣۱‏ ۹ 


خطاء 


ولاو 
یدل علیھا الصحة 


وعلى 
لیست 
جوارہ 
عند 


بعید الله 


وجد الحدبث الصحیح 


بعد ما قال وصح عنه اذا 


وحد ال حدیثٹ 


الصحیح فھو ٭ذھی 


الحدث الحنفرة 
سقی احنفضة 
من حمله 
روف آلی 
إزچماع 


یدل علہا الأحادیث 


بعد ما قال وصح عنه 


ا حدیث الصحیح فھو 


من حملة صفات القبول 


صفحة سط 


۷ ۲۱ 
۲۱ ۲۲۰۸ 
٣٣٣۸ 
۳٣ ٦ 
۸ ۲٣ 
٦ ۲۹ 
۷ ۲۰۲ 
۳ ۲۸ 


۹ے۷۰(ت) 
۲۹ ۸(ت) 
۲۹ ٦رت‏ 
۹ ٥رت‏ 


)ت٦‎ ۲۷٠ 


خطا 


الاکام 


ةال ابو حانم عن آبیه 


او یق حظر 

لی حمعہ 

حالف 

قلا 

بل لم عليه فقد تقدم 


وسبعاً حا 
7 
عارا 
فی الرا 
قبل رلتے 
ا جواھر اللضیة 
لقصعه 
بأتی 


ار 


وات 
الاحکام ۲۷۱ 
حدبی ا حمع ۲۷۵ 
قال ابن أں حانم عن ۲۷ 
ایےە 
وق حضر ۲۷۹ 
پل معهہ ۳" 
خاطباً ۲۲ 
قلنا ۲۰ 
بل لم یستمر عليه فقد ۲۸٢‏ 
تقدم 
کلامہ لأءوب 
وسبعاً حیعاً ۸۰٥‏ 
مستنصر 8 
مار ۳۳َٔٔ 
یق الرأی ۳٣٣‏ 
قبل رحلعه ۰٣‏ 
۱ الحواہر ا مضیئة ہس 
ہقصته اجس 
ائینی ۳ 


صء ےنید 


سط 


ر2 
رت 
لے 

۸ 


۷ت 


رھ 
٤‏ (ت 
٦ت)‏ 
رف 
۸ (رت 


و رت 


٤ 
صواب‎ 


ا ی الأخلاف 


ص مج سعار 


۷ 
۰ 
۴۷ 
۹ 
"۱۹ 
۲٤ 
۲٤٢ 
٣ 


۳ 
پچ‎ 
۳٣٤٣ 
۳۱۹ 
۸٤ 
۳۸۲ 
۸۲ 
۳۸۷ 
اس‎ 


۷ 


تر٠‎ 
رت‎ ۸ 
تر٣‎ 
)تر(٦‎ 
تر٤‎ 
)ت(٣‎ 
0" (٤ 

۲ 

۲۱ 
٣رت‏ 
۷ رت : 


۲ 
۹رث 
٢۲‏ ت٣‏ 
۹ت 
١٣٭‏ تع 


۰ 


دوده 

دوامر کان 
والفثاری 

انە والصحرح 
والا بالظاہر 


٘ 


صواب 


اُصاب الله 


ساط 


ر 


۱ 
تر١‎ 
رٹ‎ ٦ 
)ت(۷٢‎ 

٤ 

۹ 





کامة عن لود اسات ٤‏ و مؤلفھا الشیخ 


رر مع سسن 


الحمد لل عى آلائہ ٤‏ والصلوۃ والسلام على سیدنا محمد خائم 
نال ٤‏ وعل آلہ وصحبہ ورائر حملة دبله وفقھاله . 


ما بعد فقد نبغ فی السند علماء بارعون خ خدمات مشکورة 
فی العلوم الدینیة ٭ سما فی الفقہ وا حدیث؛ کانی جعفر الدیبلی صاحب 
مکانیب النی صلی اللہ عليه وس ٤‏ واللإمام مسعود بن شببة السندی 
صاحب کتاب التعلمم ؛ والعلامة جعفر البوبکانی صاحب المصنفات 
الشھبرۃ ء والشیخ آی الطیب السندی شارح جامع الترمذیء والملحدث 
الشھم أی الحسن الکر شارح الأصول الست ویسند الإمام احمد ؛ 
والشیخ محمد حیساقٴ السندی صاحب الإیقاٹء وە>مد آکرم 
النصربوری شارح شرح النخبة ء و العلامےة الکبر ما هاشم: التتوی 
صاحب التصانی یف الکشرةۃ الشپرة و الےحدث :مد عابد السندی 


ہت ٭ 


٢ 
صاحب طوالع الأنوار وامواھب اللطیفة وضرم . وبا جحملة فلھم مساعی‎ 
خالدة یق نشر العام والدان القوم لائنسی علىی مر الدھور.‎ 
بنشر‎ )١( ھذا وقد قامت . لجة إحیاء الأدب السندیء؛‎ 
ما بوجد الان من نراث سلفھا الکرم لکی کی بعم نفعه؛ فھڈا کتاب‎ 
وم دراسات اللبیب نی الأسوق الحسنة بالحبیب٤ء الاشیخ العلامة محمد‎ 
لکن‎ )۱۲۸٤١( معین السندی قد طبع قدبعاً وہ بلاہور؛ یىی سنة‎ 


نسخه قد نفدت فصار کأند, ما بکون : فأمرت المنة باعادۃ طبعص 
ا 


بج ٣رت‏ اا فا اط تد ثقت نلیا فلاظ کشرۃ ؛ آشارت ال یل 


االجنة ان أقوم بتصحیحھا والتعلیق عابھا : فبذات ما فی وسعی سعافاً 
مہات فجاء محمد اللہ کا رین محیث بروق الناظر وبنشط ا حاطر . 
پید أنہ لم ینیسر لی الوقوف علىی ما وقع مس السقط فیھا لأنی لم آظفر 
بنسخة خطیة من ھذا الکتاب؛ ولکنی لم آل جہد؟ نی تصحیح ما 
وقع یق الطبوعة من التصحیف۔ات والتحریفات؛ وھذا أحسن ما 
قدرت علیہ والعصمة لل تعا لی وحدہ ۔. 

وأمسا التعلیقات اللی کتبت علیھپسا فاکٹرھا اعتراضات علیے , 
ومباحثات معہ ء فما یتعلق بالحدیث وعلومہ ؛ وأما النقد التفصیلىی فقسد 
اساس نت لاحات الحجتان الفقیھان الحدثان الشیخ عبد اللطیف 
واہےه الشیخ ابراہم الئتویان ما انتقدا عليهہ ی * ذب الذبابات٤ء‏ 
و ,, القسطاس لے برحمپا ال وطاب راہا: و سمیت ھذہ 
التعلیقات '' بالتەقیبات علی صاحب الدراسات ٤ء‏ وأما ٭ؤلف الکتاب. 


۰ ۸ّْ ۔ذ 130041117 ۸10۸11 51۷1۱11 :185 (1) 


۳ 
فھو العلامےة البارع النظار محمد الاےدعو باللےع٭ن بن العام 

الفقیے الشیخ محمد المدعو بالأمعن بن الشیخ ااصالح طالب ال 
العتوی السندی؛ کان أُصلاہ من ' والی ۱ء موضسع ن مضادت 
٭ رویاہ ٠٤‏ '' وبت باران ٠٤‏ من رض السند فانتقل أبوہ منہا ا ی 


”'تےهء؛ (ۃ( وھوھم ن أھل لاکھهہ دل (٣)؛‏ قبیل من قبائل 
ا)نتا ‏ 


عبد اللطیف یىی +۶ ذب الذبابات؛ ؛ )٣(‏ 





() ,سم تتهھء؛ بكدۃة مشُهورُ؛ کانت عاصمه لبلاد السند فی الزمن 
العاضی بناھا الامیر جام نظام الابن المعروف بحام آندہ یق اواخر شھور 
وَت؟ تسع ہائه”؛ وقدا رج منہا علداھ کثیرون ؛ وبسط القول ف وصفھا 
مؤرخ المند علی شیر قاع ضف 7 تھے" لکرام “٤‏ رج ہم ص امہ 
طبمع مطبعھٴ اصری بدھلیٰ سنفٴ ٤.م۱)‏ وھذا الکتاب ستنشرہ الاجاه“” 
بۃصحیح البحاثه* الکبیر مؤرخ السند الحید حسام الدین الراشدی وتعلرقاته . 

(م) وەما بذ کر ھھنا ان الشیخ مععن کان لا بوقر عمد عطاء 


الڈاعر ولابباللی به وٹان کثثر المحون فاتاه روما وق کمھ 


خردل و رھها علىی راٴسں مععن فُساٴله معین مل ھذا قال رر خردل ؛٠‏ 
( وخرےٰءعناہ بالفارسیيهَّ الحار ودل قبیلهآ معین) جع ا(حاضرون ؛ اورد 


هذہ الحکا يہ" صاحمب وہ روز روڈن ن۰7 ق‌ ترجم٭ معین من کدابھ المذ کور 


(۳) ونسختھ الخطيهةٴ عفوظطه* عند ابناع ااشیخ دین محمد الەرحوم 


مفد یر حله 7 التوحید ٤‏ والارقام الد کوره ھی ارقام اوراف هذہ النسسدے-” 


عت٭ 


٤ 
لقد چان آباؤہ رم اللہ تعا لی خافماً عن سلف صالحین‎ 
وم یکن فہم عا م من علماء الشریعة إِلا أباہ الحقیبي وکانوا من‎ 
ء٤ابتام یلم مذہب الإمام ھی حنیفتة رخمہ اللہ تعسالی إلی أن‎ 
) ورقے خر یا‎ ) 

وامسا آبوہ فکان من أفاضل عصرہ الشھورن . ترجمہ مؤرخ 
السند علی شیر قائع ٌ ' حف_ےۃ الکرام ۸۲م( فقال ' کان و الفضل 
279 القسطاس اللستقم “‌٠‏ 
. و او 0اطب اون 7 کان عالماأً متبحراً حنفأاً+٤؛‏ ووصفهہ 
العلا م_ةَ عبد اللطیف گی ذب الذبابات ٤ء‏ بالعام الصالح الورع 
. ڑوج الشیخ محمد . ابنة ''فاضل خان فحصل لہ بسببہ الحاہ 

الکشر ؛ وعاش حظپاً مکینا 


اشھر زمانہ ٭ھ وصرح ا لشیخ العلامة ۱ براہیم تک 


و'فاضل خان ؛؛ جدە أبوأمہ؛ اسمہ ملاعیّان من قبیلاة 
مس اص فا بقل موضع ی السند وقدم تہ وقأ 
ہناك العلوم ا تداولة ٭ فلما تخرج ومھر رحل ای '٭شاہ جہان‌آباد. 
(دھلىی عاصحے اطندع فضصار من ملة الصدور العدودین 
والاأمائل الشپورن . پفضاہی الوزراء وبجری ئک مضمارہم ؛ ولقپ 
فاضل ۔ان ٤ء‏ وولی كتابة الانشاء بعد وفاة × قابل خان ٤ء‏ 





2 تھے لکرام جَُ ]1 ص ۲۲۰۱۹" 
(م) ونس ند ااخطليه* عفوظهَ حزانه“ٴ مذرعه ہیر العاوم 
بر دس 0 والارام المذ کر رہ ارقام اوراق ھت اانےجے 8 


ج‫ 


”“. 


مں۔ منشی ؛ وصار حمل ر الصدوں: 7 بل صلی مکانت_ہ و رقعة 
منزلتہ مستقم ا حال رخی البال إ ی ان تویء وکان جل الشیخ طالب:. 
ال جد معن غابة التبہجیل لصلاحه وورعه ونحسن اليه وبکرمه ٠‏ 
و بیق فی أعقابہ سوی أسباطه . )١(‏ 


دراساتهہ واسانتذتے 





درس رہ اللہ العلوم ''بتذے؛؛ وھو إذ ذاكغ معھد العلوم. 
الدینیة یق السند وشیوخہ من حلة العلماء الذن تشد [ہم اارحالء . 
وبأخذ عنہم أعلام .الرجال : مہم الفقیے البارع ؛ أبو الشیخ العام 
محمد امن . قال العلامة عبد اللطیف جح ذب الذبابابء ؛ 

وفہےع آبیہ الی خلبہ ورباہ رعلتے علرت ا “٣‏ 
زضت ۲۷۲ 8 


ا۱ن اھر آ آساتذتہ الشیخ العسلامة البار ت2 عناہبت الہ (۲) ملاع 


(( اوترحمتھ مذکورة 7 9 تھے" انکرام ٤‏ (ح غ سح ضس وم+م) 
(م) وکان ”اوحد عصرہ ی العلوم "اخ عن العلامه“ احعد انان 
وۃتمڈٌ ‏ عليه العلاءَ الکبار منہم العلم النحریر العلامه“ غیاعالدین شیخ 
ااشیخ عمد ھاشم ؛ ترجمھه علی یر قائع ق و تسقه” الکرام ٤‏ (ج ۳٣‏ 
ص مت وقال العلامہٴ لوا فا رو القسطاسی: المستقیم ٤٢‏ 
کان معلمہ الشیخ المخدوم عنایت اللہ من اجله“ ااعلاء الحنفيهًَ 
وکان معلم معلءمه المخدوم احمد من آحاد العااء الحثقيه“" الاعلام اھ 


(صفحه ہ:) 


حت 


٦ 
وق کتاب *'الفصوص , لان عرف على الشیخ * علی رضا‎ 
حن ورودہ بللمه‎ )١( درویش‎ 

وأخذ علم ا حدیث عن عصریه مفید السند وحدلہا ء العا م الربانی 

ا حافظ الفقیے التقن العلامتة ذی الفنوں الشیخ محمد ہاشم بن 

عبد الغفور بن عبدالرمن بن عبد اللطیف بن عبدالرمن بن خبالدین 

السندی البتورائی الہرامبوری التتبی المتوق سنہ ۱۱۷٢١‏ آریم وسبعبن 
ومائة وألف. قال العلاة ابراہمم النتوی فی '' القطاس المستقم ٤ء‏ 

وأخذ علوم الحدیث عن المحدث الشھر والعام الکبر 

اشحد الورع البارع الماحی فی حضرة الشارع ء والباقی بە مع کال 





(ر) ترجمہ علی شیر قائع ق کابہ رر مقالات الشەراء ؛ء فقال 
ررعلی رضا دروبیش بننہی زحبہ ا یىی حضرة الشیخ عبدالقادر العملی 
رحمهة اقدء ورد بتتھ مرات عدید٥ء‏ وکان ۔ن العلم مان حیث درس 
علیہ ,, الفصوص ے الشبخ محمد معین؛ وکان سن اہل المشاعدة ذا احوال: 
عجید مضی اکثر عمرہ ق الحياحھ ء وکلامر بلدة مر وھو راکب 
فرسد" والراية“ آمامد ووقر بعیر کتبا معدء ثم اقام ببھکھر فی آخر عمرہ 
ناجری لہ الامیر نور عمد ما یکفی امژنه حدامهہء؛ وله شعر حسن 
( بالفارسيهٴ) انشدئی السید غلام علی لە۔ 
خیال قامت خوبان عصای بی سا اسہست 
ولهہ ‫۰ 
بخو یشہٰن رد ای گ؟روە حق طلبان 
کہ غیر نیعت چو خود واققي در جانان 


٭۰ 


۷۸ 
الصحوی حالی الإثبات والحو؛ الول ا حاشم جدی وأب أي 
: محمد ھاشم أفاض اللہ تعسالی علینا فبیضات علیسه ورکائے آمبن. 
( صفحة )۱١١‏ وقالا ی موضع آخر منه۔ 


سم "ومن عاصروہ کان من قد أخذ الخدوم العترض وبعضی 
عاماء الحرمعن الشریفعن عنه علمم الحدبث: وقد کان حااً 
للصحاح ال والمسندات وکب ال٘طراف والطبقات وعلوم 
معرفة الرجال , ولے تصانیف عظیمتة مشہورۃ ی تلك العلوم 
منہا أطراف البخاری لە ۰ وکان من أکائر ا حنفیة فی عصرہ أیضاً, 
وھو جدی وأر أی العارف اللحدث لعالم الحاشم الملخدوم محمد 
الہاشم رحہ الرب الدائ م ٤ء‏ (صفحة ۲۸) 

وذکر الصنف ی ,, الدراسات ٤+‏ فی زمرة مشائے العلەن 
اللینء والحبرن النحررن ٠‏ محدٹی عصرھم| الامام ول اللہ-الدھلوی )١(‏ 
وشیخ الاسسلام عبدالقادر الصدیقی فقسال فی الدراس الساہبصة 








(ك) ہو المفسر المحدث اللفقيهہ المتکام الاصو یی العارف الاسام 
العلامهٴ محند الهند قطب الدین احمد بن عبدالرحیم بن وحمہ الدون 
الغھید بن ہعظم بن منصور بن احمد العمری ااحنفی الدھلوی ؛ ولد رابع 
شوال حنه٤‏ ر١١‏ ارع عشر ومائه والفضف؛ وحفظ القرآن وھو ابن صبح 
سنین؛ دزس علیىی ابی ححیع العلوم المتداولھَ وفرغ منہا حین کان عمرہ 
خمس عشر سنہ ء وتوق والده بعد سنتین ء۔ن فراغه فجلس محلسہ ق التدریس 
والافادھ. ورحل ال یی الحرسجن الشریفین ‏ سنهہٴ ثلاث واربعین ء - 


الحدیث علی جمع من المہائخ منہم الشیخ ابو طاھر الکردی ئثم عاد ا ی 


-۔ 


(ص ۲۷۳) 


وو ولقد ععنا شبخنا ع۔ام الھند وعارف وقت .4 اڈیخ 
الأجل وی اللہ بن عبد الرحم الدہلوی رمہ اللہ تعا ی الخ:: 


اوذکرہ فی الدراسة اقامنة أبضا بقوله ۔ 


ہم وقد وافقنا علی ھذا الرأی قدوة علماء. دھرہ ء بعسوب 
زیانٹا الشیخ الأجل الصوی الڈکل إمام بلاد الھند الشیخ 
وی اللہ عبدالرحم مشافہا فی حملة صاسلحة من آرائنا مخاطباً, لی 
قی تفردی ببعض ما خالفت فیےه ا حےاھر: 
ومن الردیف فقد رکبت غضفراً ١؛:‏ 
زامن ۲۹۴( 
وقال الدراسة احامسة (ص ۱۸۷). 





الوطن سنھ“ٴ خعس واربعین ؛ وصنف ااتصانیف الکثیرة اشھرھا ۶ حجهٴ اللہ 

الیالغہ “ء٠‏ .لم ونسچ علی مغواله ء '' وازاله الخفاء عن خلافه” الخلفا+- 
وھو ی الۃتظیر یق بابه ء وکات سن اجلهَ النبلاع وکمار العاماء اماماً رہانما 

موفقاً من ال سبحانه ؛ قال شیخه ابو طاھر الکردی ؛ء ان کان یسند عنی 
اللفظ وانا اضحح من المعنی؛ء وفال الشیخ الاجل العارف الامظھر 
جان ٢ُجاان‏ العلوٴی الدھلوی ران الشاہ ولی الہ قد بین طریقه“ 
جدیدةء ول طراز خاص فی تحقیق . اسرار اامعارف وغوامض العلاوم وانه 
اف ۔ من العلاء ولغله لم یوجد مثله یق اج سو الڈّین 


وہعن بعد ائھٴ ای“ 7 


۹ 
وو وصل محمد اللہ سبحانہ إلینا إجازۃ من شیخنا الأجل مفتی 
حرم الله الآمنالشیخ عبدالقادر )١(‏ رخهہ اللہ تعا لی 6+ 


لکن العلامة عبداللطیف صرح فی ہ, ذب الذبابات٤‏ ان الشیخ 


موہ سحعت ی+ حصمرس سے نے ×۳ 





() ھو الشیخ عبد.لقادر بن ابی بکر وق اھ الەکی شیخ 
الاسلام ببیند الہ الحرام الشبخ الفاضل الفقيه الاوحد المفان الیارع 
التحریر الھام ابو الفرج عی الدینء اخذ العلم من مکہ" المشرفه٭ ولازم 
العلاب علی اں الامرار حسن بن علی العحیمی ایی وتفقه بہ وسمع عليه 
الموطا٭ واقے سن وقرا علید قن البیان وعرض عليهہ ک۵ٹیرا من الکكتيی 
کالمطول والاطول وغیر ہا من الشروح والحواشی وحضر دروسةه ق تفسیر 
القاضی والبغوی واجاز لە لفظاً وکتابةٴ ول من الۃآلیف کتاب مماہ ر تبیان 
ا لحم بالصوص الداله" علی الشرف سن الام ھ کڈا فی ! ےك الدرر یق 
اعیان القرن الحادی سے لاشیخ ای الفضطل عمد بن خیل المرادی 
تج ص٣‏ ےس وخ“ طبع المیریيه“ بمصر سد“ ہ,.۳رھ) ود جمع ق ذ کر 
مرویاته تلميذه الهحلث عمد ہاشم التتوی بت المعروف ں, باتحاقف: 
الا کاہر عرویات ااشیخ عبدالقادرےء؛ وھو سن احقاد مك المحدثین محمد 
طاغر الفتئی الکجراتی صاحعب حءمالیحار کا صرح بھ السید غلام علی 
الیلجراسی بی ااثر الکرام ئە (ص ہو۔ و ہوں طبع مطبیعة مقید 
عام ہا کرہ بالیند پرپموں) حیث قالء؛ ومن احفادہ الشیخ عبدالقادر بن 
الخ ای بکر وقد امتاز اق عصرہ ق العلم والفضل والفمامه والبلاغه٭ 
وسیہ فق الفقه؛ تولی منصب افتاع الحرم المحخرم ستین وله من التالیف 


الفعاوری ق ارع جلدات وا یج متشات ء توق ستاةَ ظ۲۱,۳۸٢‏ تمان رنلائن 


تع 


٠ 
معین لم مخرج من بلاد السند حیث ا ل ۔‎ 
٤ ”مد ل الذڈی جعل المرض الساکن فی ,تن‎ 
بلدۃ معینة من بلاد السند . من أول عمرہ ا ی أن مات وم مخرج‎ 
)۱۹۰ فی أسفارہ جمیعھا من بلاد السند الخ٤ء (ورقة‎ 
فعلی ھذا مسکن أن یکون الشاہ ول الہ الدھلوی مر‎ 





.سح سسےم سجیمیسہمیچہیٗچیھےوٗسب(بک7تسمسس”ًُِٗہىجًپپيىًًثمپہجىِوٰسس 


وا ا والف ؛ وانشاٴ شیخهہ الشیخ عبدالقہ طرله“ الانصاری الەکی الشافعی 
قصیدة عدح بها تلمیذہ فاوصل پیا نسب حدہه ااشیخ حمد طاھہر ا ی 


انی پک الصدیق رضی الله عنهە حیت قال - 


قد کان حد ابی بل ضریحه من اوحد العلاء والفضلاء 
اعنی عمد طاھر من منجی الصدیبقی حظقھه بغیر مراء 


والجمھور علی ان الشیخ مد طاھر من البواھیر وبة صرح الشیخ 
عبدالحق الد ھلوی قی 7 اخبار الاخبارءء والصد یمی قیل اه کان من حهھه" 
الامء وقیل من حیث الاعتقاد فان الشیعه“ یسمون انفسھم بالحیدریه“ 
نلذا کان بدوعو نقسهہ بالعصد یمی ء اہی کلاھ معربا ٭ن اافارےءیه“” ول 
صدیق: حسن حان القنوحعی نق '”'انحاف النبلاء المت:قین باحیاء مائر المقھاعء 
الحدئنء (ص ہم و۹ وم طبع مطبعهَ نظامی بکانپور بالهند سنہ 
۸‌۱) والارجح القول ااثانی ان اسب لایثبت من حهة الام ولکن 
من حید" الاب وسیہ۔] الاعتداد به من مثل ااشیخ عمعد+ طاھر : العالم 
المحتق بعید جداآء ولکن ةول طرفه“ فی البیت المذکور '' حققه بغیر 
مراےعء ٤ء‏ صریح اق صحهّ کوئهھ صدیقیا سواع کان من جیه الام و 


الاب انتہی معربا من الفارسيه"ء قلت ویدل على کونهہ عدیقیاامن جھ٭" 


ے 


۹ 
م+سذہ التلاد فلقبہ معین وأخذ عنہ ء وأما حصول اللإجازةۃ من 
الثیخ عبدالقادر الصدیی فھو بالکتابة لاغبر, 


شیوخہ گی الطر مَة 





قال تی ” القسطاس الستظم ٤ء‏ (ورقة ۲۸) 
وکان مرشدہ فی طریق ال حتتو تعسالی قطب اولابة 
احمدیة؛ الورع التبی البارع ٤‏ العارف العام مولانا وسیدنا الشیخ 
ابو القاسم النقشبندی )١(‏ قدمن اللہ تعا لی سرہ العزِز ؛ 





الام تصنیمده رسالته المذ کوة المس|ة بتبیان ااحکم بالنصوص الداله" علی 


الشرف من الام 7- 


() ان ھذا الشیخ رضی اللہ عنھ من کمل العارفین من اجلاء شائخ 
آنسند ق عصرہ صاحب الکرامات الظاھرةۃ والافعال الفاخرة والاحوال 
الخابقه والمقامات السليه" والمعارف العليه* تلمذله جاعد* من اھل 
الطربق وانتمی اابِةہ حاق من الصاحاء والاولیاعء واعثرفوا بفضله واقروا 
بمکانتھ وکان "من اعیان عاء ااسند واکابر الشبوخ علاً وعكلا5 وحالاأ 
وقالا وزهداً وورعاً توق سابع معبان سلع پرم+رم ثإان وثلائین وسائه" 
والف ودان بعقعرة مکلی '' بتته ءء واراد الشیخ معین ان بفرد ترجءتہ رضی الله 
عنه بالتاایف قام یرضة ونهاهء عنه فامسك بعین عن دذلك ء قال العلامهآّ ابراھیم 
نی '' القسبطاسالمستقیم ؛؛ 

'' وکان حنفیاً ٹا وھو حدی ابا وابواب امی من اکابر علاء 
بلاهٗ تتة معرنفائیمی ٢ھ‏ (ورقفرم) 


قلت وترجمتھ مبسوطه* نی کتب القوم '”' کتحفد الکرام ؛ء لعلی شیر 


آ٢٦‏ 
وذکر علی شر قانع نی ؛' طودار السلاسل ٠‏ وسختہ الحطیة ےحفظة 
ثی خعزانة کب لجنة إحباء الدب االنتتااق تے 
ان المٰخدوم تم معین القتوی لے الطر بقَة عن اللخدوم أں 
القامی النقشہندی عن الشیخ مت لاہ اس عتلق مو آئ الشیخ 
حمد معصوم عن آبیه الشیخ مد السرھندی حدد الالف النانی 
زنضی اللہ عہم ٤‏ 
وقالَ العلامة اراهھم ی ۶۶ القسطاس المستقم 6 (ورفة ٦‏ و٤۷١(‏ 
کان یعیش مدة طویلۃ“ّ فی حضرة القطب العارف ؛ 
ذی عوا ی المعارف ؛ الانسان الکامل : والکتاب الجامع الحافل ء 
سلطان ملك الولایے ٤‏ فسارس مضار الھدایة ء القائم 
. بأمر اللہ الدائم ء جدی آب اب أىی الشیخ أی القاسم النقشبندی 
افدسنا الله سبحانےه بسرہ ونفعنا رہ آمن, لطلب الطریق 
وکان 7 آوائاہ متأدباً ومتارڈگ فلےا انتشر غلو الشاہ عنایت الد 
لانکاہ الصوق (١)‏ جزاہ الله سہجانےە قسا ھو یستحفه ؛ 





قائرہسء و '' تکٌمله سقالات الشعراع ا لاانّے "خلیل واسنتہ ااٌطےه" روظلد“ 
-* سط 
نی خزاله 027 السید حسام الدین ااراشد ١‏ ا( وقر؛ ٭استنشرہ اللحۂْہه پتصحیح 
الاعتاذ اذ کورونعلیقات٭ہ٤‏ , وتحفه"ً (الطاھرین ٤‏ لا عظم التتوی وفد ذشرته 
الاحنه بت دصحيى< آغا بدوائدد,أ الدوائلم وغیرھا من المصنفات ؛ 
: سا و سا رای وع دو ں 

زو) هو الشیخ عنایت آّق بن فضل ال بن ملا بوسف بن ہلا 

شاب ١د‏ یں کون ملا !احعب بن الشیخ الاحل اامخدوم صدز الدین 


الم روف یصو لا کے الصوق ااقاد ری ٤‏ ولا:کاء مه مسشفوورہ ٴ وآباؤ 





0 


توجہ إلیہ بایثار الائنینیة قتبراً منہ الخ قدس سرہ نم تاب 


فقبل الشخ توبتہ فتوی الشیخ بعد رباح قلائل مم تقلد بقلادۃ 











المد کور ن کلم من ماخ الطر یقه“” الہعروفعن ببالند السند ء درس 


الشیخ عنابت الله العلوم المتداوله" على الشاہ غلام عمد واخذ الشاہ 
غلام عمد الطریقه“ عن تلمیذهہ وحصل لھ سنه الاحازۃ ٤+‏ واحذڈ الشیخ 
عنایت الله الطربقه٭ عن ایخ عزبز اھ القادری عن ابيه الشیخ حاں ےعمن 
شاہ برھاںن لد ہے سس اس ےھ وا ےہ گی حخطمِے حمد 
الشاء برھان الدین عن الشیخ نتحم ادین عن الخطیب الا 
آبادی عن برے‌ان الد بن الیحاری عن السید مود عن ابيه السید ملان 
عن الشیخ رکن الدین ابی الفتح عن ابيه صدراندبن عن ابيه شیخ_ 
الاسلام بھ عالد ین ز کریا الماتانیٰ عن شیخ الشیوخ شھاب الد ین 
ااسھروردی رضی الله عنہم احمعین کا ی‌ 30 طومار السلاسل “ لعلی شمر 
قاع ؛ والشیخ عنابت اللہ طاف البلاد تی بدایة امرہ حتی وصل الی 
الد کن فاخذ ھہ:اك عن السید عبدالمليكے وعمل عندہ اامجاھدات الشاقهَ 
می حصل لە ما حصل ء وقد بالغ ق الشٹناع عليفة علی شر قاع فی 
تحفه الکرام ور وسقالات الشعراء ؛ ونسخطتهہ الخطيه“ بید المصاف 
فوظهٴ ق ذزانه ک5دب اللحنه ء وستنشرہ الاجنهّ بتصحیح الاڈ 
البحائه“ المحقق السید حسام الدین الراشدی وھہو تحت الطبع الانء 
وان) قال العلامهَ ابراھیم التتوی یق حقه ۔اقال لانه اٹکر عليه اباحته 


لمجود ا(:حیه“َ وغیرھا فان الناس کانوا یسجدون بین یديەء وقد احضر 


ااغاہء غلام عمد المذ کور ہین یدی عداء 0 تتءء وعزر لامجودہ بین 


- 


"١ 
)١( السید عبدالطیف التارك اھ‎ 
وقال العلامة عبداللطیف فی ۶۶ ذب الذباباتء؛‎ 
ونہم الاولیاء السرھندیة الذن أخذ منہم ھذا المعترض‎ 
,. ومشائےه الکرام الذین ربوہ الطریقة القادریة والنقشبندیة‎ 
)۱۹١۱ اھ (ورقسة‎ 
٠ وقال العلامة ابراہیم فی ” القسطاس الستقم‎ 
 ةیسدقلا ”کان یدعی کال الفناء لنفسہ یق حضرالہم‎ 
)۲۸ (ورضشة‎ 


‫َ 3 


وقال فیه آبض 
”کان ا معغرض مدة عمرہ بدعی نفسہ من مریدہہم ومن 
کلاب باہم ٤ء‏ (ورفة )١٤‏ 





یدی الشاہ عنایت واللہ اعام؛ واستشید صاحب الٹرجمهٴ سنفةہ .م۱١‏ 
ثلاثین وسالْه والف قتلہ والی تتھ اانواب اعظم خان بن صالح خان بعد 
ان حاصرہ ق قلعهٴ ,, جھوك ۶ء المعروفهء بعمیران پور من توابع بتورہ 
اربعه اشیر ثم انزله سن الحصن فقتله والوقعه مشھورةۃ 

(ج) هو السید عبداللطیف بن سید حبیب شاہ الشھیر بالتارلكغ کان 
ایوہ رجا صالحاً من رحال اللہ ٠‏ و کان السید عبداللطیف من !کابر العارفین 
صاحب الرتبد" العليهٴ وکا رحمه الہ 'اميأ وم ذللك له قدم ئ ارسخ 
علوم القومء وخوارقه“ کشثيرة وقد افردت یق ترجمتہ تآلیف . توق 
سنہ ۰ (م؛ حمس وستین ورائه* واافے ودفن رر بہٹ ٢ء‏ قریه مشھورة 
من توام , هالہ کندی ں٤‏ وقیرہ مشھور یزار ویتبرك بە 


ہیں 


٥ 
وقال أبضاً فیے ۔‎ 
وا حال أُنە کان مدة ممرہ بدعو نفسهہ من کلاب باب ھذا‎ 
)٠٣ العارف الکامل ومتابعیه ؛؛ (ورقة‎ 
وقال أبضاً فرے ۔‎ 
والعترض بدعی فاء نفسہ فی حضرتے القدشیة أعی‎ '' 
بہہ الإمام الربانی والھیکل النورانی المجدد لللف الژانی قدس‎ 
)٠٣ (ورقة‎ ٠٤ اللہ تعا لی آسرار طالبيه ا ی یوم الان‎ 
قلت و ان بعتقد فوق ذلك نی حق الشیخ الآکر ان عریق‎ 
رمہ اللہ کسا بظھرمەن ,, الدراسات٤؛ فلم یذکر فیہ شیئا من‎ 
الشائح السرھندیے مع کثرة نقلهہ من أقوال الشیخ ان عربی بل‎ 
خص الدراسة اللحامسة وعی من آکر دراساته لمحضن الاحتجاج‎ 
بکلامہ وساق فہا من الفتوحات ا لمکیة للشیخ الأکبر ما یدل علىی‎ 
مطلوب اباب تم شرحه بالتفصیل والاطناب حیث قال‎ 
الدراسۃ ا حامسة , وھی متمحضة من کلام الشیخ الاکر‎ 
الاجل الوارث ال کل قطب أقطاب الأأمة بحی‎ 
نن العری الطائی ا حانتھی ا مغری الأندلسی قدسنا اللہ تعالی مجداول‎ 
ھ٠٢٦ علومه القّدسیة الفائضة من رہ الحیط الذی لاساحل لە‎ 
ت الذبابات ء ؛‎ ٢ وصرح العلامة عبداللطیف ٹی‎ 


الن محمد 


'' أن نسخة الفتوحات ال"ّی کانت فی عزانة العرض 


(۱ 


٦ 
ومن کان مجلھم الشیخ معین ویستفید منہم الشیخ جلال عمد رم‎ 
من أھل ککرالے ء کان عالآ نحررأً: نادرۃ الەصر لم یکن لہ‎ 
نظرا یق سے اعلوم + ومع وفور علمه وکونےە بارعا فی ااطب‎ 
والنجوم کان بعیش کسائر الناس وکان مجب الائزواء ولابأتی الأمرای‎ 
وکان الشیخ محمد معین بعظمه فی العلم غاینة النعظیم ورجحہ علی‎ 

علی اکثر علماء عصرہ ؛ ٰ 
ومُہم العلامة میر سعد اللہ الفوری )٢(‏ قال علی شیر قانع گ 
حفة الکرام ٢ء‏ (ج۔-٢‏ ص )۳٣‏ 











ت(ك) ترہجےه علی شیر قائم ق ى تحفه الکرامہ (ج ۔م ص ٤ا٢‏ 

(ہ) قات هو العلامه السید سعد اللہ بن السید غلام حمد الساوٹنی 
ولد سنه" نسع وتسعین وااف بقصبه" س۔لون من مدیریه" آلھ آباد باایند؛ 
ونشا ہناك وکان ابن اخت ااشیخ بعر عمد السلونی من کرار الاولیاء 
ونق لطاب العلم ق صغرہ وفرغ سن دراسه العلوم فق زمن قلیل وجاس 
للتدریس والاقادةۃ ق ریعان بابهء وصنف التصائیف البدیعه" فی عم 
الحقائق والحکمه والمعقولات واخة الطریقه“ عن ابیه عن ااجھجانی عن 
الصوق فیروز عن السید وجیه الدین العلوی الکحراتی ء؛ ورحل ا ی الحرەین 
الشریفین فاقام بمکهہ مدة ورزق القبول من الناس کافه” واعتقدہ الا کابر 
والاصاغر حتی اخذ عنه اعلم علاء عصرہ. شیخ العالم الذی قد انّہت: 
الية سلسله اسانید اکثر علذاء العرب وا الشیخغ عیداللہ البصری 
المی العتوفی سنه ٤۱۳م‏ اربع ‏ لئین ومائه والف الطریقه" القادریه“ 
کا صرح به ابنه الشیخ سالم ین عبد اللہ البصری فی ثبتهھ الذ جع 


٭۔ 


۷۷ 
”کان المخدوم محمد معن النتوی بعتقد الات العلمیة 
غایة الاعتقاد وکان رجح رأیە على اکر الآراء ؛ وکان عند 
الضرورة یستمد مہ فی حل الدقائق یق ضمن مراسلانے ٠٤:‏ 


انہی معرباً من القارسیة ۰ 








قیے احازات والدہ ومروباته حیث قال ٴ۰ 


ور سشائخهہ ضف الطاربق واساتدذته ف اارشاد والتحقیقی ححلفو 
احلاے منہم العلامه“ المحققي ؛لسید سعداتہ الیندی غن السبد 
عبدالشُکور عن الشاء مسعود الاسفرائثنی عن اخ علىی ااحسمینی 
عن الشبخ معفر احمد ااحہسیئی عن ااڈیخ ابراھیم الحسینئی عن 
الڈیخ عبدالہ الحسینی عن ا شیخ عبدالرزاق عن سیدنا عہعالقادر 


الجیلانی قدس ات اسرارھم ء؛ 
وا۔| عاد السید سعد اللہ من الحرمین الشریفین اقام ببلدة !'”سورت ٠:‏ 
بالھند فصار مرجعاً لاحالم + وتوق رحه اھ ہ۳,,م ٴان وثلاثین وااف 
ودآن , بسورت ؛؛ ترجمہ السید غلام علیى الباحرامی فی ماثر الکرام 6 
قات وعنتہ اخد الطریقھ“ امام اادیار اسنديه“ ق وتنه العلامه ععد 
ھاشم التتوی قال ااشحبخ ابراہیم خلیل نی ''تکملە مقالات الشعراع ٠‏ 
رر تن الح المخدوم ےمد ھاشم علی الشیخ التقشبندی (انى القاحم) 
فور امر التلقین قال الشیخ ان صور اامتلقنین تد عرضت ءلیے واستم 
فیہا فقال الخدوم دلونی علی موضع فیه شیخی فقال هو 
السید سعد اللہ السورتی علامه" ااعصر وصاحب الارشاد وصاحب الطریقه“ 


القادذريهٴ فذھب المخدوم اليه واستفاد من انتہی معرباً من القارميه“ 


ہچ 
وقال آیغضاآ تی ترحتہ من , , تحفة الکرام ٤ء‏ 
''وکانت ٹجری بیئنے ؛ وبسن مار سعد اللہ السورٹی 

الفوربی مراسلات الاخلاص والمحاکمات العلمیة - معرباً ۔ 

ومہم الشیخ فقر اللہ العاوی الحلال آبادی 7 !لشکا, بوری کان 
من کراء العارفن وسشائح الطریقة المعروفین ؛ اذ الطریقة عن الشیخ 
محمد مسعود البشاوری وکان مرجعاً للاأنام من کبار الأمارن بالمعروف 
والناهمن عن ا اکر وکانت ا حکام ولڈمرا اء بعظمونہ کاو وکان 
رشدھم للل إقامة العدل ید الجور ٠‏ توق رہ ال ” بشکار بور؛؛ 
ثالٹ ستےة نمس وتسعین ومائة وألف؛ وقرہ مشھور زار وبِترك 
وقد طبع مکانیبہ فی محلد ضح بلاھور وفیے حسة ات ا 
الشیخ معین ؛ بظھر من مطالعّسا أن الشیخ معین کان پسئلهە عن 
بعض الأمور الاتیة وبلتمس منے الدعاء فی إنجاح ال حوائج ؛ والشیخ 
العاوی مجیبە ورشدہ ا ی مواظبة صیغة الصلوة المنجیة وبوصیۃ بالصر علی 
الضراء والنظر ا لی الظاھر دون المظھر . ۱ 
لاوقا فانخان 

وصفے الشیخ فقبر اللہ العلوی یق المکتوببن من مکاتیبہ, الثالثٹ 
والعشرن واسحامس والعشرن : , بالعا م الربافف ٤ء‏ وقال علىی شر قانسع 
یف ., نحفۃ الکرام ؛؛ 

؛ ان اللہ قد جعله جامعا جممیسع فتون الکال فی عصرہ 
کان بحسرر العصرء علامة الدہر فی النقول والعقول × اتمہی 


متسر بآ ۰ 


۹‌ 
وقال ایضأً یق ''مقالات الشعراء ؛ء لےه 
دم وکان چامعاً لعلوم المعقول والمنقول ٤‏ حاوباً لمعالم 
الفروع والَأصول ؛ کاشفاً حقائق العلمیة والعملیة ٤‏ شارحاً للدقائق 
الصوریة والمعنویة علامة العصر٤‏ نحرر الوقت مظھر أنوار الحقائق 
ارات سیگ لن افتارت الام الین متا تو 
الفارسیة ۔ ٠‏ 
ووصفه الٹیخ ابراہم اخحلیل فی < تگلة مقالات الشعراء ٤٤‏ - 
وو بعمدة العلماء الربانینء وقدوة السغفسرن والمحدشن؛ 
للخدوم محمد مععن قدس تن ٤‏ 
ووصمه اأعظم التتوی یق ١‏ حیفة الطاہرن ۔, مجامع العلوم . 
ووصفهہ صدیق حسن خان القنیجی فی ؛' دلیل الطالب علیى أرحج 
الصالب ٢٤‏ ۔ 
22 بالشیخ العلامة الدیب محمد معین؛؛ )١(‏ 
وق '' اتحاف النبلاء المتقن باإحیاء مآثر الفقھاء الملحدٹشن:ء ۔ 
و ات الفاضل المحقق ٠٤ )٢(‏ ۱ 
ونقل صاحب ہی عدار ا حق ںی رد معیار الحق ٤‏ عن السید 
نذِر حسن الدھلوی مصنف وب معیار اضق ء: نے کان یبالشغ 
قی الثناء علی کتاہ_ه ؛' الدراسات ٠:‏ ورجحے علی تألیفےەہ 3 معن 
احسی ں,؛ الےذ کور 0 الرحعل حققاً کبیراء ول 


(ر) ص ٹہ طم مطبعه“ شاہحانی ببچوبال با'چند سنها مو ؟؛ 


(( بی ہر سپ 


۳٢ 
اطلاع واسع علی الکتب ٢ھ کا سیأئی نص ے ؛٤وقد أقر بتبحرہ وفضله‎ 
الذی صنضےه فق‎ ٤ منتقدہ العلامه اراھم النتوی حیث سی کتابه‎ 
الرد علیہ ؛ بالقسطاس الستقم فی ا لحسواب مما وقع الفاضل‎ 
المتبحر الخدوم ححمسسد معن التسلم من السقطات الواهیة والقول‎ 
بکونہ ماہراً فی کل فن کا‎ ٤٤ واعترف ی ۶ سحق الاغبیاء‎ ٤ اقم‎ 
ساق افص ل خااقبات تے الاصضاہ.‎ 
إنتقاد ال کار علےه‎ 
فی ؛' السنذ النبویة فی القطع‎ ٤ قال الشیخ الإمام حمسد ہاشم التتوی‎ 
٠٤ بالأفضلیے‎ 
ہو والعلوم من حالہ أنہ لازال مشتغلا ؤ حیع عمرہ بآ مال‎ ۱ 
اق وإظھار الباطل ومەستمراً إ ی آخر حیاتہ علی إحیاء البدعسۃ‎ 
وإمائة السنة ؛ وتحلیل المحرمات کالبدعة الفاشیة آیام عاشوراء,‎ 
والدوائر والطنبورات فانے کان‎ )١( فِكضرب الطبول والنقارات‎ 
محضرھا بنفسہ عضدہ ؛ ویأمرہا الناس بضرنہسا  ی المساجد‎ 
الشریضة الی ھی بیوت أُذن اللہ أُن ترفع ویذکر فہا اسے‎ 
)٢( تعائی إلی غبر ذلك من الاباطیل الّی لاتعد ولاتحصی اھ‎ 
وقال العلامة عبداللطیف بن الشیخ محصد ہاشم الذ کور فی مقدەة‎ 





)( النقارات کامه“ عاميهَ جع نقارہ بدھی الطیلء و کذلكے الدواثر 
جمع دائره وھی الدف ء 
(١)‏ اق العمادرے" ابرا ھےم حقید الشیخ الامام 7 یق اا سط سس 


المستقہم ؛؛ ( صفحه* .م) 


۲٢ 
: ٤ ذب لذباباب‎ ” 
من العلوم ان صاحب ؛الدراسات کان رأیہ واعتقادہ‎ 
21 8 7ے 0 > کک ج‫ 5 5 ٴ‎ ۹ 
بمیل إلی الشیعة فی اکر ھا بقول آو یفعل نی احکام الشریعة ء‎ 
والبینة الواضح والقرینة الفاضحة الدالة عليه رسالة له مجاھا‎ 
مواہب سید البشر+؛ حیث کفروفسق فہسا مروان ء واقد‎ ” 
وجد فی '' بح البخاری؛ء بعض احادبله من غرمر ا متابعات‎ 
والمعلقات؛ وذکر فہا ان اخلفاء الإئی عشر الذن جاء الحدبث‎ 
بوجودھہ فی أمتہ صلى اللہ عليہ وسلم ھ الائنا عشر من أھل‎ 
بیت الرضوان ء وأن سیدتنا فاطمة والائة الاٹنی عشر معصومون‎ 
: کعصمة الانیساء علی نینا وعلہم الصلاة والسلام والثناء‎ 
وأنہم‎ ٤ وأنہم أوصیاء الرسول الأمون صلی اللہ عليه وعلیمھم وسام‎ 
مخصوصون بالصلاة والسلام علہم اصالةً واستقلالا“ دون غبرہم‎ 
من الصحابة والتابععن ولو من ا خحلفاء الٹلاڈے وآبناءہ صلى اللہ‎ 
عليه وسام و بناڈےہ غبر فاطمة فلا مجوز الصلوةۃ علہم والسلام‎ 
إلا تبعاء وأشیاء کشرة غرھا خالفے للدن القوعم البنیان ء٤ ززعم‎ 
٤ منہ ان ہذا نصرة منے لأھل بیت الرضوان‎ 


ویسائة مجساہا ؛ ا لحجتة الجلی.ة نی ارد مسن قطے 


سا تج 
بالافضلیة فقد ذکر فہا ان الراجح والإانصاف وا لح الذی 
ہو معتقدہ اج بافضلییۓ علی علىی الثلاشة رضی اللہ تعا لی 
عہم 3 وانہ ایال صن احادبث افضلیےة ایی بکر و نین 


د۵ ١ے‏ ساسا کی و 0 2 یی : ُ کت اک 
بعدہ احخزم روٛئہسم تعاون علی علی غص< عن اخزم بمعطعتانے 


۲۲ 

ون کون ہذہ الذحادیث نصأء ا ی ھذہ الأفضلبِےة باطل 
وأن حدیث ہ* آما رضی اُن تکون می زلۃ ھارون من موسی, 
قطعی ف مفادۃ فضل علىی عسلى آأىی بکر واإئنین بعسدہء 
وان ا کم بتبدیسع من پم یفضل الشیخین علىی علىی آو فضله 
علہے| جسارق من القول ؛ ‏ وأن ال ےکم بأفضلیدےه علیھم| قول 
ا الأولیاء من أہل العزلتة ء یھو الکذب الصرمح علہےم ؛ 
ون ہژلاء الحاکن عثل ھذہ " هانذ علہم جانب أُھل 
بیت النبوۃ رضی اللہ تعا لی عنہم حتی لینوا أمرھم ق اکر الاأمور 
وم براعو حقی الرعابْة ف ھا ی باب الأفضلیة أبضاً یق 
انجرار حم الابتداع اپی زید ان على زن العساہدن لقوله 
بتفضیل جدہ علی ئن آأئی طالب علىی أی بکر ومر وضرھم| 
علی ما ہو معلوم من 0 ومذہب أتباعہ : ئُم قال 7 
ولو وجد ھذا الانجرار إی علہالہم کان الھسام من ال حنفیةء 
وامزنی من الشافعیة فضلا عن آأئی بوسف وحمد لکفوا عن 
إطلاق ذلك اح ولعا جوا الأمر أشد املعالےتة لحصول التقصی 
عن ہذه الشناعةء فإما أن یتیقن بعصبیسة ہؤلاء بالانمتة 
الطاھرن من آھل بیت البوة عفاداً أو لکونہسم أدون وأحقر 
وع من علماء مذاھمہم فضلاٴ عن ائمعم ‏ 7 قال : فالی 
اللہ سبحانہ والی رسولے صلى ال علیے وسلم المشتکیء مم یبق 
علی وجے الارض من مذھب الأأئُة الإی عشر الطاھرِن 
أوصیاء الرسول صلى اللہ علیہ وسلم و أولیائہ اسم ولایے حیث 


ہہ 


۳ 

ای ق کنسکم مہم فتہوی' ولا روا“ ولا رآ أمسا فق 
کتب الفقے فاأصلاٴء أما ی کتب الحدیث فکذلك للاشیا 
یسبراً لایشنی غلیل العاطش إلل مہلھم ٠‏ والأئر الباقی مہم علىی 
الأرض الیوم ہو زید بن علی رضی اللہ تعا لی عنہما فی حفظ 
مذھبے وبقاء أتباعے الیوم ؛ وکون اکر أبناء“ فی الأمة 
من صح نسہم الشریف؛ وکٹر من ھذہ الٛمور ا خرعة 
سیظھر علبك من ؛ الدراسات۰ : أیضاً ومن العلوم انے لم 

حفظ مذہبے ول بثبے علیے تفضیل علی على الثلائة ءء 
ورسالے ماہا ”' قرة العن:؛ فإنے ذکر فہسا إباحة 
یت مل جک اس سن اق خسان ع مین 
السواد والنیاحة والحداد ٠‏ وأن . دلیسل القائلین بعدم جواز التعزیة 
بعد الثلاث باطل ء وأن من_ استبعدہ فھو طائش لامعن النظر 
ی الدقائق ء وأن ذکر اللہ تعا ی باللسبحۃة اللأخوذة من 7 
کھج رھ فا فان بعر ران راہ نان تل 
اللہ عليه وسلم حأ فی قضیسة کربلاء لاستن عذا الحداد کٹرا 
ما بغفذل عنهہ فقھاء أھل السنة وقراءھم ۔ واُن کون الحزن 
والندبة البکاء على الحسن ی. أیام عاشوراء مسن شعار ااروافقض 
مدوع : وآن التقیبة محمودة بھی انی قسال فہا جع 


الصادق رضی الله تعالىل ' القَية دی ودن آبایں. 


ورسہ:لة ڑے ق تحقیق یع حدیہٹ ف لانورٹ ۳ رکتا 


سے ہے 2 5 گ۰ کے 7 کے "7 ۰ 
صدقفےه٤‏ ؛“ حمبث حم قہا بان فاطمة ری الله تعالىی عمسا 


سیلة العالءن سا وملکا وذ فا +عی آخر لذلاکك الحداہٹ 


الدی هو عەن التوحیہ الدی ذکرہ 'مراغضهة فيه لرد الطعن علی 


أی بکرفی منعه رضی اللہ تعای عنہ مرائہ صلى اللہ عليه 

وسلىم عن فاطمة علىی وجہ الإرثء 

۰۶ء ,سالة ! و 0 ٠.‏ 
ورسالة لہ حک فہا بإسلام ی طالب وہو حم على خلاف 


إجماع اھ ل‌السنة 3 ومکارة خحعصت ہا الشبعة الشتنعة ٤‏ 


وھذہ '' اےدراسات؛ حیث ذکر فہسا ان معاوب4 


-“ 
اللإانکار علیہ ؛ وآأنەکان باغیاً جائراً م بتحمل عنے السنة والدن 


٦ 2۰ ۳ -.‏ وہ ہی 


قبل تسلین للحسن رض . الله عنے اْحلافضۃ اليه ؛ قلت ومن 


1 سج مت یں 
7 صبر 5 حصے ۴ ۰ ھ8 
والد من یل - ںی معہ قبل ذللک التسلم ٢‏ وھو لصف الصحابة 
ے یو رہ کر : و 7 
الگرام او آزید بغی قلیل آو آنقص کكذلك : وذکر فہسا آن 


3 


المذھب دون الرسمول بانه إعصلال بےعرك الواجب: وازے 


7 
- 
3٦ 


آرتکاںیس حرام نہ مانےە إشراك تج توحید وجھة الرسول 6 ون 


ے‫ 


إجےاع الا ئُة ؛لڑئی عشر ماع معر وأن مذھب واحد منہم 


مذھب باقہم : ون ۔أمٹلےۃ الاجماع الّی وجدت فی الشریعة 
لیستٹ سن یاتیے لاحے۶ ال عشر وك اج دیٹ الصحیح 


لے ٠ "0 ۹ ٠‏ یکس 4 سی 
حب رلهہ ٠‏ ا عم وتمل واحد ہم قعط. وحرم ود 


بعمل غارھے ولو ہے الصحاہےےّ ۶ اھانھاء النلانے نّ را مہم 


وقال 


وقال 


وفا 


٢ 
٭عصومون تَالانبیساء تمعی استحالة صدور الذنب واللطاً عم‎ 
رہم معصومون من ال حطاً الإجہادی أیضاً با لمعنی ال مذ کور‎ 
ورسالة لہ فی حقینة القول بالتناسخ ومذھب الدھریے‎ 
ورسائل آخری لہ بظھر مہا ظھوراً بین وفاقہ نی اکر آقواله‎ 
وأفعاله بالشیعة ولذا کان مخفہا بعد أن صنفھا وھذہا ولا بظھرھا‎ 
علىی رؤوس الأشھاد , بل نما بظھرھا عند الآحاد ؛ الذن قلدوہ‎ 


>“ 


فما کان معتقّدہ ودادے , شا ودیدنە ؛ وحاءا کنل امسذاقمك 
؛' الدراسات ؛ ء ان الواجب علیہم وہم عوام آو طلاب العل تقلیدہ 


وأن تقلیدہ واجب علیھم وأن تقلید ا تہدن حرام علیھر : 
فالتزەوا ما ذہب إليه إلتزاماً أکید؟ سوا س خالقھم یَ 


7 ۰ ؟ ۰ َ‫ و۔ 
عنیدا ؛ و بعص اشعارہ المارسیة حبث قال ۰ 


ل٦‏ 
آن زقوم دونتحی بکارش 4 بدمتال ٠‏ 


ا 


برەلك برجن وانس ابن نوحہ آمد فرض ععن 
ھی غریب کربسلا جان جہان شاہ حسین 
ابا ۱ 9 
أی بد آن قوی که نہر آل سفیان باختند 
نقد اصافنی که باشد سکہ دار نام آل 


لن اف 


۲٢ 
صد ہزاران لعنت حق باد بران زیاد‎ 
صد ہزار اندر ھزاران برسر شمر لعین‎ 
آن دونیل صد ہزار ان در ظ وِشْمّا‎ 
آن دوبازویئ بزید رجس رأس ان حاسرن‎ 
ْ 


مر ا 


وقال ای 
أی واعظل خوش کلام ٌ شبرن پیغام 
مشربےه سماد قرہ گون کن بتمام 
باروی سیه ٤‏ خاك بسر فاش بک 
در تعزیت حسین صراست حسرام 
وقال اضاً فی آخر منقبشہ یق مداح سیدنا علی امرتضی رضی اللہ 
تھایل عنہہ 
رای نقش خیش دن جعفری؟' تسلم ٤‏ 
زجوھرعن دل نگن ما شلدە بود 
رون الوم آن ضاحب 4 الارامات ۶ کان بل کر سیق 
جمیع اُشعارہ الفارسیة بلفظ *' التسلیم 
وضرھا من أشعارہ الفارسیة والعربیة . 


وجعله تل ےآ لنفسه فیھا 


وبعض أشعار وی عہدہ السید مج الدِن عزلت ؛ والمتمسمك 
محبل عقائدہ الٹھی ألف رسال مفردة فی عقائدہ فأظھرھا عی بعض 
تلامذته سأ فلم| معوا عنے شیٹا مہا تولوا عن متابعتہ 
ومتایعتة آستاذہ ومعتقدہ ء فأحنی أمرھا ول بجسد سیلا إلی 
إظھارھا ٤‏ وفہا ما فہا من رذائل العقائد الفاسدة المنطبقة عل یىی 


۴٢ 
قواعد الزائخة الرافضة ء بوھو ما قال ۔‎ 
از أھل شام ھیچ سرس وزظام آن‎ 
صد لعن بر بزید زحق واتظلےاہ‎ 
وقال أبضاً ۔‎ 

خنام مرلیە ۶ عزلت٠٢ ٤‏ بلعن مروان کن 
بن ان زیاد لععن شبطانذ کن 

بلعن شجرہٴّ ماعونهہ باشض رطب لسان 


کہ خاندان زأفا عبل آن گان وران 


”عزلت: ختام مرثیہ لعن یزید کن 
حب خخود از مکامن غیی ہدید کن 
وقال أَضِاً 


ای موا پی ماتم آمد جامهٴ جان چاكغ کن 

لعن آل حرب را ورد زبان باك کن 

وبعض آقوالہ وأفعالہ العلومة لنا ء من استحباب ا ٣مم‏ فی 
الوضوہ بین غسل الأرجل ومسحھا من غبرلس ا حفین, ومن العمل 
برك مسحانحفین نی طول عرہء ومن قله عن سم قلبہ ان 
اق فی آمر فدك وضرہ کان مع فاطمة ء وأن آبا بک وضرہ ممن 
قال مخلاف ما قالت بہ کانوا خطشعن ٤‏ ومن اجاع نساء کثبرة ہأمرہ 
رزضافی یہ ضر ال من فور اق ازع کلی ست 9 
ونیاحہن ؛ ولبسیں السواد ؛ ونسویدھن الوجوہ وحمش االحدود : 


)۸ 
وشق ال جحیوب؛ بالدعاء الما “" جھساراً وئنر التراب 
وضرب الآیدی علىی الندی والصدہ: لوج ٠بتف‏ الشعور وا لحداد ٠‏ 
وا حث علہا والرضاء بفعلھا حمیعسآً : أوبعضه من الربال 
التابین اے : وضع الرجال والنساء عن أکل الطیبات من 
اللحوم والالبان والأژسمان واستعال الژدھان ۔ سنعھم عن النوم 
علی السرر ورکه تد:یس العلوم وتعطیلہ المدارس ؛ وحثه غبرہ 
علی ذلك وذھہابہ عند الرافضة فہا, والحث, نر علىی ما یفعلوہ 
فہا من المنکرات فی باب التحزن , والإفتاء لۓے بأن صدور 
.. الأفعال والحرکات والسکنات من ھزلاء ۱ نا الا 
مال حبھم بآله صلى الہ یلإ عليه وعلمہم , وتعظایمہ للتابوت 
الذی حضر جلسه, والحشوع والحضوع لہ بنفسهہ وأتباعہ أزید 
من مقدار الرکسوع , و جوز صنع التابوت فیپا, وعدہ صنعهہ 
وذاك ال حضوع والحشوع لە ن حملة العبادات, ومدحہ بنفسه وأنباعہ 
ھؤلاء الفاعاءن والفاعلات لذہ البدعات محجبہم لآھل اابیت الرضی 
وصدق حسن نیہسم الہے , ومن غصبه حقوق أھل البیت 
من أقاربہ طول عمرہ وغصیہ ألوفا من أموالھی کل سنة اعتصاماً محبل 
الحکام الظال من وإعطاء لرشوۃ م , ومن الإکراہ علہم أن یکتبوا لە 
اراءٴ عاما فیا مضی من الغصوب فیا سیأنی منہسا بتوسط 
تل الظلمة , ومن منعے فی آیام غلبة الغالبےة الرافضة علی 
ھذہ البلاد وہجیٰہم یق ھذہ البلدةۃ ٭ تته, عن أأن یذکر 
ا ماء الضحابة الکرام فی خطیة ال جمعة والعید,ن تمسکاً بن ھذا الڈک 


۲۹ 
فہا لم یعہد فی عھد الصحابة والتابعەن واتھا ہو حدث فینبمعی 
ترکہ وزعماً أن ہذا السعى منسے یکن موجباً ارضاة أولك 
الخالیة عنە: عم ٰ بنل کلامرادیه ىٰ بقع شی مہم بفضل الله 
أسامہم رضی اللہ تعا ی علہم من کثرة خوف أولئك الغالیةء 
ومن کمنهہ برکن ہل ا خکام الظالمن فیخضع عنادھم ازید من 
مقدار الرکوع وجلس إلہم وإن کانوا رفضةَ سبابعن للسلف 
الصاسحن 2 دھرة أو غرم حسبوہ معھم وتیقنوا اھ منایق 
۔ .7-3 ۱ 

الدین , ل ا لی ہلا ولا لل ہزلاء فجعلوہ حكٴًً بینہسم قما 
اختلفوا فیهہ من ُباطیلهم الباطاتة فعملوا ما حک بہ, وەن 
سعیص+هہ فی قتل بعضصض العلےاء وإیذائہ إیذاء تُتدا ۱ وھو الی 
اذ 27 الحدیث عنه وکان قدوة ڈھہل السنة والحاعے نی عھدہ 
حبن سعی للإجراء بعض الا حکام الشرعیتة القطعیة . فکتب 
لاجلھا مکتوباً إ یل حضرة السلطان , ومن أنہ کان لایژاخذٴ ەن 
سب معاوبة رضی اللہ تعا ی عنه وأمہ وآباہ آبا سفیان رضی 
اللہ تعالی عنہماء ویو اخ امن کان برید مؤاخذة سابھم, 
ومن آأنە کان بقول بافتراض اللعن علىی نزید وان زیاد وجر 
وجواز لعن من لابلعتھے و حکم بکراھة اللعن علیھم أو بعدم 
جوازہ أو بانہ خلاف الاٌولی أو بأن السکوت فيه آساِ وان کان 

ذلا٤ۂ‏ ما -_سدہ > جىت؟ صادقةاً ٦ھ‏ ت اھ 
لك القائل م الأقوال ِب( صادقاً لآھل البیت العظم 
ومماؤاً قلہ ےه من العداوۃ والبغض الشدید إلی أعداہم الظا من 


شس 

وھو شأن الین فٹبتنا اللھم عليه . وەن سعیہ الشدید ی دفع 
إجراء الاأمور القطغیة المذکورةۃ لأجل رضاء ا حاکم الوال من 
غبر إکراہ منہ فی ذلك عليه, ومن أنہ لابقبل دعوۃ الولیمة ولو 
کات می ای الداعی إلاإذا ألزم علىی نفسہ شرط إحضار 
الطربة الفاسقة فی جلسهہ وإحضار العازف والملاہھی فتلغی مہا 
عنسدہ فی ذلك اللجلس علیى رؤژوس الٛشہاد بالاغانی؛ ومن 
أُخخذہ القرویض طول عمرہ بطریق الربوا ؛ ومن عملے الدائم علی 
بیع السلم من غبر وجود الشرائط العضرة فی حہال, ومن حکه 
مجواز اذ اللحی قبل 
مجواز الحضاب بالسواد البحت لفر الغازی أبضأً,م وەن غرھا 
من البتدعات والشکرات الّی لاتعد ولاتحصی, ولکن ما کان 
اکثر أھا لی ہھذہ البلاد بطعنون طعناً کغعاً علیہ وبشیعوزے 
ور فضونه وبدھرونہ وبطعنون علىی من کان یتمسك بطریقه 
وبتدن بسبیلہ ؛ نحیل التقیة الی کانت عندہ ممودةٴ: وہفضی 
له فی ذلك مدة موفورة ؛ فلم پر ا یذلك سبیلاٴ إلا بالامخراط 
فی سلك العلےاء العاماعن با حدیث النبوی الغبر ال-لیزمەن مذھباً 


وصوطا ای قدر العمضۂ و٭ن حجحدھے 


راتا ای لعف اق یی الذاقی اارین عقرا انت 
ما اأحدث؛ وأبدع ما للابتداع آورٹ ؛ وصنف '' الدراسات ؛ ؛ 
تقویة* لدعواہ ورداً لانسلاك أکثر العاماء ال تقدمن وا لتأخرن 
من الأولیاء العظام والحدثن الفخام والفقھاء الکرام ٠-۰‏ 
البیت ا منعام فی ربقة التقلید مذہب معبن من الاُربعة وماہ ؛ 


۳ 

فجعله ثقلیدا لعام دون ما قال اللہ تعالل وقال رسول اللہ صل 
اللہ عليہ وآلہ وسحبہ وسلم علىی وفق ھواہ ؛ وسیظھر من تعلیقائنا 
ان دعوی هھذہه ادعاء غر قائم علی مبناہ, ٭قول لابلتغقفت إليه 

بعد ما ظہر الحق کالشمس فی ضحاہ :؛: ٠ٴھ‏ 
التتوی ؛ یق کتابنہ '' سحق الاغبیاء الطاعنن یق ہل الاولیاء وأنقیاء 
العلماء :: ونسختہ احطبیة حفوظة مدرسة '' مظھر العلوم ., بکراتشی۔ 
'' وأعجب من ذك وأغرب أن الخدوم محمد معنن 
کت ا ملخدوم ٭حمد أمعن الڈی روہ کان عا(اً حنفیا تقیاً ؛ 
وھو بعد ما تلم العلوم العربیة وصار ماہراً فی کل فن ترك 

5 ۱ 

مذہب أبی حنیفة ءطعن فی وأظھر کثرة الإصابة مع الإمام 
ان دلائل أھہل السنة والحماعة ظانیة تتعارض وتتساقط فیا بینہسا 
فلر ببق ہم دلیل إ ی الحق : وجزم أن معاویة رضی اللہ عنه 
کان إماماً جائراً لایتحمل عن مثله الد ولا السنة ؛ وقال إن 
الذنی اتبے ذھباً معیناً فھو الذی حجر عفی سعة رحمة اللہ 
تعالی : 7 قال : ان الع مذھبا ٹنوی مشرك لان ؛ن تبع 
ا حنیفه آو الشافمی فقد آخرج علقه من کوۃ سیدنا حمد 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وصإبے وس واأدخعل بی کوۃ إەامہ 
أی حنمممة أو الشافمی یتر م4 اتھتہ. یوم ااثیاء4 (اذ تم 


ان اتبعیا من الذن اتتعوا ورأوا العذاب وتقطعت ہم 


۲ 
الأسباب) وأثبت رقع اایدز نی کل خفض ورفع ولو یق خفغض 
السجدتن ورفعھا عند الشافعی غلطاً ؛ وحرم الصی علىی 
شہادة الإمام حسین بن علىی رضی اللہ تعا ی عنہبا : وأوجب 
تعزیة کل عاشوراء مع الرسوم والبدعات ؛ وقال بقطعیة الأقوال 
الاجتہادیة للأة الائی عشر من آھل بیت اللنبەة ‏ وقطعبة 
کل کشف من کشوف کل ولی من أاولیاء اللہ کیغسما کان كکةطعہة 
النص القرآنئی والحدیٹ التواتر وبقطعرة اسم مان فرءون 
القبطبی إلی غبر ذلك من المفاسد ااکثبرۃ الوفبرة مع ان کل ذ لک 
باطل باطل باطل* اھ ( ررقة ۲۹) 

وقال فی ” القسطاس المستقمم ۰: منتقدا علىی بعض أقواله ۔ 

''فہذا لیس فيه دایل للمعترض فی !باحته مبتدعی بلذة 

'” نے , صانہا اللہ سبحانہ من شرور أنفسنا وسبثات أعالنا 
آمین ؛ التوابیت بصورتی قبری السنین اکرمسن رضی اللہ 
تعالی عہ| والسجود ‏ ح| والنوحة وضرب ا حدود وشق ا لجیوب 
والدعاء الوبل وااڈرر, وذکر ااطاصن فی الصحابة ضمن 
مذکوارت ا مشاجرات وانتشنیعات عصلى أئٰة اللذاھب واحخم 
علىی اُتباعھم بالثنویة لأنه بعد القلدن ثثویۃٗ اھ (ورقة )٥١‏ 

حسن عشرتہ مع الحکام :؛ ٠‏ : 
کان الشیخ معمن مالس الأمراء وا حکام وزورونہ أبضاً 

وبیجلونه ؛ وقسد صرح برکونه إل الآمراء الظلمة العلامة 


نیہ 

یی 
”' حفة الکرام ء إن ا حکام کانوا یأتون لزیارتہ ویبجلونه غایة 
التبجیل, وعو أٔبضاً کان بلاقہم بوجه طلیق ورحب ہم اھ 
وقال فی ؛' مقالات الشعراء ., وأاکثر ا حکام یتشرفون حضورم 
عندہ بارادة تامة وکان أبضاً مخالط أرباب الدول ویعاشرمم 


عبداللطیوف یق ذب الذہابات٤؛‏ وقال علی شر قائع ۂ 


معاشرق“ حسنهّ ٢ھ‏ وصنف باستدعاء النواب ۶ مھابت خان ,, 
وی ”نے ., التوق سنة نس لان وكائة والف, کتاباً 
نی حل اصطلاحات الصوفیة ء ولا ولی ٭ تڈے , التواب 
سیف اللہ خان )١(‏ وکان من الشیعة الغلاۃ الداعین لی مذھيه 
بأقصی جھدە (۲) جری لہ معہ ما ذکرہ الشیخ عبداللطیف 
ی مقدمه ذبە, وکان بینه وبن سیف ات الملذکور علاقة وثیقة 
ورابطة صادقة, ولعل ہذا ہو السبب لیله إلی بعض ۔سائل 





(م) ولیل ق ذی الحجهَ سيه سبع وئ٭اثین ومائه“ ؤالف ٠ء‏ واستمر 
على ولایتة نحوست سنین ال یی ان مات سنه ثلاث واریبعجن ومائهَ والف 
وابنف صادق علی خان بن سیف الله خان ایضا قد وف 1و 7ح4 ٤‏ نثیابه 
عن امیر خان سنهًَ تسع واربعین وااف ء؛ وعزل ىق ےه خہمسین وکان علی 
قدم اييه وقد حری ق عیدھ| ماجری کہ| فقلناہ سابقاً ھن مقدمدً 


وو ذب الذباہات ء 


(م) ال علىی شیر قائع ق ترجمتہ من ہر رتحفهً الکرام ٤‏ 
(ص ۹ ) ومذەدب تشیع ر خیلی رواج دادہ یعنتی وبھ انتشر الرئفضی 
انتشاراً عظیماء 


٣ 
ااشیعة وعقائدمم , وحکی الشیخ أعظام انن وی ی ترحنہ من‎ 
کتاب ؛' تحفۃة الطاہرن ,, أنہ کان بعض ندماء النواب ا مذ کور‎ 
منحرفاً عن الشیخ - معین ترصد لاُذاہ وأراد ان بقع‎ 
النفار بینہ وبن اللواب, ولا مٰ یتیسر لە ذلك استدعی من‎ 
النواب سیف اللہ خان لنفسہ تولیة ا لسبة ہہ بچاچگان ., ٭وضع‎ 
بالسند وکانت فہا ضیعات للشیخ معین وأراد بذاك أنه إذا وصل‎ 
ھناك مخرب ضیعتہ محیث لاریٹی فہا وجہ للغلة ء فاضطرب لذلك الشیخ‎ 
سن انا دا ات ضف الشیخ أی القاسم النقشبندی‎ 
وکان یتوضأً فشکی إلیہ ذلك وااتمس منہ الدعاء فقاق الشیخ‎ 
من اضطرابہ حتی سقط الإبریق من یدہ ونکسر تم التفت إ یل‎ 
سوقال رن لے اعت عق ھ کحارقت‎ 
لتولیة الحسبة إلی البلدة المذکورۃ جح فرسہ کا وصل ال ی فرضة‎ 
البلدۃ حتی ألقاہ علىی الأرض تم اخذ یعدو ورجلے فی رکابہ‎ 

فتکسرت عظامہ وسقط میت 

' اشتغاله بالعلے. 





وکان لە مدرسة یدرس فہا ویقوم بأمرھا أحسن قیام 
ویکی مؤة المتعلمین بہسا والنازلین الیہاء وخرج مہا کثیر من 
تولی الدرس وتاٗعل لفتیا کا صرح بے القائع فی ؛ مقالات 
الشعراء " وکان مکباً علی مطالعة علوم الأوائل من النطق 
والقلسفة والنجوم والموسبی وغبرھا , قال العلامة عبد اللطیف یق 


و( ذب الذبابات, 


٣۰٣ 
”ان ھذا العترض انکب علىی کب‎ 
النطق ,ا حکة الملمءة بالأباطیسل طول عرہ.‎ 
)۸ ۔(رویفة‎ 
ء٤ وقال الشیخ ابراہمم فی ” القسطاس الستقم‎ 
”نہ کان بری نی مدة عمرة کتب علوم‎ 
الفلسفة والنجوم والموستی وصنف فہاء وی الرمیساء‎ 
)٦٦ و‎ ٠٦ (ورقة‎ ٤٤ والکیمیاء والھیمیاء وغرھا‎ 
بغی مل ڈالناہ حی زا من الَكَْراة ِا وق‎ 
لطلپ الحدیث؛ فقد ذکر فی مقدمة دراساتہ ء أنه ىا بلسغ‎ 
به سفر العمر إ یل ەرحلة العشر السادس عکف عسلى کتب‎ 
الحدیث وم مدة قلیلة الَأصول السبعة ء ولعل ھذا ہوالباعث‎ 
لفوتہ ساع الکبار وأخذہ علم الحدیث عن عصریہ الشیخ حمد‎ 
ہاشم التتوی, وحینٹذ قد لزع امن علنقہ قلادة التقلید اوصنف‎ 
الدراسات, وذلك بعد ما درس الفقہ الحتی واذعن لدنة‎ ” 
نظر الإمام آئی حلیفة رضی اللہ عنہ فقد صرح فی : الدراسة‎ 
الثانیة عشر‎ 
إن دقة نظر أی حنیفة ٴی أغوار ھذا الفن‎ '' 
ما لایسا مہ فہا أحذ سن اف السابقن واللاحقن,‎ 
وذلك أمر ات علہ یق 0+000 ولمقّد وت‎ 
ھذا محمد اللہ تعالی تی صنعتہ النظریة حہن قرقا علی‎ 


کتاب ٭ الھدایۃ ہ فی فقھوے فقل دلیل ینسب إلیےے 


اس 


وم بکن الظفر عندی فی عونہ علىی دلیل غیرہ , وسرد 
الأامٹلة فی ذلك بعسر طربق الم علیقا :. )١(‏ 
صرح یی پر2 ذب الذبابات:, نہ 
:ہم پکمل فیہ آلة الاجتہاد ولو یق سئلة آصلا (ورفة ۷۰) 
وصرح فیه أرضاً 
والتبحر فی الحدیث نی ہھذا الزمان لایکون 
إلا بعسد استجماع کتب ا حدیث والعکوف علہا 
واستقراء الحادیث النبویةء ولم یتیسر ھذا العنی هٰذا 
العترض لأنہ م یوجد عندہ من تلك الکتب الاقدریسر, 
(ورقے (4٦۲‏ 
7 احرافہ عن ان تیمية, 
وکان معن بعادی الشیخ ان تیمیة اشد العداوة حی 
کان پسبه ویکفرہ ویسمیه ,, بشبی الدن., قال فی ,ہ ذب 
الذبابات,, ۱ 
' والعجب کل العجب من استدلال المعترض 
بقول ان القم وعو من تلامذة ان تیمیة الذڈی کفرہ 
المعترض فوفسقہ ؛ ومن آٹی علیہ واعتقدہ اعتقاداً 
قاماً, وأی علی کتابہ الموسوم ٭ ردالروافض : لان 
تیمیة ثناءٗ حیلا الذی أحرق اکباد ا رض إُحراق 


بلیغ فحم بوجوب إحراق کتابہ المذکور وشنع علی 





(ر) ص ‏ +ەوہ٤؛‏ 


"۰ 


ے 
‌ 


ق اکر سیف آزالی دن ان ود ول 


۱ ما حم وشم راع عن 0ه,.: (ورفة ۰۰ ۱ئ"" 
وفیه ایضا 


-١ 


09ای ہی ھی سا ار رہ اتا ما کشر 
و رص ن‌ یدام 1 بہممہ وا نہ عُفٍْ دم +٦‏ 


بل أیجب محریق کتاب ان تیمیة ی ٭ رد الروافض .ہ 
وأغلظ فی شانہ تغلیظا شدیداً, وحرم النظر !لی أقہاله 
وأقوال اتباعه والالتفات إلہا (ورقےة ۲۹۹) 
فقال فی و, القسطاس الستقم,. ۱ 
” والعترض کان ینکر علىی الآمام ال حافظ ان بتمیة فکان 
لع امہ گی رات وھ اف ان ا 
٦ئ‏ بی الاِن ٤؛‏ وحرر فی شانہه ماحررء فعلق 7 یدگ 
آیےة التطھبر من کتابِ و مُہاج أہل البوة فی رد الرواففن 
والقدریه ؛ ؛ الذی صنفه الإمام احافظ شیخ الاسلام تی الدِن 
بن تیمیة ما لفظه ۱ وو فعلم أه ای ان تیمیة خارجی عدو 
لآمسل البیت بسل ہو ملعسون شيٴّ اہی کسلام العترض 
(ورقة )۲٦٢‏ 
ولسد کتب معین إ ی شیخہ الشاہ وی اللہ الدھلوی یستفسرہ 
فی حق اہن تیمیة فاأجابهِ ما نصےه ؛ 
و الحمد لل مفبیض النعم ؛ یں سے وصلى اللہ علی 
5 ع میا الرت راو ا اومل 01 ضرم عراق فم 
سا بعد ؛ فیقول الفقیر وی الہ بن عبد الرحم عاملھہا اللہ 


۸ 
تعا لی بفضلہ اسم : وردت رقیمة کرنة من محخدوم مکرم 


لازال معیناً للہی والدِن فی الفحص عن حال الشیخ نی الابن 
اد 2 تیميةا ٢‏ عامل ال تغال عنفضَل> رای شی ینبضی 


نا واحب 


أن یعتقد فیه ء فوجب الائیار ہأمرہ ٤‏ والذی أعتقدہ 
ان بعتقدہ حبع المسامین فی علاء الاسلام ما_ة الکتاب وااسنة 
والمْمّه الذابن ءءن عفَیسصدة أەل السنة واسل۔درٹث ہم عدول 
بتعدیل النبی صیىل اللہ عليه و۔لم حرث قال ( عمل هذا ا۔م 
من کل خلف عدوله ) وإن کان بەف یم نکام ما لا رآفیه ھذا 
العتقسد إذا کان قولہ ذلاک فی أصول ادن أو فی الباحث 
الفقهیة آو فی الحقائق !اوجدائرتے وعلىی ھذا الأصل اعا دنا ی 
الشیخ الأجل مبحی الدین محمد ان على بن العریی؛ وق اشیخ 
الجےدد أحمد ن عبسد الاحد السپرندی انہسا ەن صذوة 
عباد اللہ ولیم نلتفت لی .سا قیل فہما ؛ فکذلك ان تمیسیة 
فإنا قسد تحققنا من 
والشرعیة ٤‏ وحافظ لسنة رسول اللہ صلى اللہ عليه و ؛ وآفثار 


السلف؛ عارف ٭عانہا اللغویة والشرعبة , استاذ ‏ الانحو والاغة 


حالہ آنہ عالم بکتاب اللہ ومعانیہ اللغویة 


حرر لمذھب ا نابلة فروعہ وأصولہ ٤‏ فائق فی !اذکاء ٤‏ ذوآسان 
وبلاغتة فی الذب عن عقیدة أھل النة ء م یؤر عنہ فسق 
ولابدعة ٤‏ اللھم إلا ھ_ذہ الامور ال ضیق علیہ لاأجلھاٴ ولیس 
شی مہا الا ومعہ ء دلیله من الکتاب والسنة وآثار االسلف ء فٹل 


ھذا الشیخ عزنز الوجرد - العام ون بطق ان یاحی شاأوہ 7ے تحررہ 


۳۹ 
وتقررہ والذین ضیقوا عليه ما باغوا معشار ما آناہ اللہ تعا یل وإن 
کان تضییقھم ذلك اشثاً من اجتہادء ومشاجرۃ العلماء فی مثل 
ذلك ما ھی إلاکمشاجرة الصحابےة فیا بینہم ٤‏ واواجب یق 

ذلك کف اللسان إلا بر ء؛ 
وقد ذ کر أنہ قال ۶۶ ان اللہ تعا یل فوق العرشن ., والتحقیق أُن 
نی ھذہ المسئلة ثلاث متمامات اأُحدھا البحثمما بصح إِثبائه الحق 
توقیفاً وا لابصح توقیفآ ء والحق نی ہھذا المقام آن اللہ تەا لی 
أُثبت لنفسہ جھة الفوق وأن الٛحادیث متظاہرة فی ذلك ؛ وقد 
نقل الترمذی ذلك عن الإمام مالك ونظائرہ ٤‏ وڑانہا أن العقل 
ہل مجوزکون مثل ھذا الکلام حقیقة أو یوجب حله على المجاز 
والحق فی ہذا القام ان العقل بوجب أنە لیس علىی ظاہرہ نی 
نفس الأمر؛ والہسا أنہ ہل مجب تآأویله أو مجوز وقفہ عل 
ظاہرہ من غبر تعین افراد ٤‏ والحق فیہ أنہ لم یثبت ی حدیث 
صمیح او ضعیف آأنہ جب تأوبله ولا نہ لامجوز استعمال مثل 
تك العبارلات من اللأامة ٤‏ أخرنی ابو طاھر عن يہ أُزہ قال 
قال الحافظ ان حجر العسقلانی ء م بنقل عن النی صلی اللہ 
عليه وس ولاعن اأحد من الصحابہ من طریق صحیح الترِمحخ 
بوجرب تأویل شی من ذلك بعنی ا لمتشام۔۔ات ولا الام من 
ذکرہ؛ وین الحال أن یأمرہ اللہ نیە ان ما آنزل عليه 
من ربہ وبنزل عليه (الیرم اکملت لکم دینکمء مم بترك ھذا 
لباب فلا یز ما مجوز نسبتہ إليہ تعالی مما لامجوز مم حلہ علىی 
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تبلیغ الشاہد الغائب حتی نقلوا أقوالہ وأفعالہ وأحواله وما فعل 
حضرتہ فدل علی أنہم اتفقوا علی الاممان بہ على الیجہ اذی 
آراد اللہ تعا لی منہا واوجب تنزبھہ ا خلەقات بقوله ( ایس لہ شی) 
ى وھذا 


م فقد خالف سریلھم انی 


الذی حققناہ ہو مذھب الشیخ آىی الحسن الأشعری عند التحقیق ء 


من واوجب خلاف ذلاک بعدھ 


أقرأنی أبو طاہر المدنی رضی اللہ عنہ خط آبیە ان الشیخ آہا الحسن تقال 
قیکتابہ ء إنی عل مذھے۔ أحمد فی مسئلة الصفات وأآن اللہ فوق العرش ء 
وکلام ان تیمیة حمول علی القام الأاول والثالثء وإذا رجعنا إلی 
الوجدان فلاشك أن لل تعا لی خصوصیة مع العرش لیست اغبرہ من 
خلوقاتہ , ولا تجد عبارۃّ فی ذلك أفصح وأقرب من الاستواء لی العرش 
کسا نا لاجد عبارۃ فی انکشاف المسموعات والمبصرات أفصح 
من السمع والبصر اللہ أعلم محقائق الامور 
وقد رذ کر عنهہ ” نہ منع السفر لزیارۃ النی صلى اللہ تعا لی عليه 
وس ٠‏ ولا برد علىل کلامه فی ذلك دلیل صرح صحیح فانہ لم 
مدع الزیارۃ مطلقہ۔ بل مع السفر آزیارۃ القر حسدیث 
( لاتشد الرحال ) ولحدیث (لاتتخذوا قری عیدأء) فإذا کان اەولہ 
مساغ إجنہادی لاینبغی أن یشدد علیہ ذلك التشدد ؛ 
وقد ذکر عنہ أُنه أنکر وجود القطب والغوث وا حضر والذی 
.یدعیہ الشیعة أنہ الھدی وحق لے ذلك فان السنی دام لی 
شرطه من اعتقاد ما ثبت بالکتاب والاجاع وااسکوت الایلبت 


ہا مجوز لہ أن لابعتقد ذلك : ومن آثبت من الصوفیة فانےه 


‌ 
حٰ بثبت ھن کتاب وسنئ أللهم إلا الْكمشٹف ؛ ولس عق اآداے 
ال لشرع؛ وائذی انم من کلان: أنة برید ان ھذا قول متبد ع 
باطل إعتقادہ من حیث الشرع لقولے 4 صلی الله عاہە4 وسلم 
(من ُحدث فی أمرنا ھذا مسا لیس منہ فھورد) ولو کان قطع 
بالانکار لم یستحق التکفر والتفسیق أبضأ, وھھنا دقیقة وھی أنہ 
کم من مسئلة ‏ م بدل علبھا الشرع لانفیاً ولا إثباتاً ودل علیھا 
العقل ۰ کمولنا محعصل من ضرب العشرۃ یق الع شرة الائٹ 
والکشف والیجدان : کقملنا اللحبة الذاتیة ثابتة للگل من عباد اللہ 
ٹی مبل الوجود الو سالەں ا پی آصله الطلق من اود کمثل 
میل کل عنصرا ی مقرہ.٭ وھذہ المسائل حفة فک احقِمّے ولو 
اعتقد انسان آنہا من الشرع کان اعتقادہ ذاك خطا ء ولاو 
أحلھا محل الثابت بالشرع فأنکر علی من ٰ بقل ہا او حاول 
إثبانہا علی منکرما کاثبات الشرعیات کان خطاءٴ : 

یقد ذکر عنےه آنہه أنکر اعتقاد الشیعة فی الإمام 
املحجوب علیى جح وحق ےہ ان بنکر ذلاك بل ال شاعرق 
کلھم علىی ھذا الانکار لا آعام ان احدا قال بہ 

وقد ذکر عنہ آنہ اساء الدب مع سیدنا علی رضی اللہ 
تعالیل عنه وحاشاہ عن دذلك وقد طالعت کلامہ فوحدت بعضه 
مسوق یق منا قضة کلام الشیعة فی طعنہم علىی ا حلفاء الٹلائة 
بأمور شمیلوھا نقصاً کا ہو مذ کور ی آخر ‏ التجریدء ٤ء‏ ققام 
ھذا الشیخ بعدد علہم أموراً اعترفوا سا فی سیدنا علىی بھی 


٢ 

مثلھا كأُنہ بقول لیست ہذہ الامور نقصآ کا تخیل)م فان لھا 
مأثور عن سیدنا علی وھو و رضی اللہ تعا ىی عنه مرضصی عندنا 
وعند کم فا ہو جرابکم فی سیدنا علی ہو جوابنا فی ا حلفاء 
النلانۃ ٤‏ وھذا من کال علمه وقوتّه ہ؛ ومن الاعراف بفضل 
سیدنا عل , وعلیل ھذا الأصل مخرج قوله ء ؛ معلوم ان الرڈی ان لم 
یکن مذموماً الخ أن الحسین رضی اللہ عنہ م یعظم إنکار الأمة 
اقتلہ کا عظم إنکارہم لقتل عبان ء وقولہ * فإن فضل أ بکر 
الخ معناہ الرد علی الشیعةہ ‏ یق طعہم عىی الصدبق ی منع فدك 
وآنه إبذاء لفاطمة رضی اللہ تعا لی عنہا وقد قال النی صلی 
اللہ عليه وسلم ؛ یوذینی ما آذاہا ٤ء‏ أن مثل ھذہ الاٗمور مستلّیٌ 
من مطلق الإیذاء لأنہ ما بشرع للشرع, وکذلك قوله ؛ہ وأما فعل بؤذبنی 
الخ حاشاہ آن یشنم علی علىی وفاطمة رضی اللہ تعا ی عہ| 
بل ھو علىی سبیل المنافضة کكأنهہ قال ء تشیعم م علی أی بکر ڈو 
مثل ما فرض من تشنیع علىی علی فاطمۂ نُا هو جوا اھ 2 ہو 
جواہنا بعينه ٤‏ وبعضه -- مناقضة الشیعة گی إثبامہم فضیلة 
سیدنا عل علیى الللمُاء الثلائۃ وھو مذکور یق آخحر ڈ( التجر بد ۰ 
ضا فقام ہذا الشیخ یثبت لخلفاء الثلائة مثل مسا أثبتوا لسیدنا 
عسلى أوأفضل من ء ولیس فی التفضیل 2 دب فإن 
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التفضیل مذھب اأُھمل السنه“ اع : وحاشاہ ان یسبی الدب 


-. 


جع علی رتھی اللہ عنہے: وأما تفسیر ہےە4 الططھاره بالاآرادۃ 


التشریعیة فصحیح: ومثلہ قولہ تعالی ( برید اللہ ہم الیسر ولا برید 


٣ 


ہکم العسر) و( برید اللہ أن یتوب علیک ) إلی غبر ذلك من الیات, 
وبصد ف إنی اذکراللہ عزیجسل کل مسا ف ھہذہ 
السٹلۃ وآمٹالمسا ء اللہ اللہ أن یسب أحداً من السلممن عالاً 
محنہسدا نی أمثال ہذہ ؛ فہذا ما تیسر فی الحال من الجحواب 
وما لی عليه إلا النتصحء اللہ أعل عقیقتہ اھ )١( ٤‏ 
وو ولوعه بالغناء: 





وکان مولعاً بسماع الغناء أشد الولوع بل بعد من 
الطاعات حبث قال یىی ؛۶ الدراسات, 

إن السنة کل فعل وحصسل آتی بہ النی صلی الہ تعا لی 
علیےه وس-لم من أمور الدنیا والآخرۃ ولیست الدنیا إذا طرزت 
بطراز السنة دنیساء فھو صلی اللہ تعالی عليه وسلم داع إليه 
ووجپ على ا حلق إجابة دعائہ ء ہذا علىی وجہ دعی إليه عم 
تبعیتہ بالوحعی النزل وبقوله ء فو نما یشملہ الایة الکرمة (یآہہا 
الذہن آمنوا استجیبوا للہ ولرسول إذا دعاع) فسن بت عندہ 
أن النی صلی اللہ علیہ وسلم مع الغناء بدف مثلا مم امتنع 
عنه لا ما مجد فی نفسه من العوارض الحرمة بل لقول رجل 
قال عحرمدے کات فضذك توقف ی إجابة مادعی إليه رسول 
اللہ صلی اللہ تعا لی علیے وسلىم من إباحة ھذا الصلیع ورك 


عت جو ہے ہے ےہےں۔مصححدہ نے 


(١)‏ طبع ھذا المکتوب ع مو بات الغارےسيهَ بد ھلی مطبعه" حٍوب 
المطابمع مع ترجمتهھ بالاردویه“ (ص ىہ حتی ۸ہہ) ولكنهہ کان ماؤا من. 
النصحیفات واامحترحم ؛ قد حذفف ترجمه“ اکثر العبارات فاتعبنا تصحیحه ٤‏ 


یہ 


اہ 


اہجوب فور العمل , وھو هھنا اما نفس الساع أو توطین نفسہ 
علی اباحة ذلك., (ص )۲٥۹‏ 

بقان عل شر یق ا فة الگرام۔ 

''وکان با لشیاع عال بالیٹی کسا ورد فی انشرنبة 
ہل التحقیق أن السماع معراج الا ولیاء, )١(‏ وقد انتقل یق 
عبن ساع الغناء من دار الفناء إلی دار البقاء ٤ء‏ (انٹہی معرباً 


أ 


من الفارسیة ) 

وقال أَبضاً فی م٭قالات الشعراء 

:ه کان بصاحب حضرة سلالہ السادات العظام ؛ عمدة 

للشانح الکرام صاحب الایات الظاہرۃ والکرافات الباھرة السید 
عبد اللطیف قدس سرہ ؛ الشھر بالتارك من أھل ” بھٹ ٤‏ 
موضع قریب قصبة وا علیہ بکمال الاراعۃ وصدق 
لنیة ء وھو أیضاً کان کثیرا ما پأتی لزیارتہ فی البلدة فتقصع 
مجالس الغناء والقال وا حال ؛ وقد کان حضہة اللطیف موجوداً, 
ضا فی وقت ار تحالہ حین فاضت روحہ الی الول الحقیی . 
(اتہی معرباً می الفارسیه ) 

وقال العلامة عبد اللطیف ق ٭٭ ذب الذبابات :؛ 





() ھذا الخجر الڈذی ذکرہ علی شبر لا يثبت عن رسول اللہ عليه 
وسلم ولا عن احد من الصحابهھًَ والتابعین ء قبح ات واضعه ما احرااء علی 
الکذب ؛ وعلىیٰ ٹیر مع میلہ ا ی التشیع لم یکن له - بالعلوم ْ 
الشرعيه”ء 


٤ 


'' وکان اللعرض من بقبل مواز یع المعازف وا ملاھی والجرس 
۰ ۰ےد 


حی الزامر والطناببر والنقارات؛ بل کان بقول باستنام-ا 


مطلقاً حتی إنه کان لابقبل دعوۃ الوللمة ولاغرھا ٭ر 


ن ات 


من الشرفاء حرمم حتی بأنی مسا وبالمطربه والمغنیبن الذن 
لایصلون ولا یصومون وزتکبون. ما حرم اللہ تعا ی ورسماه ؛ 
صلى اللہ عايه وم وبشربون ا حعور والمسکرات٤؛‏ ویفعاون ما 
فعلون من النواھمی ولایکادون بفعاون مایؤم ون نی جلس تاك 
اادعوۃ , وەع ہذا لایکنی علی ھذا القدر: واستأجر کذراً من 
أولئك المطربین اللازسن تلك العازف والسلاھی برنہ-ا 
الزاماً شدیدا وجعل مم أجوراً کشرۃ مسن دنباہ ٤‏ إما میاومةٴ 
و مشاہرةٴٌ : أو مسانهہ لأجل التغنی بتلك: ا لمعازف والملاھی 
ای وت نا وی حبن راد ٤‏ وکان بعطی خر اللابس 
النفیسة وہب خٔ ٭واھب وھدایا ونفائس وعطایا ٤‏ ویسمع مہم 
الغناء المقرون ہا ی احلاء والملاءء ویتطرب بذلك ؛ وبعدہ 
نان سرت رق او ضا رم ات اقرۃ الات ال 
وعسدة حیلق لحصول المرفة باللہ تع ال ی ومدداً وعون نی 
الوصول إلہا ؛ وحض غرہ علی ذلك حض عباد اللہ تعالل 
علی الصلبات والصیام والصدقات٤‏ ویأمر ہجمیع ذلك وبہی 
عن ترك التغنی وامعازف والملاہھیء وہو وان کان تی أول آمرہ 
امشبندىاً معتزلا“ عن جمیع ھذہ الامؤر لکن لغامات ٹیخهہ 


وەرشدہ تمدس اللہ تعا یٰ سرہ فی الطریقة ال مبارکة النقشبندیة أحدث 


5 
لہ الاأُعور ننٹابھا إل أن فاجأاہ اللك الأموں کان یق 
صحد متعیش وسرور فقبض روحہ ذاہباً إ ی جلال اللہ الشکور 
(ورقڈة ۳٣٣۳ء۰ )۳٣٣‏ 
وقسال الشیخ ابراہم فی '' القسطاس اللستقم ٤‏ 

تار عندہ القوالین المشھورین ق ذلك الزمان بالابتداع 
بالتغنی وضرب الالات السمی اأحدھے| بآنچل والآخر بچنچل 
وباغیة مغنی: المسماة بدوری بالنکاح الشرعی فّانا بتقولان 
وبتغنیان ..۔سع ضرب الالات عندہ نی بجلس الرجال ءکانت 
تتغنی مع اللھو عنسدہ إِذا کان مع النساء وانتقصت جمیتة 
السادة النقشمندیےۃ الأحمدیة ا لمعصومیة قدست أسرارمم افاتّۓ 
منہ حیئذ ؛ وباشر منوعات الشرع وشیوخ طریقه ,, ( ورقه )۱١۷‏ 

سک مامت غف الگاس اق رت3 انا 
عبد اللطیف الصوی التتوی من أصحاب الشاہ اماعبل الصویق. 

أن الشیخ محمد معین ذہب إلیہ لزبارتہ یوما فجری 
نی أثناء الکلام ذکر شی می الوسیٔی فقال الصوفق ا لمذ کور 
خاطباً لہ إنی أرضاً قد أسلك نی ہذا الطریق تارة نم شرع 
فی نغمة قد آثرت ی قلوب ا حاضرن وحصلت ہسبہا ا حالةۃ 
العجیبة ٠٤‏ ( انی معرباً) ۱ ۱ 


وف 5 
وقاہے٭ہ 2 





وتوق رحه اللہ فجأ؟ فی عن سماع الغناء سنة ‏ إحدذی 


وستین ومائة الف ؛ قال فی * حفة الکرام ٠٤‏ 


۷ 
” وكفاك من جملة مقامائه العلیة أن حضرۃ صاحب 
العصر السید عبد اللطیف التارك قال لریدیہ قوموا لکی نذھب 
إلل صاحبنا لآخر رؤیتہ فجاء ل یل 'نتە ء:؛ ورتب مجلس 
الغناء ٤‏ فقام الشیخ معبن من المجلس وقد أخخذ الغناء مجامع 
قلبہ وا وصل ال ی داخل المازل توق من ساعته ,, (اتہی معربم 
ودفن عقبرة ” مکلی )١( ٠٢‏ عند قدم شیخہ الشیخ أی 
القاسے النقشبندی؛ صرح بہ الشبخ خابسل نی ” تكکلة مقالات 
الشعراء ٤‏ ولا فرغوا من دفنہ تال السید عبد اللطیف التارك 
کان یٹنا إلی ” تتے ٢ء‏ لرؤیته قد انی بعد بومنا هنا 

کاغی ٣‏ عخعفۃۂ الکرام ٦‏ 
وأنشد الشعراء فی تار وفاتےه اشعاراً رائقة“ بالفارسیةے 
قال محمد حسن التتوی۔ 
عارف دن مین حق عدوم 
اکٹ تح ا و 
نور دھنش مشککلات علرم 


در شب جھل بدر کامل شد 


١)‏ ور 5 7 حبل معروف ہبہ ء6 وفیہ مقمرة عظیده” دآن فا 





خلق من الاولیاع والصلحاء واعیان العااععء وقد صنف ءلی شبر قائع قی 
وصفف والشثناع عليه جزء المعروف ”* مکلی نامه ٤ءء‏ وتد طبع رجمے* 
البحاثه“ الکبر مؤرخ السند السید حسام الدبن الراشدی وتعایقاته 
ااقیعدا نی '' مھران ؛ء ملهَ اللحنهًَ ٤+‏ وجم الشیخ اعظم التتروی فق ذکر 


'اعیان الصاحاء المدفونین ہجہل مکلی کتایه ااععروف '' بتحفه" الطاھردن ٤؛‏ 


۸ 
پاحالاث طاوی ار سز 
باطنئش مظھر فضائل شد 
بنگاھمی کە کرد شاھد غیب 


فطرٴ در لبدحر واصل ا ہے 





۱ 
وقال ایض 
معین أُھل حق دوم د وران 
دلیل قاطع ہر علىم چون سیف 
که چون خورشید طبعش گرم گشی 
شتایٗ سامعان دم ای زد از صیف 
ُزن حنت سرا مرداله: در دم 
مان اق كت تا قرف 


بدل ار عرفان شنانی_ 


کغمم 
بگو زن درد ارنی بہسر کیف 
دو مصد آ دل پہم زد وگففت 
معین دن اد رفت صد حیف 


|۱۱ 


24 
ایکە در حضرت عزت شدہ نامت مقبول 
روح فرخندۂ تویافت بفردویس ئُزول 
بی تو مسائ م زد گانند خلائق بکسر 
بی تو در رونق علىم است علامات حول 
سال تارنح وفسانت زخرد رر سیسدم 
دست ردستزنان گفت, ٠‏ شفیع تورسول ء 
م۰۴ 
ولکن فی ھہذا التارحخ زیادة سنة ولعلھا معفوة عنسد أھل الفن ۔ 
7 
ای دریغ از قضیه وعشت آر 
رحلت آن جان ثار أھل بیت 
آن معین الحق مخدوم الانام 
باد روحش در جوار أھل بیت 
سال فوتش راچنن گفٰفتےەه خرد 


وہ جچه بوداو دوستدار اُھل بیبت 








١۱ 
وقال محمد پناہ رجا‎ 
حدوم بس کہ بود بدنیا معین دن‎ : 
نو ماقان داز وین نین او‎ 
واحسرتا چہ مائم یک حشر آفت است‎ 
عریك جدا جدا دلش اند وھگن ایست‎ 


٠ 
سرعت اڑب عم وی کرد فکر سال‎ 
یعنی ہل رجاکهہ محبت گزن اوست‎ 
آمد بسال رحلت او ان تدا زغیب‎ 
ناجی شد او که آل یں اق اوست‎ 
۱)۷ 
تلامیذہ‎ 





"م کشرون ومنہم من تصدر للارس ووسسد إليه الفتوی؛ قال 
قی ۶ مقالات الشعراء ٠٤‏ ۶۶ وقد تحخرج علیہ کثبرون من أسصحاب 
الدرس والفتویء ہم مبر جم الدن عزلت ۰ الرضوی: 
والمولوی محمد صادق ٤ء‏ (اتہی معربا) 


وعذ ان من جلة أصحابہ ء ترما علی شب قائم ی ” التحفة .. 
و ٭ القالات٤؛‏ فاما --- الدن فقال یق ۶ مقالات الشعراء ٠‏ 


'' ہو مبر مج الین بن مبر رفیع الین الرضوی البھکری 
من أولاد مر حمد بوسف عليهہ الرمے کان جامعا للکالات 
حاویاً اللفضائل ء ٭ن أجل تسلامذۃة الشیخ حمد معسن: وکان 
ان أُخیے تولی الدرس والإفتاء فی حیاۃ شیخہ وبلغ تلامذنہ 
مرتبة الکال ٤‏ فنہم الشیخ مد وھو الیوم من أہل المروۃ نی 
نواحجی 'اتتےء والشی سخ حمد بافر الواصسظء ولصاحب 
الترمحة تصانیف غریبے ی العربیة ٤‏ مہا جزہہ الذڈی صنفہ یق 


ْ' 
ّ۔ 


أٰأ 


یوم واحد علیى ؛ مہساج ا جحزہ المعروف '؛' بيك روزی؛؛ ؤو 
النطق ؛ وھو آکر وأحسن منہ حم فیہ شنی العلوم ء ۶ وطوطی 
نامے ٦٢ء‏ ' الفارسيہ وعبارتہ أحلیىی من عبارةۃ النخشی ء ولە 
دیوان شعر أیضاً بالعربیة ء ولولا عجلت منیتتے ٤‏ لکان وحید 
عصرہ ء فاللہ یبارك یق اولادہ ء٢‏ توق سنے ستن ومائة وألف, 
چس : 
معشوق را ز جوھر ناز آفریسدہ اند 
عشاق راز خعك نیاز آفریدہ اند (ای 
زاد یق '۶التحفے ٠٢٣‏ 
” وقال الشعر الحسن ء وکان تخلصه )١(‏ ٭ عزلت ؛؛ اھ 
قلت وکان علیى قدم شیخے فی العتقد والفروع وقد مر نہذ 
من أشعارہ نقلاۃ عن مقدمة ۶ الذب٤ء‏ 
وأُما المولوی محمد صادق فقال فی ؛ القالات:ء 
* ہو الولوی محمد صادق ب الخدوم عنابت الله 
الواعظ من أرشد تلامسلة اللخدوم محمد معین کان آیة ی 
علوم المعقول بالبلدة ء عسدم النظبر نف آفرانے وٰم عحظ من 
الشھرة ٤‏ وقد قرأ عليہ آکثر المعقولات شیخی الشیخ نعمت اللہ 
وکان بعیش فی غایة المذاجتة ؛ وکان الشیخ شکر اللہ وا ی 
البلدۃ وشیخ الاسلام مرك محمد أحسن براعیان جانب حرمتہ 





() التخلص یقال للاسم الخاص الذی یستععلہ غعراء 


العجم ق النظم 


نت 
غایة المراعاۃ ویتفقدان أحوالہ غایة التفقد ‏ ومن شعرہ فی م٭رثی 
الامام حسین رضی الل تعالمی عنه ۔ 
از ماعم حسین شدہ در ناله جرئیل 
کر دند قد سیان فلك جامە رابە ٹیل 
گرچە ری ست ذات حق از درد وگربەٴ 
ذات بگریە بود نائب جلیہل ٴھ 
زاد یىی ؛' التحمة ٢ء‏ وکان من مربدی السید عبد اللطیف التارك 
وعاش مدة عمرہ مشتفضلا فی تعمر الباطن طارحاً للاتکلف بالکا۔۔ة 
لم بعرض نفسه المشیخة اھ بل ظز شعرہ انہ کان أیضاً علىی 
طریقة شیخە ىی العتقد وقال الغلامة ابراہم فی ؛ القسطاس الستقم ,. 
وو قذ مت فی رد بعض تلامیذ العرضٗ لی کان داعبا 
نفسہ با حنفیة وکان مجھر بالتسمیة وبأمر الناس بە ٤‏ وکان عم 
بأن الجھر مذہھب علىی ؛ وععاویہ لغایة بغضه علیاً أسر بالتسمیة 
20 للاسرار أصل سری ھناء (ورقة ۸۸ ود۸۹) 
وغالب ظی آنےە قد آراد العلامۓ هھنا بقوله : ز, بعض تلامِےڈ 
امعترض 7و ےت هھذن اذ کون والله أعام ٤‏ 
ومن أخذ عنہ فی بدےء طلبه العلامة اللحدث محمد حیاۃ 
السندی نزیل المدینة النورۃ ء ترحۂ الؤرخ حمد خلیل امرادی 
فی .؛* سلك الدرر فی أعیان القرن الٹانی عشر٤ء‏ فقال ہو 
محمد حیاۃ بن ابراھم السندی الَصل وا لمولد المدنی 
اض العلامة المحدث الفھامة حامل لواء السنة بمدینة سید 


"۳ 


الڑنس والحنة : ولد بالسند ببعض قراھا ورغب نی تحصیل العلم 
وھو ہا مم اننقسل ا ی تڑے ٢٣‏ ؛ قاعدة بلاد السند ‏ وقرأً 
علی حمد معن ن محمد امن تم ہاجر إپی ا حرمعن الشریفین 
وتوطن الدردےة اك ر لام الشیخ ابا الحسن ئ ے اھادی 
السندی وجلس مج اسه بعد وفاتہ أربعاً وعشرن سنة: وأآجاز لە 
الشیخ عبسد اللہ بن سالم البصری والشیخ محمصد أبو الطاھرن 
إراہم الکورائی وأىو ال سرار حسن بن ع لی العجیمی وضرہم 
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کان ورعاً متجرداً منعزلا عن ان حلق إلا یق وقت قراءة الدروس 
مثاراً علی أداء الجحماعات نی الصف لاُول من المجد النبوی 
ول نتصانیف کشرة ٭ هنہا شرح الیرغیب والارھیب ؛' للمنذری ق 
جلان و, , شرح على الاربعین النوویة ٥٤‏ مختصرجداً '' وختصر 
الزواجر ٤٤‏ ” وشرح الم العطائیة :ء ۶ وا حم ا لحدادیة ,, 
وله رسائل آخر لطیفة وتحقیقات عجیبتة منیفة ؛ وکانت وفاته 
لیلے آخر أربعاء من صفر سادس عشریہة سنة ثلاث وستەن 
ومائہ وألف ودفن بالیقیع رحه الللہ تعالی ٠٤‏ (۱) ۱ 
قلت وکان ببائن شیخهہ محمد معن فی ال عتقدات والُ مال وقد أُلف 
اوازو مہ ساچ ریت 

وسن آلأخذن عنے اسمرزا حمسد جعفر الشیرازی ورد بتتڈ-ه 
2ھ اتد ٤‏ ناقام برھة* عند الشیخ حمد معن بستفید عنه 


وصار من حسن سعی الشیخ من ندماء محمد خدا داد خان ان وا می 





() ج ۔ ٤ص‏ )٤م‏ طبع العیریهھَ ببولاق مصر سته ,م٣‏ 


٠ 


٥ 

السند وتقلبت بہ ال حوال !لی أن قتل تی سنة سبع وستیں ومائة والف 
وکان بارء۔لاآ فی ا حفر والدکسر والعزعسة ؛ وحمسع الےسفر اجامع 
للنواب خسدا بار خان المعروف میان نور محمد وا ی السند ؛ ورحمتهہ 
مبسوطة ىی التحفة : )١(‏ ' ۱ 

ونہم شرف الین علىی أحد ندماء النواب مھابت خان وا یل 
نے ؛ کان فاضلاً مفضننا: ول ا حسبت وله شعر بالفارسیة مخلصهہ 
'' عارف:؛ قال على شر ی مقالات الشعراء ٠‏ 

”کان یستفید من حضرة ا مخدوم محمد معن استفادة 

علمیةٴ؛ وکتب مقدمة على الجزء الذڈی صنفهہ شیخه المذکہ, 

ق ' شرح رموز الصوفیة ٤ء‏ 

ومن المستفیدہن عنہ مر مرتضی السیوستانی مخلصہ ؛ قائع.. من 
الفاطمیین النجباء کان عالما ؛ ذامشارکة جیدة فی العلوم ‏ ول القضاء 
ہسیہستان ؛ و ورد بتته فطالع عند حضرة الملخدوم حمد معن أجزاء“ 
فی العلوم کسذا قال علىی شبر یق ” القالات:؛ وذکر أنہ رآہ ق 
بلدة ” مراد آباد ٤ء‏ بالسند وقد اہی الرے الفضل اھ وکان بارعا 
فی الشعر الفارسی وأشعارہ مذکورۃ یق ٭ ید بیضاء ٠٤‏ لآزاد البلجرامی 
وھو تلمیذ آزاد ال مذ کور فی الٹھ . 


تصانیفے 


قد صرح ی ہہ حفة الکرام , أُن لە تصانیف کثرة اھ وقال 
فی :, مقالات الشعراء ,, وله تصانیف غرییة فی حیع العلوم اھ ولکنہ 





() تحفه“ الکرام جم ص ہپ دو و۹پ 


جح 


م بسرد أماء تصانیفہ وحن نذکرھنا ما وصل ا ی علمنا مہا۔ 
ہا ۶ الرسالة الأویسیےة ٢‏ بالفارسية ألفھے لشیخےه 
السسےد عبہد اللطبیف التصارك +٤‏ وکان سبب نتآلیفغے آن 
السید المذ کور ارسل الیه یستفتيه عن معصی الاویسی وھسل جاء 
ذکرہ ؛ ی کلام القوم أم لاء واستفادۃ الاویسی من ااروحائیة ھل 
بنافی الاستفادة من المرشد الظاھری ؛ ول وزالعقسل والشرع 
الاستفادة من الیت ی عصالم الرزخ؛ وہل بناتی الفقر وسلوك؛ طریق 
القوم أقوال علیاء الظاہر ٤‏ فأجابہ الشیخ بتأالیف هذہ الرساله . 
ومہا جزعفی ہ شرح رموز عقائد الصوفیه .. ألفه باستدعاء النواب 
مہابت خان وا لی ,ہ تقہ ٭, مال علی شر قانع فی ترمة تلمیذہ شرف الدِن 
عارف من ۶ مقالات الشعراء ٤‏ أنەہ کتب عليه مقدمةً وأنشثد ھذہ 
الأبیات المشتملة علی بیان تارخ ھذا الکتاب . 
ہنارت لات مسح اتعل ہے کک کی ور با اہ تو اص 
قدوٴ عالان پا سرشت ٭ زبدہٌ عارفان خاص ال حش اص 
کردہ روفق خواھش نواب . آعان قدر آفتاب دلاص 
تم آخل دولت از مکنت ھ منظر أھسل فقر از احسلاص 
خان صفوتنشان مھابتخان ٭ کے محخکش فلك بود رقاص 
شرح رمز عقائد صوف . شیخ فروز آرویٗ خواص 
سال وی پر زباٹ عارف'راند ٭ مم غیب آیےٴ اغخلاص 
١۱ّ‏ 
ومہا رسالتان فی لثبات رفع الیدن فی الصلاۃ عند کل خفض 


ہ4 


۵٥ 
: : ورفع کا ہو مذہب 'اآرافضة وقد تصدی لائباتہ فی '' الدراسات‎ 
ذکرھما العلامة عبد اللطیف‎ ٤ ایضا, احدھ| بالعر بیة _ ؛الثانیة بالفارسیة‎ 
اذ الایا اق ےل‎ 
وقال ۔‎ )٤۲۰٢ (ورقة‎ 
”من العلوم أُن فہا أسانید ٭وضوعة عرم عليه إدراجھا‎ 
فی رسالتيه الذکورئین ما اجرأء علىی ھناء وقد أفردت بالحمع‎ 
ی رسالة عفردة رداً علی المعترض ؛؛‎ 
وہنا جزء فی الجواب مما تمك بہ الإمام ان الھیام فی تقدم‎ 
الأعلم عللى الأقرأً بقولهہ صلىی اللہ عليه وسر ٤ء ہ, مروا أبابکر‎ 
؛ وقد ذکرہ المصنف فی الدراسة الاوی ٤ء فقال ۔‎ ٢٤ فلیصل بالناس‎ 
جم وآما ما تمسٹ بہ الأمام ان الھام من قوله صلی الله‎ 
عليه وس مروا أبابکر فلیصل بالناس فقسد اجبنا عنہ نی‎ 
وریقات؛ وم نذکر ذلك لحوف الإاطالة بسبعة أجوبة موجھۃ‎ 
)٠٣ إن شاء اللہ تعا لی علی النصف۰٢ ٢ھ (ص‎ 
ومٰہا ,و إیقاظ الوسنان ٢٭ فی البحث عن کفاءة قریش‎ 
ء٤ بعضهم لبعض : وقد ذکر الملصنف ھہذا الکتاب فی الدراسة الثانیة‎ 
ی محث دوران الحغم بدوران العلة فقال‎ 
و, وقد جریت فبل ہذا بسنین کشرۃ صلی قیاےم فی‎ 
حسدیث کفاعة قریش فی کتسای ہ و ایقاظ الوسنان ٢ء وکنت‎ 
أقول بدوران الح کے عل. لعل مطلقاً فی ذلك الزمان فی کشر‎ 
س الواضے ؛ والیوم استغفر اللہ سبحانہ من الطلاق القول‎ 


۷ 
فک ذلك واللہ تعالی یغفر زلاتی الیوم وقبل الیوم وبعدہ ؛ نجاء 
من غفرله ما تقدم من ذئیه وما خر ج6 اھ (ص ۷۸) 
وقالن فقف پا ذب الذبابات : 
دم ولیقاظ الوسنان ؛. رسالة لە ذکر فہا آن ۔اخلفاء۔ 
الثلالة رض اللہ تعا لی عنہم تالعباس وابلادھ ؛ ود لیسوا 
بأاکففاء لال رسول اللہ صلی اللہ علیہ وس ولعلی وأولادہ رضی اللہ 
تعالٰ علہم : ورد فہا ما مھدہ ا حنفبة انکرام امن قوط قریش 
+ آنکحة: بغرَ کقوہء ‏ فیجب أن: ایکون جرد رأیسە: نی تلك 
الال مدفوعاً ومردوداً عم قالہ أبو -حنیفۂ : والیف مؤلفَة من 
من مقلدیہ من الملحدثن والعرفاء باللہ والفقھاء والاصولین وا کلمن 
راف وغ- 
وکذ 


قال الشیخ اراھع ای وو القشمطاس الستقم ہے (وقة٦٥٥)‏ 
وہہا!' غايےة الفسخ ۔لسئلة الخ ٤۰‏ وذکرہ ‏ المصنطف: 
یق مواضع عصدیدة من ”۶ السدراسات ؛ ا فقسال فی السدراسة 
الحادیة عشرۃ : 
”سم مسا یٹرکون العمل مىا ف الصحیحین من 
الأحادیثء ویقدمون معارضه عليه لکون العارض ناسخاانا 
فہما لھا نسخاً بالأی من غبر إماع من الأمة الذی یسمون-٭ 


0ف 
نسخاً اجتہادیا مم بقل بسه ااحققون ؛ تکلمت ع لی بطلانہ یف 
فی أجزاء مفردةۃ سسیناہا ”' غایة الفسےخ لسئلة النسخ؛١‏ اھ 
ےک مت 
وقال أضاً نی ھذہ اادراسة 
”' النسخ الاجتہادی المعروف فی الفقھاء المتأخرن فهذا الفقفر 
لابری ذلك فی اتباع المحققین فإنہ لا حوج الی ےه عقلا عند 
قفصور العلم عن وجہ الجمع بین الحدیثن؛ وفوق کل ذی صا 
علم ؛ فقد نادی جھاراً بعض ا مھابذة وقال ٭ ایأت من قفل 
عليه ا لجمع بن الحدیشن فی اتصدی لە ولیس فی الأحادیث 
ما اعم فيه ذلك ‏ وتأخر أحدھ| عن الآخر على ما قالےه 
الازمی لابوجب القول بے فالوجہ فیا لم بعلم معہ إما الوقفة 
ِل آن یأنیہ العسل وإما بالنسخ عن النی صلی الہ عليه وسلم 
آووجہ ال٣جمع؛‏ وإما العمل سا على العزعة والرخصة : 
وفسد فصلنا القول فی ہسذہ المسئلة فی أجزاء مفردة على ما 
آُشرنا إليه فیا سبق ١٢٢ھ‏ (ص ۳۹۱) 
وقال فی الدراسہ الژالئة فی محث اإستشکال ا حدیث بالرأی 
وباقی الکلام یق ھذا القام بطلب من رسالتنا المفردة 
یق ابطال ھذا النسخ٤؛‏ ٢ھ‏ (ص )۱١١‏ 
وقال فی بدء ۶' الدراسة الثامنة ٠٤‏ 
ومن قسال قائل عصل أنك تقول إن التعارض بن . 
الحدیثین علی فھم الرجال ء وإن عل تأخبر احدھ| لابچخ: 


٦۹ 
۱ھ‎ ٤ ا ےم بالنسخ کا بسولحہ گی رسالة مفردة یی ذلكغ‎ 
)۲١۹ص(‎ 
وإلبه یشر العلامة عبد اللطیف فی ,, ذب الذہابات : حیٹ بقول‎ 
عمج٣ والعتعرضص قد الف رسالة قد حم فہا بأنه جب ا‎ 
بعن الحدیشین وإن کان أحدھم| صحیحاً متفقاً علی صمقه والآخر‎ 
(")ڈ1٦ ضعیفا متفقَاً علل ضعفهہ؛ اھ (ورقة‎ 
مسا جزء فی الکلام علیٰ حدیث المصراة حامل فیه إثبات‎ 
٤ کون ھذا ا حدیث عوافقاً للقباس ذکرہ اللصنف !' فی الدراسة النحامسة‎ 
ففسال ۔‎ 
'اوقسد جروا علىی ذلك فی ا حدیث الصراة من مسند‎ 
)۲۰۹ (ص‎ :٢٥ یتبن بە وفاق القیاس با لحدیث من غر خافیة‎ 
٣ وقال فی ,, الدراسة ا حادیة عشرة‎ 
”وم بقل من أحسد من السلف اشتراط الفقة من‎ 
الراری فثبت آأنہ قول مستحدث ولنا وریقات مفردة فی رد ھذا‎ 
القول ؛ ون ترك حدیث المصراۃ عمثل ھذا لاینسب !لی آی حنیفة‎ 
؛٤ رمہ اللہ تعا ی والرجوع إلہسا یکسی مؤنة ھٰذا المقسام‎ 
)۳۹۲ وص‎ 
وا جزہ تی تحقبق ُھل البیت الملذکوة فی آبة التطھر أن‎ 
اللراد مہم ا حمسة الطاھرۃ رضی اللہ عنھم دون أمھات الؤمنین رضی‎ 
الله عہن؛ وھكھذا ا مجزء پشتمل عصلى وریقات ذکرہ الصنف ف‎ 


”؛ الدراسة احامسة ٤ء‏ فقال 
تم وھل دحل أُھل بے لسداوہ ٦‏ و یٍتمحص ذلك 
بالص۔دق علی ولدہ صلی الله عليه وسلم .: فغفتشنا عن ذلكَ فوجدنا 
یق خحیح مسا روایة زید بن حبان عن زید بن ارقم فملنا 
من ہل بیبتہ نساؤ ؟ قال لاوآم ال إن الراۃ تکون مع 
الرجل العصر من' الدھر تم بعانقھا ترتع لل اأیما وفیمھا > اأُھل 
ببتہ أصله . وعصبته الد سن حرموا الصدقےة بعد وھذہ الروایة 
عجن۔ زی بن ارم مسب ال اق الا خزیق عله اق جح سل ا 
ا٘بضا ء فقیل لزید من أھل بیقہ ألیس نسافہ من أھل بیتہ٤:‏ 
قال بلی إِن نساءہ من اأھل بیته ٢‏ ولکن اُھل بیت4 من حرم 
علیہم الصدقة بعدہ ؛ الحدیث؛ وتبین ان معنی قولہ ٭ بلی إن 
انصاءہ مر ن أھہل بیتہ ٠ء‏ إن نساءہ من أھل بیت سکناہ الذہن 
امتازوا ماف وخصوصیات کثرةۃ لامن اأھل ببیت نسببه 
28 . آولئك من کن الصدفف صرح بذلك سک گ 
فی الروایة الواحدة 7 - ً بیته ٠ ٢‏ الخ وھسذا 
التحقیق یی تعسر أُھل ایت اطبت الصحیح یع المراد 
منہم 7 آبة التطھر مع نصوص کشر من الأحادیث الصحاح 
المنادیة علی ان المراد مہم المسة الطاھرة رضوان التہ تعالیٰ 
علہسم أحمعین؛ ولنا وربقات فی تحقیق ذلك مجلد فی دقرنا, 


محب على طالب ا حق الرجوع إليه ٤‏ ؛ اھ (ص ۲۳٢‏ و۲۳۷) 


85۹٦ 

ومہا '' غاية الایضاح فی المحاکمة بسن النووی وان الصلاح؛؛ 
وھذہ رسالة دمح پا اللصنف یىی ۶ الدراسة العاشرة ؛ء من ھذا الکتاب 

حیث بقول 
إن أحادیث ۶ ال جحامم الصحیح ؛ ؛ لللامام أىی عبد اللہ 
محمد بن إ ماعیل البخاری وکتابٍ الصحیح للاٍمام ای الحسن 
مسر ان الحجاج القشری رجمھسا اللہ تعا ی ونفعنا ببرکالہما ٠‏ 
ھی رأس مال من سلك الطریق لی اللہ تعا لی بالأسوۃ الحسنة 
بر الحلق قاطبتةٴ ؛ وقررة عن العامل با حدیث والتسمكث 
الاعظم لے فسما بینہ وبین ربہ : والنعمة الکری عليه من 
آلاء اللہ سبحانہ ؛ وا معجزة الباقیة ەن رسول اللہ صلی اللہ تعالی 
علیہ وس من حیٹ حفاظ آسانیدھا علی مر الدھور إل یل 
زماننا ھذا فھی تلو القہآن فی إعحجازہ الباتی لی انقراض الدنیاء 
ولیس لعامل ا حدیث ثأن مہم من الدوران حوطا فی کل ما 
بقع لہ من أمور الدنیا والخحرة فکان من الواجب ی ھذا 
الکتاب الکلامالوانی علی کیفیة افادلہا العلم ؛ ولقد سبقت ۔نا 
فی اللحاکتة بین النووی وان الصلاح ؛؛ فأضمنا کتالی ھذا 
لکونہا کفایة فی بابہ !تن شاء اللہ تعا لی ٦٢٢ھ‏ (ص ٣٣۸‏ و۹٣٠)‏ 
وحاول اللصنف فہسا بثبات قطعرة ما أخرجه الشبیخان فق 
صصیحہ| تبعا لان الصلاح خلافاً للنووی مع کون النووی فیق ان 
الصلاح بدرجات ؛ فمّد صرح شیخ الذھی اللإمام الزاھد العلا: 4 یں الد من 


٦ 
ان الظھبر المعروف ان الار بی ےه 'ماوصل الشیسخ تی الندن‎ 
ان الصلاح لی ما وصل إلیہ الشیخ مھحی الان من الع فی اللقه‎ 
ٌ وا حدیث واللغة وعذویة اللفظ والعبارۃ ؛‎ 

وہسا '۶[راز الضمر للمنصف الخببر: یقت الات آن 
آثار الصحابة لا تقاوم الأحادیث الرفوعة ے2 الصنف فی ؛ الدراسة 
الحادیبة عشرة ؛: یق ضمن إتقاد الوجوہ الِی ترك لٛجلھا العمل 
بأحادیث الصحیحین ؛ ؛ فقال ۔ 

71 لے الاانی وھو أدنی من الول الەمسك باگار الصحابة 
رضی اللہ تعا لی عٹھم وأ ہم آعام حاله صلى اللہ تعالی عليه 
وسل ؛ وأعرف ىا قرر علیہ الأمر آخراً فینرکون أحادیث 
الصحیحبن مع الإقرار بأصحیتھما بتلك الاثار فسلم یلزم من 
ہذا ایض خرقھم فی المجمع علیہ من التلی بالقبول ؛ واّسا 
الکلام علی. وھن ہذا التسمك فلیس ہذا موضعہ ؛ ومن أراد 
الإاطلاع علیٍے فدراجع أجزاء؟ سمیناھا ”' باراز الضمبر 
المنصف ابر ٤٤۰‏ فإن فیه مغنی ان تفطن مم أنصف ٠٢١‏ اھ 
(ص ۲٥٠٢‏ و )۲٢٢‏ 

وقال: فہا أ٘بضا۔ 
” ولقد شکلمنا فی أجزاء ءفردة علی أن الآثار لاتقاوم 





(م) ااحواھر المضیثہ ی طبقات الحنفیه للحافظ عبد الفادر القرشی 
(چ مض ےئ طبع مطبعهٴ ةاثرة المعارف بحیدر آباد الدکنًّ 


سن4۔ م۱ :ھ) ۔ 


سج 
الرفوع عند الکل حنی الحنفیة أبضاً بأبسط من ھا اھے 
(ص ۳۹۷) 
مہا و( نوار الوجد من منح الاحد 0 بہحٹ فله عن اناو الباطنة 
علی ذوق الصوفیة الصافیة ذکرہ للصنف فی '' الدراسة التاسعة ,م, حیث قال ۔ 
”مل کلام اللہ تعا ی وکلام رسولہ صلی الہ تعا لی عليه 
وس علی محامل الأآسرار الباطنة منہم لیس رفضاآً للمعنی الظاهر 
وأویل الکلیات القدسیہ مہا إلی غبرھا بل إنہم یؤہنون بظواھرها 
من غبر تآأویل ویفاض علہم بواطہا من غر اخراج ما ہو 
حقهہ من لسانہ: ومن آراد العٹرر صلی ت حقیقہ ىی تفصیله 
فلیرا جع ' ی کتابنا , انوار الوجسد من منح الوجد , فإن فیه 
مغنبی إن شاء اللہ تعل ی عن غرہں, ٢ھ‏ (ص ٠٣٢٣‏ و٣٣٣۳)‏ 
وقال فی ۶۶ الدراسے الثانویےة عشرۃ ,, عند الکلام علی التجلی الاٹھی,, 
“' وبیان ھذہ الأسرار حلھا کتابنا ؛ أنوار الیجد ., وھذا القدر 
پکی منہ ھھنا., (ص )٣٦٤٤‏ 
ومُہا رسالة مفردة ی انتقاد الموضعین من ؛ٴ' فتح القدر.. ذکرھا 
فی ”* الدراسة الثانِِة عشرة م فقال 
”' وعلی ہذا الذی أعتقد یق أھل بیت النبوة انتقد علی 
ا القدر. فقسد أحرق قلی مھا أفرط فہم مع وفور علمہ وحسن 
یرنہ وشمائلہ , فسترنا اللہ وإیاہ مجمیل عفوہ ورحتہ بعزھےم وجاہھم 


عسلى جدم وعلہم أفضل الصلوات والنسلےمات: اأحدھما یق 


٤ 
مباحث الطلاق حیث ذکر قولہ صلی اللہ تعسا لی علبیےه وسا‎ 
وأما ما فعله‎ ٠: لعن اللہ ذواق مطلاق ) وحرم بذلك فعله , نُم قال‎ ( 
الحسن فرأی منے .......ے فانہا فی باب الغنائم حیث‎ 
تلم علی قول آئی جعفر حسد بن "7 الباقر رضی اللہ تعا لی‎ 
عم فیا أخہر بہ عن جدہ علی ان أی طالب رضبی ال تعا لی‎ 
عنہ نے کان بری سھے ذوی القریں لکن لم بعطھے مخافة ان‎ 
یدعی عليه مخلاف سبرۃ أی بکر وعمر رضی الہ تعا ی عنہم‎ 
بکلام حصوله کون خرہ ذلك خلاف الواقی داد‎ 
ولقد سبقت منا رسالة مفردة ئی إنتقاد الملوضعین تکاعنا فہا‎ 
علی الثانی واستوفینا الکلام فی ال جواب ص الإمام الحق ك۳‎ 
)٣۳۸ و‎ ٣۳٤ اللہ تعا لی عنہ فلنکٹف بہں, ٢ھ (ص‎ 
وا جزہ ی تحقیق معبی حدیث (لانورث ما رکنا صدقة)‎ 
نصر فیه تأوبل الرواغض لٰذا الحدیث, وحاون محخُطئدة حر البشر بعد‎ 
الانبیاء بالتحقیق سیدنا أی بکر الصدیق رضی اللہ عنہ فأبدی وجوھا‎ 
باطلة لإئبات توریثٹ الأنبیاء زعماً منہ أن ھذا دفاع عن سیدتنا فاطمة‎ 
فقال‎ ٠٢ رضی اللہ تعا لی عنھا ذکرہ المصنف  ی ؛' الدراسة اللحامسة‎ 
وشھادۃ حسدیث عسدم الإرث لإصابة أی بکر ا حق‎ 
باجّادہ قطعاً ممنوع : کیف ویلزم عل, ذلك خطاأ الزھراء قطعاً‎ 
ومن ہان عليه ذلك لھا آہونہ فی عین أہل الحق من العلماء‎ 
المحققین؛ وشھادةۃ الصحابة بصحة الحدیث غر شھادنہم غطاھا‎ 
نی تلك السئلة إذ الحسدیث لیس نصاً فی مطلوب أي بکر‎ 


راج 
اذ ما عن الحدیث أُجوبة أفردنا فہا وریقاتء ومن اعنقدہ ؛ 
نصاً وعلم علم البتول بە علىی ما یقطع بذلك ذکرہ نی امشاجرۃ 
واعتقدذ مع .ذلك :إصرارھا علىی رأہا حتّی وصلت إلی أبہا صلوات۔ 
اللہ وسلامہ عليه وعلیھا کما یشھد بہ ظاھر حدیث ی البخاری 
فقد عالج۔أمراً عظماٴ ونسب إلہا. الرأی: فی مقابلة الئنص ؛ وہو 
صنیع حرم وم تکن فی ذلك وحدھا بل وافقھا علی ذلك کبار 
الصحابة ‏ علی وا لحسن وا لحسین رضی الہ تعا ی علہم , ( ص )٤٦٢‏ 
وکان رسبب تألیفمه ھذا. ا جحزہ علی ما۔قال العلامة ا براھم ی:؛' القسطاس 
اقم ؛ اافتتہ 
”' قال الزرقانی شارح الوطاأ ما لفظه ؛ حدیثعائشة أم الؤنین 
رضنی اللہ تعا لی عنہا (لانورث ما ترکنا فھو صدقة) :بالرفع 
قطعاً خر لقولہ فھو ؛ وا حملة خر ما ترکنا ء وہذا یؤید الروایة الی فی 
عونت ان بکر الصدیبق رضی ا تعا ی عنه۔ ( ما برکنا صدقة )باسقاط 
فھو؛ نرفع:صدقة کا توارد عليہ ڈھل الحدیث فی القدم وا حدیث ؛. 
مخمر المبتدآ۔الڈی ہو ؛ ما ترکنا وفی الکلام حملتان الأولی فعلیة والثانیة 
إسمیة ؛ ۔وادعیٰ بعض الرافضه أُن الصواب قراءة لایورٹ بتحتیة أوله 
ونصب صدقة غلی ا لحال وھوخلاف الر وایة ؛ وقد احتج بعض الحدشن 
٭ لی بعض الامامیةہ بن أبا بکر رضی اللہ تعا لی عنہ احتج ۔بہ عل 
فاطمة رضی اللہ تعا ی عنھا ؛ .وا من آفصح الفصحاء اعم ۱ 
مدلولات الاًلفاظ نفلو کان الأمر کا یقول . الروافض لم یکن فیا . 
احتج بہ آبو بکر حجة ؛ ولا کان . جوابه.۔مطابقاً لسڑاھا ؛ وھذا۔. 


٦ 
واضح من انصف اہی عبارة الزرقافی؛ فلا وصل !لی‎ 
التبحر عبارة الزرقاقی کتب علی٭ * رسالۓة ٤ء نصر فيه تأویل‎ 
وأعاد الطعن علی‎ ٤ الروافض ؛ وشن ع علی ھل السنة وا ماعة‎ 
الصد رو ق الآکر رضی اللہ تعا لی عنے ولانطیل الکلام ولنکتف‎ 
علی حبة من صبرۃ قال ۔‎ 
أقول لادعاء القراءة الآخرۃ وج أی وجہ لکل مو‎ 
بالعرة الطاھرة لاسسما سیدة نساء العااعن کاھن عایھا اش‎ 
لات ازع ات رتا ول لا تعانق انت‎ 
اُنہا علہا السلام ادعت الإرث بالکتاب المجید واحتج الصدیق‎ 
اکر رضی الله تعالی عنه ہسذا اسلحدیث ؛ ومعلوم ان فاطمة‎ 
علی أبہا وعلہا أشرف الصلوة والسلام وع لی بعلھا وابنہا ء تنکبت‎ 
من تلاک ا حجة وبقیت ساخطً علىی حقھا من حیث اجتہادھا‎ 
ور النہسا الشریف حتی مانت علىی ما فی صصح البخاریء‎ 
فیجب عنہا علہا السلام الجواب عن احدیث وللا یلزم أن‎ 
لایکون وجدھا وجدھا فی محلے ؛ سبحانك ھذا بہتان عظم‎ 
)٦ یل آخرھا ٤ء اھ (ورقة‎ 
ونقل ایضاً نی ' القسطاس الستقم ؛ عن تلك الرسالة أنه قال فم'۔‎ 
وا ی الہ سبحانے الشکوی وا ی رسوله وبضعتہ القدسیة‎ ' 
وأہنالہما أئمة الھدی علىی ذوبان کبدی؛ مجتہد من الفقھاء إذا‎ 
رأی مقلدوہ محجوجاً بابۓة أو حسدیث پسعون غایقة سعہم یق‎ 


ال جواب عنہ حتی لاغحرج قوله عن الشریعة ویکون لە وجه منہاے 


۷ 
فرمسا یکتبون نی ذلك ما لاعی بعدہ؛ ورعا رتکب بعض 
التجاسرن مہم ما لا ارضی اللہ بہ ورسولہ من ا ححکم بنسخ 
حدیثٹ اسحصم من عند امم عم بشرے الشہة الوا هيه غنتے 
الاذکیایس کل ذاك نصرة لإمامھم ون لامخرج قوله من 
وجوہ الشریعة الطھرة ء ولابلزم من إبداء الوجوہ لاامام الازدراء 
بل فی طبقات مشامح الفقھاء فا دوْہم ٤‏ وأما فی فاطمة رضی 
اللہ تعالی عنہسا فھل اثبت عندک ؛ أن من قواعد التسٰن أن 
ترك حجوجة مفقحمة لا دلیل حا ولا جواب عن دلیل برد علہا لٹ 
ساخطة علی غبر الحق ؛ أو جب علیم أن تبدوا لقوٰا ملا“ 
الرافضة لأنہم التعینون لبایة العترة الطاھرۃ ٤‏ وإاصلاح أُفواظم 
ودلائلو ےم ولو فسما مرج بہه عند الشریعےة الطھرة ؛؛ اھ 

( ورقة ۸ رز ۹) 


وقد رد العلامة اراھم علی ھذہ الرسالة فی ؛؛ القمطاس التقم 7 


وہسا ۶ مواہب سید البشر یق حسدیث الا ئمہ الائی عشر؛ 


ذکرہ الصنف فی *+الدراسة الح_امسة ۰؛ عضسد الکسلام علىی آرة 
التطھی, فقسال اچ ٠‏ 


'' ولا وجدنا ہذا فی سحیح مسلم علمنا أنہم (یعنی أھل 
البیت) أبناءہ صلی اللہ تعا لی عليه وسلم فإذا انضم پلی ذلك ما 
ورد من أخبار فی الأأئمة الائنی عشر ممسا بسطنا آکرھا فی 


٠ف‎ 


۸ 
اللقامات الأربعة من کتابنا للسمی ” ع۔واہب سید ۔البشر ی. 
حدیث ال ئمة الإٹنی عشر٤؛‏ بالٹرتیب بسطناھاء وما اجتمع 
علیسه السلف وانلف من غزارة علوم ھذا العدد المباركۂء 
وخرتھم العوائد ؛ وما اختصوا به من الزایا الباھرة من بین سائر 
الرجال الاّبطال من ھذہ الفثة الفائقة علی. معاصریہا فی. کل 
عصرۂ بتیقن بأنہم الأول بصدق أحادیث. التسسك علہم من 
غرم ران )٦9۷‏ 
وقال فی '' القسطاس المستقم 4 
'' وألف۔ الملخدوم حمسد معن التسلم ؛ رسالة آخخری۔ 
جاھا '' مواھب سیسد. البشر ٤٤‏ وحاصل تلك الرسالة تکفر. 
مروان بن ا حم مع آنە من حلة رواۃ . حیح۔ البخاری 0 
سیدتنا فاطمة والائمة الإثنی عشر رضنی اللہ تعا ی عنھے .معصومون 
کعصمة الانبیاء علیہم السلام : وأنھے . أوصیاء .الرسیل صلی: اللہ ۔ 
عليه وعلى آلہ وحبہ وسلم ؛ وَأُنہم ھ اللخصوصون بارسال الصلوۃ : 


والسلام علیھہم بعد الابیاء علہم . السلام ٠‏ دون ضرم 


ناو 
(ورقة ۹ 
ورد علی ھذہ الرسالة أیضاً قی: ' القطاسٰض الستقی ٤ء‏ وقد مر 
بعضضن ما فی ھذہ الرسالة نقلاا عن مقلامة ٭ الذب؛ ؛ و نا قة : 
الن فی: البکاء علی الإمام حسین٤؛‏ قال فیه۔ 
'” إن کون الحزن والیکاء والندبة علی:الحسین فی أیام عاشوراء : 
علق _جدہ سید ا مرسلین وعليه الصلوات والتسلیات من شعار الروافضن _ 


۹ 
منوع. فقد آخرنا الٹقات ا لعتمدوں ان علماء ما وراء اہر 
بعتادہن ذلك لی الیوم نے (ٴ؛ القسطاس ااستقر.: ورفة )٢‏ 
کی 
5 ال ۔ 
٭ وقا۔ ری یی ؛' سد الخاقے, ان ہی ھاش م ےر سلام اللہ 
وعلہم اُجعہ ٤‏ لبسوا السواد علی الےس ن صلوا؛ ت الله عليه وتسلماته 
عىی ا َ وأ خرہ 3 کت تافقت وأقامت عليه نساء ھن 
الاو شھراً اتہی . وع الحسین عليہ السلام ٭ وکی بہ قدوذً 
وإماماً وھادناً 23 لاٹ اللبیس والاھ ۔ کلف نا لقعام ول ممعيے 
١ :‏ ٍ وج کہ یت ۱ 
لاج وا مسن غبر مھل 7 فلےا م عنحوم دل خی التعزیة بعل 
التلاٹ ہل عصسیل إراحة الحسداد واانیاحة ,: ولا بستبعدہ إلا کل 
ٹن لا معن النظر گی الدقائی 7 اھ ( القسطاس المستقم؛ 3 ورئّه "٢‏ 
بل قال فيه - 
”لا واللہ لو تاں صلى اللہ علیە وسام حا لاستن گکف 
ھذا ا حداد کثرا ما بغفل عنے فقھاؤمَ نقراؤک :: اھ 
(!' القسطاس المستقم نے ورقسة 0 
وصرح فیہ ابضا۔ 
” أن ذکر اللہ سبحانه بالمسبحة المأخوذة من تراب کر بلاء 
والسجدۃ لله عليه حممدان ٭6ُ اھ( القسمطاس المستقم ٤‏ ورقة ۱ ( 
وصرح فیه ایضا ۔ 
''ٴ وھےذہ ھی .التقیة ا حمیدة الی قال فنمہا الصادق سن 
الصادق الملصدوق صلی اللہ عليہ واله وسلم ٤‏ التقة دبی ود من 


۷۰۷ 


آبائی ٤ء‏ اھ (“ القسطاس الستقم ٤ء‏ ورقة )١‏ 


ول ھذہ الرسالة بشر صاحب ۶ۂ۶ ذب الذباباتء حیث بقمل ۔ 


”' وقد صدر عن ا لمعترض ی ؛٭ رسالة ٤ء‏ لہ ألفھا نی بعض 
بدعات عاشوراء من چواز النیاحة والتعزیة بعد الئلاث ولبس 
السواد وغرعا ال ذی أحادیث الصحیحین وشیرڈما من کتب 
الحدیث اتفقت علىی منعہ جعل الأئثر النقول عن نساء بی 
فی طبقاته 02 معارضاً بأحادیث الصحیحمن بل اأحادیث الصحاح 


الارض مع نہ ٰ یہن ان الر موضوع ١‏ اھ (ورفة ٤۵ص)("‏ 


بقال ارضا یا عث مااتغای پب اقترامة الافت و 


ہ× وقد اعترف محمودیہا (یعبی التقیة) العترض ف 
٭ رسالۃ ٠,‏ لہ ألفہا نی تجوز بدعات عاشوراء متمسکا فی ذلك 
عنہ نہ قال 27 الامَےه دبی ود سن آپانی,, و شہت ذلك الثر 
عنه رضی اللہ تعا لی عنہ اصلا لابسند صحیح ولابسند ضعیف 
بسل ہو موضوع مفتری عليہ من مفتریات الشیعة ,حتی آئي 
غعت من بعض ٭"ںس کان ٭ن التقاء عند المعرصضص آنہ اُکد 
علینا حین علمنا فروع التقیة فقال ؛ !نم إذا ذکرتم مغاویة 


فی مجسالسکم, وفہا واحد من الأغیار وجب علیم أن تقولوا 


۷۱ 


بالرضیان عليه علىی وجہ ا مھا وحرم علیسس آل٭ .- ما سرضی 
ولیکن ذلك منم بطیب الکلام الدال علىی طیب النفس ظاہراً 
وباطدہ آٗ حسب الظاھر وع_-لی التعظم الات الوافرے, اھ ( +۶ ذب 
الذہابات ؛ : ورقة )۱٥۹‏ 
وقلد رد علىی غاذہ الرساله الشیخ الاإمام خحمدک ھاشم السندی ئی جڑے 
فرد سماء ×کشف الخطاء عماعل وحرم من النوح واللکاء , ونسخڑے 
الولیة موحەدة عذ۔د الشیخ العالم تھ جان الجددی ہ پٹنڈو سائین 
داد من توابع ٹنڈو محمد خان بالسنا۔ ) وكلك رد عليه ّ۵ 
نی ہ القسطاس المسنتم پ وقد أفرد الحدث سحمد حیاۃ السندی أرضا 
کتاہےً فی رد بدعہ التعزیة, ذکاہ القنوجی تی ہ اتحاف النبلاء.ء یق 
ترحمة الشبخ محمد حا . 
وسنہا ٭ہ الحجة الحابة نی نقض ا٣‏ بالأفضلیة ., هھکذا ماہ 
ٹی ٠<‏ القَسطٰاس الم ' وذ کرہ یی 21 ذب الذبابات باسم 2 الححة 
الجحلیة نی رد من قطع بالافضلدة )١(‏ ال نی ' القسطاس الستقم :ء 
وأیضا صنف ا لمدحر الخدوم رسالة سماہا الحجۃ الحلیة 
یق قض الج بالأفضلبة ., وحاصل رہالتہ هذہ أُن الأفضل 
بعد انبیاء علی تم عّان مم عمر نم أبوبکر, وأن دلائل اأھل 
السنة أحاد الین ظلیة الدلالة عتعارضة فی أفسپا مع ان 
التعاربض سس اافتافط فلا دلیل لآھل اللنة ون أفضلیة علىی علی 
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ق ے ررصعت سر تس اتا جا 


سا 





ر0 ورقهًَ ہعىٌ۳م 


۷۳ 


من مم یفضل الشیخین علی على أو فضل علیاً علیھم! جسارۃ ەن 
القول , وأن دلیل أفضلیة ا خلفاء الثلائة غر ابت اصلا, وأن 


اأُەل السنة عان حیسم جانب ہل بیت النبوة رضی اللہ 
تعالی عنھم حی نوا آھ رشم یی کر الامود ر 7 براعوہ حقی الرعایفے 
فی الله سے وا! 5 عليه وعلی آله أفضل الصاوات 


سے 


أژ کی 1 
٦‏ 


والتحیات ا مشتکی, لم ببق علی وجه الأأرض من مذہب الأئُة الإئتی 
عشر الطاہرن أوصیاء الرسەل وأولیائےە صلوات اللہ وتسلماتہ عليه 
وعلہم معن اسم ولا رسم حبث لاری ی کتیم مہم نی 
ولا روای“ ولا آراً اھ (ورقة ١١‏ و )١٢‏ 
وعلق ی ہہ ذب الذبابات,, علىی قولہ فی ٭ الدراسة الأول ٤ء‏ (وعن 
أی بکر الصدیق سید الصحابة) ما نصه ۔ 
' ولانفٹر بقولہ بعد اسم الصدیق رضی اللہ عنہ ٠×‏ سید 
الصحابة :٤‏ ولا نغلط به ما ذکرت تی القدمة فإنہ صرح فی 
رسالتہ الموسومة 8ہ با حجة الحلیة ٤‏ أن علیاً من الال ء وأفضلۃة 
أآی بکر لنھا ہورع لىی الصحابة : واستدل عليه مہا بقولہ تعا لی 
(ولڈن آمٹا واتیجھم ذریہم بإمان) الاَبة ٤ء‏ اھ (ورقة ۹۱) 
وقد جع فی رد ھذہ الرسالة الشیخ الإمام محمد ہاش التوی 
کتبا ماہ ہہ بالسنة النبویة فی القطع بالأفضلیة ٤٤‏ وٴذلك رد عليه 
العلامة الحدث محمد حیاۃ السندی نزیل الدینة المنورة فی تألیف مفرد 


ےس“ 
٘ص 


ورد علیےە ابضےاآ قی ہہ القسطاس حم وقال فی خاميۃ 


ذب الذبابات ٤‏ 


۹۷۳ 
7 وھےذا| ما قال مل الحرمین الشہ ریفعن من العلےاء بعد 
رأُوا رساله للعرض اللسماۃ * '' بالحمجھ احلیة گی رد من تطع 


ہلا فضلمة 6 


ما 


وقسد طالعنا الرسالة الواردةۃ من نزاحی الھند المتضمنة 
البحث مع الأئمة نی ا جزم بتفضیل أی بکر على علىی رضی اللہ 
تعا لی ےنہم| ء وتأملنا فی مبانہا الواقفة علی غبر أصل ٤‏ وتتبعنا 
النظر فی معانیھا الّی لم تشتمل علىی قول فصل فآلفینا فہا من 
اللل والفساد ء وسوء الرای والاعتقاد ٤‏ ما شھد بابتداع مؤلفھا 
وخروجہ عن السنة النبویة واتباعھا, وبعن أنەہ مسٹقر ی ظرف 
الرفض والاعتزال والتشیعء وقاطن ی مساکن البدعة ورباعھاء 
وجاء فہا جج لا محجة لا فی قواعد الشرع, .وأتقی. جو 
بستند فہا للأصل بلافرع ؛ ولولا آن الاشتغال بتتیع ذلك مر 
الفضول وتضییع الوقت: والاعتذ اء بە اعتناء بالابتداع ا 
للمقت . لصرفنا إلبه عنان 'لعحایة ء وأوضحنا ما ارتکیە من الضلالة 
والغوایق مع ان شضل ھذا عند آئ٥ة‏ السنة مما عل 7 ن الدن 
بالضر ورة لاسپا وقد قام إلی الأمر الخ الصالح المبارك لناصح 
کت اللہ محمسد حیاة السندی مم الدنیء ورد تلك الرسالة 
رسالة له علیحدۃ ٠‏ نقد طالعناھا ‏ بأجمعھاء ورأینا فہا من 
الفوائد العجیبة والاأحاثٹ امفیدة الغریبة ما رد کید ذلك الیتددع 


فی بحرہ, وأغرق ضلالتہ ی عرہ اہی ۔ 


وسنہا جزہ فی إثبات لسلام آی طالب قال ئی ”' القسطاس المستقمم 


٦ل‎ 


دی 
وأیضاً صنف ال مخدوم رسالة ٠٤‏ حم فہا بإسلام آی 
طالب على خلاف ما علیہ اہر السنة., (ورقة )۲٢‏ 
ومنہا جزء فی أثبات التناسخ قال ۲ ”' القسطاس الستقم : 
”' وأ٘یضاً صنف رسالة نی تأثیؤ۔ القول بالتناسخ وحقیقتہ 
تع الٹیۓخ مبحی السدبن بن عری, فتلك الرسالة لم بتیسر ی 
مطالعتہا حتی ئُرد علی کل قول من أفواله (ورقة )٢٢‏ 
ومنہا “' دراسات اللبیب ی الأسوۃ الحسنة با حبیب, ولعل ھذا 
الکتاب من آخر تصانیفہ وو من أُبدع تَآلیفه ولقد تلقاہ العلماء بالرد 
والقبول قدعاً وحدیثاً ٭ فھذا العلامة محمد عبد ا جی اللکنوی الأانصاری 
الحنی صاحب التصانیف الشھیرۃ بتمسك بہ ئی مقدمة کتابة ٭” التعلیق 
اللمجد على موطاً الإمام محمد ہر فی دفع طعن من طعن على الإمام 
الأعظم یں حنیفة بکثرۃ الرأی قائلاٴ بأن ۔ 
٦اعتقادنا‏ واعتقاد کل منصف ی حقہ أنە لو أُدرك زمانا 
کثرت فیہ روایة الأحادیث؛ وکشف المحدثون عن حاھا القناع 
بالکڈف الحثیث ؛ لقل القیاس فی مذھیه کا حققه عبد الو ھاب 
الشعرافی فی منزاذے , ومسلا معن ف کتابہے دراسات البیب ف 
ار شا ات جئ 
وبنقل عنےه فی رسالدے المسماۃ ٭ بالاجوبة الفاضلة لا سئلتہ العشرة 
الکاملة ”۶ ضمن جواب السؤال الرابع ما نصہ۔ 
وفی ”' الدراسة ا حادیة عشرة ٥٤ء‏ من '”' دراسات الہیب؛ ؛ 
لیس ا لحرح من کل جارح نما بعتی بہ کجرح ان ا حوزی ورمیەہ 
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الحسان ہل بعض الصحاح بالویضع ٤‏ وھ ذا الدارقطی اقادح 
نی الأحرف البحوث عنھا قد طعن فی امام الأّئمة أی حیفة 
وضعف ھا دار علیے من الٛأحادیث بسببہ ء وكکذلك الحطیپب 
البغدادی وقد أفرط فی ذلك ؛ وم یعبأہما وئن حذی حذوضا 
مع الاتفاق على توثیقہ وجلالة قدرہ وعظم منقبتہ الی انال 

العلم نی الریا اہی )١(‏ 
وکذا ارتضی تحقیقہ فی مسثئلة النسخ ونقل تلخبصه ئی جواب 


السژال ا حامس ؛ واستحسن إراداتے علیىی اللإمسام ار الھمام ضمرن 


”ولغ مخالف فیہ إلا ابن الھمام وان أمبر حاج اعلام 
ومن تبعھا ی ھذا المرام ؛ وقد تعقب عليه صاحب ۶ دراسات 
البیب٤؛‏ بتعقبات جیدۃ و[رادات قویة فلرجع اليه ٤؛ )٢(‏ 
وانتقد عليه ئقی کتابہ ؛' الستی املشکور یق رد اللذمھب الأثور؛ ء 


(۳) قوله ق حق الظاھریة ‏ ان الإجماع لامخرق مخلافھم ٤ء‏ وَکذك 
الشیخ عبد اللہ التونی ینقل کدراً من ۶ الدراسات٤؛‏ فی حواشیے 
.علی شرح النخبة وقسد رد عليه تارةء ٤‏ وكذلك سرد النواب صدبق 
حسن القنیجی یق کتابہ ٭ٴ انحاف البلاءدء؛ ف ترحة داؤد الظاھری 


7[ك) ص بی ء وھذہ الرحاله" قد طبعت قی جموع' الرسائل السبع 


پمطبعه“ٴ شوکت اسلام بلکٹو متھہ ۱۳۱۰ 


(م) ص وہہ 
(م) سصسومرم طخ المطبعد" المڈ کورۃ فی السنه“ المد کورة 


ت3 


۷۸ 
مسلا, بسط فی ٭ الداراسات ٤٢‏ من ببان الفرق ہن الظاھریة وأصحاب 
الظواھر؛ وکثباً ما ینقل عنے فی کتابے +۶ ہج الوصول لل عام 
الأاصول ٤‏ وغبر ذلك من تالیضے ء وہو من سن الثناء علی کتابہ 
الدراساتث؛ء فقال نی ۶ انحاف النبلاء ا متقَن باحیاء مآىر الفقھاء 
الحدئنء؛ ل٤آخرت‏ الس( الد الال ق ان لکن 
والصنفیٰء ما نصه ۔ 
رات شی امت اس وو نے 
الفاضل المحقق محمد مععن ان محمد امن السندی؛ جلد وسط 
طبع ببلدة ٭* لاہور٤؛‏ سنة ۱۲۸١‏ أولە ؛ لك ا لحمد اللهم 
على أن سقت إلبنا من طمطام عم الکتاب رزقاً طريأ؛ 
واستعمل نی ھذا الکتاب لفظےة الدراسة مقام الفصل والباب : 
وحلہا انتا عشرة دراسةٴ ٤‏ ألذے لائبات العمل على ا حدیث 
الصحیح ورك روایة المذھب إذا خالفتہ ؛ وھو کتاب جید یق 
باب مع متانة العبارة ورشاقة اللفظ )١(‏ وحقیق ا لطالبِ العلیة 
وسرد الأدلة الصحبحة صلی ملعاہ ؛ غیر أنە قد توغل- ٤‏ قی :إہداء“ 
ذوق التصوف نی ھذا الکتابں 2 دون حاجة إليهء كت اذلك 
فھٰذا الکتغاب کات واف لافعام امحخصم وزلزام امقلسدہن : 





(م) ووجدت بخط الاستاذ العلامه“ عبد الحق النافم علی ہامشُں 


اسذتی -ن ۶ الد راساتہ ز42 ان عبارنه سو 


ن الحشو ,والتعقید ماؤۃ اھ 


۷ 
وللقاضی طلا حمد البشاوری )١(‏ قصیدة ى وصف هھذا الکتاب 
والتحربص ئی العمل پا حدیث وقسد طبعث تی آخرہ: ینبغی 
مطالعتہا ٤ء‏ ( اہی معرباً من الفارسیة ) 
قاق عف اق ات 
ان الشیخ معن صنف '' دراسات الاہیب؛؛ لترجیح 


طر بقة الشاہ ولٰی الله الدھلری صلی طِرمة الشیخ عبےد الحق 


الےدھلوی؛ وینبغی مطالعة !' الدراسة الثالیة عشرة ١ء‏ من 


ھذا 


البخاری فی تارحه الصۂ اس گلا فیہ الات الکبر) من جح 
الإمسام أی حنیفة ؛ لات قد طبع بلاھور؛ وقام بطبعه 
.ہل الحدیث؛؛ (انہی معربأً من الاردویة ٢(‏ 
وکان طبع ھذا الکتاب بلاہھور عسلىی نفقة محسد ابراہم التاجر من 
شعب البنجابیین السدھلویین پا مه االائ امت راک ٹر ان 
اللْتَمِن إلٰ مذھہب اب ا حدیث یق عصرہ الشیخ نذر حسین 
الدھلوی؛ تَا قبل فیه - 
دراسات ٴ البیب رباض عٰ یہ خلت عن کل متقمة دوصم 
تا نیع نے القا۔وب ٭ہ خاھا اللہ عن خظر ا ححطوب 





)ا والقنوحی والبشاورٌّ کااھ) ینتمیان ‏ لس ی ناوت اصحاب الحدیث 
وینکرآن تقلید الام" اق الفروغ““ 
7( ھائمشنی کاپ ا ول اق اور ان کی سیاسی تحریکٹ ؛٭ 
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۷۸ 


فللے الحزاءلن تصدی مم علیى تصنیف ذا السفر المجیب 
ھصدی وششفماء لصب سہام ع ومن نار اللحِة یی میب 


تشبث با لحسدیٹ فذالكە حم 


إذا ما صح من قول ال حبیب 


ألاباراضضآ ی الدئن حقآً . تأمل فی ؛' دراسات اللبیب ٤ء‏ 


وقال طلا حمد البشاوری مدح ھذا الکتاب ۔ 


ا حمسد لہ ری خالق البشر 
وفیسه اودع من آثار حکتهہ 
جسدا کثرا خطراً داثف۹٤‏ ابد 
م الصلوق علی خبر البریة من 
والے الطیبین الطاەین مم 
أزیصلبۃ تفوق السك فی أرج 
ھا حب ورضی ربنا أبد؟ 
تم الرضی عن حیع الصحبقاطب7ٌ 
عن ان عفان ذی النورن بعدما 
وبعد بشری لأصحاب السداد بأن 
فھذہ نسخ ٤‏ مرغوبة طبعت 
راقت وفاقت سن الشط واختدمت 
حکت معانيہ حورات السا 
خریدة لائری ئی الدھر ثانہا 


کأ نہا الفور فی ا حضراء حاملةٴ 


صنعأمن الما المسنون ذی کدر 
ما لاحعیط بہ ذو العقل والفکر 
حمداً جزیلا حیلا" غبر منحصر 
آیاته ظھرت قٰ کے والقمر 
الکرام عزاً بقسدراً أی مقتسدر 
وننشط الروح من أضواعھا العطر 
ما صاحطر على غصن من الڈجر 
لاسپا عن أی بکر وعسن مر 
وعن علىی بط الم وا بر 
مت دراسات أەل الم والنظر 
بل روضة قد حوت من زاھرالزھر 
وخرت نی العری فی أحمل الصور 
عسلى مراثر مسن استبرق حضر 
وم نجد مثلھا فی سالتالعصر 
نواف جا عبقاً من فورهسا العطر 


جموعئے لقناع ا حق کاشفۃ 
عذراء شنباء عند النطق تنظرھا 
یا لاتمی عذلا“ لوکنت ناظرھا 
کأن وجتہا صبح و طلعّا 
تحکی لوا معھا فی النور عن فلق 
راح بلاضرر؛ صفوبلا کدر 
تضھی(١)‏ شمائلھاٹمساً بلا کسف 
لوغائص الفکر فہا غاص جہدا 
تثبت ا لحق بالرھان موضحۃة 
روائح الرند والند الری فا 
غدا فژادی بہا نی الروح مبًہجاً 
کا نہا الشمس لاحت من مطالعھا 


أو غادة برزت فی زینة وضیا 


تنضر الروح من تقربر مطلہا 
أُطروفےة من معانہا مروحة 
ھی الکنوز الِی عزت جواھرھا 
و حاسن ہدی الواصفون ما 
سو یں یا ری سس تس 
تصنیف حبر خببر کامل فطن 


حمد ن حمد طاب مرقسٰدہ 


(ج) کذا فی الاصل ء 


۷۹ 


صحت وعمت مع الاقبال والظفر 
تفر عن رد رطب وعن درر 
لصرت مق عذلی للعفو معتذری 
رق تآألق فی الظلماء بالسحر 
وعن شھاب وعن شس وعن قر 
رق بلا خطرء نور بلا شرر 
ھی مائمھا عن عنر الڈجر 
راہ عرأ بلا ضر ولا ضجر 
علی الفژاد ثبوت النقش فی ا حجر ” 
تروح الروح من ہم ین فکر 
کوردۃ بسمت من نسمة السحر 
بدت لٹا یق حال غر مسیٹٹر 
لعاشق کت کے الوجد والسھر 


کا تنضر وجے الزرع با لمطر 
للروح والعقل ول سماع والنظر 
محفوظة من حلول الحادث الضر 
الفکر لل رق متجح الوطر 
من من فضائله داماء ذڈی دخ 
معبن دن الهدی بالمنطق الہر 





کو ات 

ہو ا یبر الذیٰی فاق الفواضل فی 

و دا عماثلہ ف نی الفضل مرتیة“ 

قد آبرزالحق فی ھذا فلییں ھنا 
لہ ان قول الماصطی سند 
إذِا تعارض قولا”ً قال قائلاے 
فالخ حْ مضمون. ا حدیث ولا 
ہین عت :أقوال الرچال علی 
بلی, وعزق رف لا فلاج سوی 
وگا. إفضبل_ وافضال , ومکزة 
نفسبی الفا من مقول :فیه. حدثنا 
إن شمثت چجت رسول اللہ فادنِ ا لی 
لہ در للأصاب الحدیث لقد 
وعرفونا مفاحا می ذو سقم 
وُلکونا :ملاع مر واحتملوا 
آعل اتی وی تا تاحرمم 

7 اذا جودلواٴ أوزو حو غلبوا 
قلیچامیوا فی قوام) الدء بن واجہدوا 
و اللۓے الغرا ہمپرسم, 
_عَلَيلَفٰ أَخذا باقوال النی ایت 


عریف اعصارہ النحر ری اسر 
فی العلم محنکم نی الزہد مشنہر 
عاریفضل وق مجد وق خطر 
مس ڈا یساہمہ فی العلم واامخر 
صضق منکم تق :مسر 
بلا امتراء لڈھل البدو والحضر 
بلا جِلیل جلیل جاء یق ابر 
یسلام آخذم ب-الضمر والضرر 
قوِ ۔إلنی تاہ ‏ ئی 
لقول سیدنا ا مبەوث من ضر 
سی آ٘طیب ا حر 
حدیلہه و دع "اپھال قی البطر 
شادو الأصول بلا خوف ولا خطر 


بیداء ذڈی جر 


فذكِق سمعی 


ونسٹشوا فی نظام کل منتشر 
نی نصرۃ اللدبن من بؤس وەن بضرر 
للداء آوصاقمم ۲ عم السور 
بالنچع. اوانصرفوا بالفتح وااظفر 
وفرقوا الفرض والمسنون باندر 
ساع_ون لل لإ اصاہ والفخر 


فإن فہا شفاء للقل-وب فلا 
نت النی واللہ لیس لنا 
باوے قوع أضاعوا الد,ِن قاطبۃ“ 
یاویلھم نسخوا الأخبار وابتدعوا 
لد عمون أشاعوا بدعےة وھوی 
ویتحٹسون رسوبآ فتنہا 
ولا مخافون حسبانےاً إذا بعٹوا 
7 وت جسارات ‏ ےم سفھاآ 
فا انہوا من کلام اللہ قط وان 
نعوذ باللہ من سوء الحصال ٰ 
لا أقدر المنع فی شی وأنکرہ 
پل المھیمن شکوی الظلم تم لی 
مہات کیف برومون الفلاح وم 
صم وبکم وی نی الضلال نم 
قومع قد انخذوا الأحبار آۓتٴ 
فقل أعوذ برب الناس من مخطر 
واما شکوتی زادت لضیععَہم 
وعدوم یق قفار تب سارھا 
دلیلنا“' من کتاب اللہ عزوجل 
للڈ کر قد یسر القرآن خالقنا 
یاوخ عارض بدع ساء منظرہ 


۸۱ 


بغرك اللدغیاً من ولی الضرر 
مس مترج لے عفطر 
ولغ مخافوا عذاب الھون قی السقر 
مسائلا نسجسوا بالفکر والنظر 
سن عند اُنفسھم بای البصر 
وماغا یق قرون اسر ہی و 
وبدع داع لی شی من الذکر 
ومھجی من ضرام الوجد یق سعر 
آباتہ قد حوت من کل مزدجر 
عم الشیاطین فی زی من الیشر 
وِذاك من اضعف اللاعان فی از 
نیا الصطفی اللعیت فی الزر 
علی شفاجرف هار من القر 
لا یعقلون مز النفع من ضرر 
من دون رب العلی یاسوۃ البطر 
الوسواس خناسھےم یافی لی ۔البشر 
دینا فو عاً بلا باس ولا حذر 


گ زی 


تہاٗ بعیداً بلا ماء ولا شجر 


وقول اُجد ھدی غر دی دعر 
فھل لا یاتے البیضا معسدکر 
إن رمت خراً فکن جداآ علی حذر 


یا نفس لا تقنطی من کربة وعنا 
فسالیسر مقترن عسراً بلا مھل 
اعائی اس عاری اطات 
لہ ھ وا ات 


مدر الأمر 7 الأعصار مرج“ 


مم الصلوة علىی فخر الوری شرفاً 
آیاتہ شرف الابات ہاھرۃ 
و لے معجزات جسل رتُا 
یانفس جودی وعودی بالنئی عجلا 
ما استافقت نفسی الوسنی ومااننہت 
خشیت أمری لا دائی منصرم 
لکن عفوك یا رن أوسع من 
اغفر بجودك عفواً سیثات ”اطلاء, 
ما شان عزك ربی ان تجاوز عن 
أقول یق ا حم 
ول أیضا 

راحت سلیمی فقلی الیوم فی قلق 
علیاء یق نسب غیداء یق طرب 
اذا بدت فی أناس قال قائلم 


ما قد قلت متبدءاً 


فبارك اللہ ق حسن إذا طرحت 


۸۲ 


فکلےا قدر الدبان ب۔القدر 
والصفو بی على الأکدار بالأر 
إِذ کل بدع ضلال جاء فی انەر 
سبحان ری منیع اق ول والقدر 
مکور الدھر بسالاصال والبکر 
ولا محاط ل_٭ ب-_الفکر والنظر 
2 2/) بالاب-(ات والنذر 
ودینڈے أقوم الآدیان فی العصر 
تفصضیلھا جاء یق الأغخباز واسبر 
إلام برغ یق جعرویق قتر 
إلا وعند حاول الشیب والکمر 
ولا خضطائی وإسراف مغتفر 
ذنی وان کان بردنی ٭ن الحطر 
وایم عل فاقی یارب وانتصر 
عبد کثر انخطظا للعفو مفتقر 
الحسد ال ری خالق الیشر 


ومھجی من غیب الوجد قی حرق 
کہ رعقق ساَ سطق 
سبحان من خلق الانسان من علق 


کا نہا الصبح فی نور و قؤدتھا 
الببن آرقتی والوجسد أحرقی 
ْ حت أفسدلی لی حر 
فی ا موی طاقتی حنی لواعجھا 
وم حجرت عیونی عن مغازاتة 
عوجانرٹی دمعقا فی حسرة وجویٗ 
علی انطماس رسوم العلم قاطبة 
غٰ الاِن عافیة“ 
فبینا کنت اشکو فاقتی أسفاآ 
إذ طابت الأذنمن ذکری مکرمة 
إلف بلا آسف کلز بلا تلف 
وغبرھا من طروس لا عائلھا 
70207 ضیاء الصبح طلعنہا 
اأوراقھا تخطف الاّبصار بارقة“ 
شمس السنا وال دی فی لعة وضیا 


مت حر جس سار وم 


اأ٘ضحت مرا 


معن دن المھدی من من براعتہ 
جزاہ رف خراً دائم؟ فالے 
و جھول ری فی الغی جاحدہ 
إذا لقیت لن عاداہ من سفه 
بامعرضاً عن أحادیث النی سفھاآ 


۸۳۲ 


سرادق اللیل قد سیطت على الفلق 
والقلب ئی دھق والسن فی أرق 
لا أُستطیع على ا و القلق 
حم تبق من مھجتی شیثاً سوی رمق 
فکلیا حل ىی من آفة الحدق 
بات ّات اتال عل ضشق 
نم اختلافات أھل العص ولقرق 
من وابلات وطیشات ذوی الصعق 
فیا فؤادی من ریب النون ای 
صینة فاقت الأزھار فی عبق. 
شس بلا کسف بدر بلا مق 
فی ندرة النظم أوفی جودة الس 
وأظھرت عن سنابرق وعن شفق 
کا نہا صفحات التر من ورق 
نور التی والنی بالمنظر الطلق 
عریت انی اق تلق 
فاق انخلائق ی عل وی ذلق 
حسن الثفاء إلی یوم التناد بئی 
وزدری فضله جھلا من الرھق 
فقل آعوذ برب الناس والفلق 
لرکن طباق السوہ عن طبق 


بستفاد بقول قال مع زصھا 
ول دواء لاھل ا جھل عئدک کی 
بارامقا فیسە سل للہ مرمةٴً 
إذا اطلعت عىل وصم ومنقصے 
وبعد إن شثث قل لل در طلا 


زد واحدا مم قل تار مخ ختمھا 


ستان بین طلوع الشمس والعسق 
اُعی المسیح علاج ا جاھمل احمق 
لطاہم ماھر الاصلاح والانق 


فکن عفوا بلا لوم ولا حنی 
مؤرخ الطبع واڈرتیب ‏ والنسی 
طبع الدراسات انجتنی من القلق 


وقد انتدب اارد علىی ھذا الکتاب والانتقاد علیه قدعاً 
بلدیاہ العلامےة عبداللطیف التتبی فصنف نلداً ضخما اہ 
ذب ذبابات الدراسات عن ال مذاہب الٌأربعة التناسبات ٠۰‏ واہنے 
العلاة ابراہم وماہ ” القسطاس الستقم نی الجواب ما وتع 
للفاضل اشخدوم حمد معن ' التسلم ٤ء‏ صن السقطات الواهیےة 
والقول السقم ٠٤‏ والقسط۔۔اس لا ختص رد الدراسات فقط بل رد 
فيه علہا وعل بعض الرسائل المذ کورۃ فبدأ أولا رد , , قرق الععن یف 
البسکاء - الإمام حسین ٠٢‏ مم رد رسالتہ الّی 2 لنصرة تاو پل 
الروافقض فی معی حدیث (لا نورث ما ترکناہ صدقق) تم عد 
”مواہب سید البشر؛؛ م رد ا الحجة الجلبة ٤‏ مم رد 
** الدراسات ۰ء والنسخة الی من ہذا الکتاب قی مدرسة ۶۶ مظھر 
العلوم ٤٤‏ بکراتشی قد اننہت أثناء أنتقاد الدراسة الحامسة فاللة أعل 
ہل نم الکتاب أم قد إنہی 


لی حیٹ انہی: 


تم لا طبع ھذا الکتاب وشاعء کتب آھل دھلی 


٥ہ‏ 
مکتوبا إ یل حضرۃ السید نذر حسن الدھلوی سوہ ٢‏ الاستفسار عن 
مات مامہ مسر ظاساتوا رما وا 
نیت4 ۱ 
''حامداً ومصلیاً إلل حضرة الولوی محمد نذبر حسین 
الاؤقر 2 
وبعد فإنا أُەل دھلی حنفیون منذ زمن قدمء وقد 
مضی عل ھذا اللذھب اصاغر علمائنا وأکارم حتی أن الشیخ 
ول اللہ والشیخ عبدالعزز والشیخ حمد اسحق أٌیضاً کانوا من 
الحنفیة بدل علیےه علیم یق العبادات والمعاملات وقد صرح 
عالم الا واب صدیق حسن خان الوقر ق ٭؛ الاتحاف؛؛ 
والمولوی محمد یسین فی ھامٹن ” الطربضے ا حمديیة فی ترمة 
الدرر البھیےة 7 أن الشاہ وی اللہ والشاہ عبدالعزر کانا 7 
العلہاء الحنفے ٢‏ وفی ھذا العصر أیضا حیع العلماء فی 
'' دھلىی :؛ حنفیون حی أآنم أ٘ضاً تعدون نفسچم حنی المذھب 
ویٹھد علیه نصکم ف ”العبار؛؛ أاٌبضاً وھو ھذا؛ (إن 
إمامنا وسیدنا أبو حنیفسۃة النعم|ن ) الخ وا حکام أیضاً محکون 
نی القضایا على وفق فقہ ا لحنفیة ورحمة ہ ا حدایة , فی الفقے 
0ص طٗ0 بقانون الشرع ا حمدی: 
تمکتاب : الدراسات ‏ الّی رغْم قلندر مخش التاجر علی طبعھا 
فطبعت بلاھور وکٹر الشغب با فی دھلىی ونواحہا ء وظن ال حنفیة 
ہل سائر أھل السنة على ما قرر فی باب ال مکائد من ؛؛ التحفة 


٦ت۸‏ 
الائنا عشریةء : أں مؤلف الدراسات ٠٤۰‏ رافضی آُزیاأً زی ا حدٹن 
تقیّ فقد قال فی باب الکائد من ” التحفة الائنا عشریة ٤‏ 
(۱) السکیسد الثلاثین من الرفضۃة آں بعضیم ‏ بسعی 
ی دم المذاہب الأریعےة لأھل ااسنة وا لجماعة بأنہ 
ببطل المذہب الواحد سأ والثلائنة علانیة“ فقد رأبت کتاباً 
أبدی مصنفه آنہ شافعی تُم أخذ بثبت مذھب الإمام الشافعی 
براهن ضعیفة وأقیسة واہیة وینقض على المذاھب ائلائة مم 
افش علی مذھب الشافعی أیضاً بالأحادیثء وھذا کید 
غامض رعا یغتربہ عال م سنی انہی وقال فیە أیضا ” الکید الرایع 
والثلاثون ٤ء‏ أنہم بنقلون فضائل ال حلفاء الأربعة من کتب أھل 
السنة ویدرجون فہا بعض مٹثالب ال لفاء الثلاثة لکی یظن العوام 
من أھل السنة ناقلھا سنیاً وبترددون فی مذھبھم بسبب نقله المٹالب 


کڈ 


اتہی فنحن على ثقة ان صاحب ” الدراسات ٠٤‏ أبضاً 


مشی علىی ھذا المشی فأورد فی کتابہ من فضائل ائمۃ 


السنة لا سپا إمام ال ثمة الإمام الأعظم رمہ اللہ فقد کتب نی 





)١(‏ جچھڈا ال کاب من تصانیف الشیخ الاجل الشاہ عبدالعز یز نالشاء 
ول‌ال الدہوی رحمھما ال تعا لی وھہو مناحسن ماااف یالرد علی الشیعه 
الامامیہ کشف فيه عنحال الشیعه* وبیان اسمول مذاھبھم وبیان ۔اسلافھُم 
ورواة اخبارھم واحادیثھم ونبڈذ من عقائدھم وقد التزم فیہ ان لا ینقل 
شیئا من حال الشیعه" وعقائدھم الا من کتبھم الشھیرة المعتبرة غلله درہ 


وعلی اللہ اجرہ : 


0۸۷ 


ی٢‎ 


ذ کر دا حهہ ومناقه ورد طعن الطاعنین عاه ھحو آسح عہ 


؛×ح 


ورقة أوله (الدراسة الثانيیة عشرة فی إبداء حسن 'لطو؛ 
لی الإمام الأاجل أىی حنیفة ولزوم التادب بەہ وعذھبہ بالذب 
علہ ورد ما و الخ ٭ وقال روما ی لا أعرف حقه؛ قد 
ربیت آنا وآہائی علی موائد علمہ وأدبہ وعبدنا اللہ سبحانہ 
وأطعنا رسولہ ٢‏ صلی اللہ عليہ وسام علی هداہ وسلکنا ھذا 
الطربق البارك علىی مشاهہ وسلکه ٠٠.٠‏ فلهەرمهہ 
اللہ تعا ی علینا مسن الآبادی الباسطة ابی لم نقدر علىی رفاء 
حقھا نسأل اللہ سبحانے أن نحازبە علہا عنا )١(‏ وقال 
( والتحقیق من مذھب اللإمام الأآجل أں حنیفےةے أبضا تقدعم 
الضعیف على القیاس (۲) وسرد لذلك أمثلة تم قسال 
(خلافاً للشافعی فإنہ أخذ بالقباس ) (۳) وقال (ومن آمطة 
ذلك مسح الرقبة فی الوضوہ فی لم أجد له مستنداً مرفوعصآ 
ولا موفوقاً وع ذلك لا آأرکە ) رک) یعٔی لحسن الظن بالإمام 
الاعظم لعله قد بلغہ ا حدیث فی ھذا الباب ؛ ومع سرد ھذہ 
الفضائل ضعف ا لمذاہب الأٌربعتے اولاُ وآخراً اتباعاً السنےة 


0ه) تحقیقاً للعمل بالحدیٹء وقرر ق وسط الکتاب عصمسة 


() ث٦ ٣‏ ا ٤‏ ؛ے؛ 
(:) ص۴۹۹ 

(م) ص.؛ 

)٤(‏ پ۴ 


۸ 
امھ لائی 7 وفاطمة الزھراء ء وقال ؛ باستحالےةۃ 
صدور الطاً عہم وأثبت خلا الصدبق الاکر وسار الصحابة 
بازائہم فرد مذھب ەل السنة بالکلیة ؛ وحم علی الاحادیبث 
ای جاعت فی فضل الصحابة وسما ی فضل الشیخین بالضعف 
والوضع مع کون ھذہ الأحادیثَ نی الصحاح 0 تأویا 
لا یقبله المقل السلبم ؛ اللھم احفظنا من ھذہ الکائد ‏ 
فننقل بعض ما ٠‏ الدراسات .. ونسٹل حضرنتم ماذا تعمل 
الحنفیبة فہا ؛ وھل ام تعتقدون حا أم لا روھی منیس 
(اللسثلة الاولی ) إن أبا بکر الصدیق والصحابة الذن 
خالموا فاطمة وعلیس کلھم کانوا على الخطا ویصه ( فان قلت 
إذا کانوا ۔ أی الأئمتة الائنا عشر وفاطمة معصومبن لم 
اختلف القرن الاول من الصحابة مع عسلىی حی خالفه ابن 
عباس فی بعض السائل ؛ خالفه آکثر الصحابة لما توقف 
عن البیعة ء وخالف أبوبکر سیدة نساء العالمین فی دعواھا 
الإرٹ ء وشھد باصابہ ة أی بکر عدم إرث الّنییاء الحدبث 
ووافقته الصحابة ؛ قلنا إِن وت خالفه فھو خطی ٤‏ وشہادة 
عدم الارث منوع ء کیف ویلزم علی ذلك خطاً الزھراء اننہی. )١(‏ 
وھذا ععن معتقد الروافض حیث یقولون بإمامة الائی عشر 
وعصمۂة الگُر بعة عشر خلافاً لفقھاء أہل المنة وحدثہا . - 
(المسلة اثانیة) إن الأئُة الائی عشر وفاطمة 


(ر) راجم ضس ریم حتی ٤)٤)‏ 


۸۹ 

الزھراء کاھم معصومون محیث یستحیل صدور الطا عنہم وماك 
نصہ (فصدور اخطأً عن الھدی مستحیل ؛ نالفرق بینم اوہین 
الرسول أن الیسول قام علی عصمتہ الدلبل العقلی والمھدی قام 
علی عصمتے ش_ادة المعصوم عن الهطاً عقلا فاشترکا ی 
استحالة الحطاً رامتناع صدورہ عہْٰا: )١(‏ رھذا عجیب آن 
عصمة رسلاللہ صلى اللہ علیہ وسلم عقلىی وعصمة المھدی 
نقلی فلینظر فضیلتۃَ هل یق مذھہب اھل السنة وا لحماعة 
إلبات العصمة لغبر نی ؛ وقسد صرح الشیخ عبدالعزز رمه 
اللہ فی اباب العاشر من ”* التحفة الائنا عشریة ۰ء آنہ لیس 
س مذھب أھہل السنة إثبات العصمة لغبر نی انمی . 

( المسئلة الثالئة ) إحیاء حبی مل البت فی زمن المھدی 
وفوزم یق حضورہ ونصه (ولقد اخیرت من بعض آھل العلم 
(صخ) آ نہ قال من مات علی ا حپ الصادق لإمام العصر وم یدركك 





۲۳٢ (ا)ص‎ 

(م) قال العلام٭ٴ عبدالالطیف السندی یۂ' ذب الڈباہاب ٢‏ 
واظن ان مراد المعترض فهھهنا ببعض اھل العلم هو الشیخ 
الرافضی الڈی کان من احباب المعترض ىی الایام التی کانت الحکومه* فیھا 
نی بلڑرتنا ہذہ لبعض الرفضه" الملعونهٴ السابھا؛ وکان یحب المعترض 
حبا کٹيرأء ویراعيه پالالوف الکثيرة من النقودء وبجئی یق بیتہ فی 
الضیافات ں وکان ذلك الشیخ اارافضی تعظماغلف غورتا: اتا تھڈا 


المعترض ؛ وکان هو الشیخ النجدی ق نفس الامرء (ورقه٭ ہہ) 


۰ 

أوانہ آذن اللہ سبحانہ آن عییہ فیفوز فوزاً عظیماً یق حضورہ 

ەن نورہ وہذہ ھی الرجعة ئی عھدہ عليه السلام ؛ )١(‏ والرجعة 

عقیدة مشہورة للرافضۃ رد علہا علماء السنة قال النووی ف 

شرح مسلم الرجعة باطلة تعتقدھ' الروافض ٠‏ 

(السئلة الراہمة ) ّ عللی حدیث أسای کالنجوم : 
بااوضع نظراً !یل إثبات العصمة لاُھل البیت؛ وقال یف حدیث 
” اقتدوا بالڈن من بعدی أی بکروعمر٤ء‏ آنہ یفید إباحة اقتداء 
الشبخن دون اعت ارات ہ ونصهہ ہہ حدیث الأول م٭وضوع 
ولا لکان قول_-ە پھتدیم فبه خاصۃٴ ما بدل علی عدم خطہہم ٤‏ 
والٹانی فیە جواز الإقتداء بھما وھو لا بقتضی عدم خطأشا بل بلوغھم| 
درجة من یتبع ٠٢‏ انہی (۲) وحدیث '' أصحانی کالنجوم ٤‏ موجود یق 
؛ المشکوۃ ٢ء‏ وقد صرح القاضی ثاءاللہ البانی بی ا حدث ‏ ی ؛ السیف 
اللسلول ٠٢‏ (أن متلنہ مشہور؛ وقد رواہ البہٹی بأسانید متنوعسة بری 
پ مت اوت ئن حافئرت فان سد ود ستظل مل اڈ 
عليه وس (إنی لا آدری ما بقائی فیم فاقتدوا بالِن من بعدی 
وأشار إلیل آأىی بکر و ر) 

(ا مسثاة اللحامسة ) ا لمع فی الحضر بین صاری الظھر وااعصر ؛ 
وا مغرب والعشاء 
فنحن مخشی أن نمیل العامسة إلل الٔفض فضلاً عصسن آرك؛ 


() ص رھ 
(م) راجع الختاب ص ۲۰ 


۹۱ 
التقلید ٤‏ والرجاء من فضیلتكم أُن تتفضلیا علنا بالجوابے عن ھذہ 
الأسئلة (انہی معرباً من الردویے ) )١(‏ 

و مجب صاحب ؛ العیار؛؛ عن ھذہ الآسئلة فھا نعل 
وقال الشیخ العالم محمد شاہ )٢(‏ ی ‏ مدار الحق ی الد علىی معیار 
احق ؛ 

ولا خی آنی معت أیام تصنینی لکتای ‏ مدار الحق 
نی الرد علی معیار الحق ؛؛ أن صاحب ” العیسار٠:‏ بطبع 
کتاباً آحر لتأبید معبارہة, وکنب الی الولوی محخدوم الوقر فی 





(ر) ''الاستفسار عن صاحب المعیار: من ص احتی ۲؛ طبع 
مطبعه“ احمدی بدعلی ؛ 

(م) هو الشیخ العالم البارع العفتنن عمد شاہ الصدیقی الاحنفی 
من اجل تلامذة السید ےءوب علىی تلمیڈ اجاب الامام الءحدث عبدالعزیز 
بن ولی اللہ العەری الدھلوی ؛ کان سیقاً قاطعاً على اللامذہبیدء ولہ الید 
الطول ق الخلاف والباع العمند یق الفقه والحدیث والاصول ان عااعاً 
فاضلاً مناظراً اخذ عنه الشیخ فقیر عمد الجھلمی صاحب حدائق ' الحنفيه 
وصنف التصانیف الحسنه“ّ ہنےٹا ھذا الکتاب الذی کشف فيه انتا عن 
عوار صاحب ”' المعیار؛ صنفه نقضا علىٰ اذکارہ تقلید الا تہ" اامتبوعین 
' والیلاغ العبین فی اخفاع التامین؛. '' واعتراضات ال السنه" علىی 
مسائلۃ اھل البدعد"ءء وہلے الثلاثه ی الاردویهٴ و عمدۃة الاصول ق 
حدیث الرسول ؛ بالعربيه* وھو کتاب فیس ق علم مصطلح الحدیث ء 
وتوق رحعد الہ بوم السابمع والعشرین من شھر رمسضان العیارك سنهٴ 


حمس وللاٹث وماله* بعد الا لف ؛ 


بر 

ھذٰہ ایام من لاھور توب فرہ ان صاحب +” ا لعبار: 
أیسل تلمہذاً لہ لطبع کتاب ۶ دراسات ااہیب :؛: وأظن 

مصنف الدراسات ؛ :؛ رای . قعلیلہ مطااعة ھذا ا کتاب :یں 
اھ نم جاء می القدم وصدینی ا حم اع أمر حمن 'اسھسوائی 

وأقام مْزل ھ2 ی‌ ٦‏ علی جان الوقر وذھہت ازیارتہ 
فإذا صاحب ٭٭ العیار,, قد شرف بقدومهہ أَبضأ١ًء‏ وئنسخ 
”الدراسات موضوعتة هناك نو مائة أو مائدن, وصاحب 
امعیار پٹی علی کتاب ؛؛ الدراسات:, ثناءٗ بلیغاء فأشار إلی 
المواوی أسر حسن وعبدالعز ز أن أ ؤلف فی الرد علی ھذا الکتاب 
ضا وقال صاحب ؛٭ اتا لا تعرضوا ہذا االکتاب عليه 
فینکسر قلب ہذا البائس ٤‏ تم دفع إلی عبدالعزز نسخة من 
هذا الکتاب باشارة الولوی ار حسن ‏ الوقر وذھبت بعد 
یوع أو بوسن إلل حضرة 2 العیار؛: یق مسجدہ 
مقت العصر؛ فاطری صاحب ' ال عبار, فی الئثناء علبی کتاب 
” الدراسات:, حتی رجحہ علیى ؛' معیارہ :, فقلت لہ إن کتاہم 
” العیار +٢‏ رجح عليه وبینت لہ وجهہ ترجیحہ أبیضاً فقال 
حسن ولکن ھذا الرجل بعنی صاحب !؛الدراسات۱, حقق 
کببر ولہ نظر علی الکتب, وبا حملة ما مت من عندہ ورجعت 
اق سی ولظرت ‏ ق- ۶ اتراماک ‏ ظط عاخانہ, ”مث 
ان جامعہ رافضی فی زی سنی آزبأً باللامذھبیےة لإضلال 
أھل السنة والجماعة فأشار إلیل اکر معتقدات الرواغقض وأھل 


۳ 


الھوی وفر و عھے ہلا کان سردھا جیعاً والرد علہا متعذرا 
ا 


بیجوہ عدیدة اُذکہ نبذاً من معتقدات ھذا الدراسے ال 


بی گی شی 
عقائد الرافضة وأہل الٰوی دهن عقائد أھل السنة والحماعسة 
رومأً للاختصار مقتص ٤آ‏ علی قدر الحاجۓة لا حیع ااواھیات 
البی شعب ما ھذا الدراسی پی إئثبات هذہ العقائد الباطلة ۰ء 
تم ذکم من معتقداتہ واحداً واحداً وأطال تی الرد علہا٭ وق 
سرد جمیع ذلاکٰ نہ فالقتصم عیىی تا الامور الی انتقد علہا سن 
غعبر ذ کر اارد: فمن کا الاطلاع علی ذلك فلراجع لی الکتاب 
المد ک: 


ففن ذلك إنکارہ الإحاع بأن لا إماع مدون إمام من آئُٛة 
أھل البیت تھا و مذھب الرافضۃة حیث قال ی ۶ الدراسة السابعة ٤ء‏ 
یق مسٹلےة الجمع بین الصلاتین بی ا حضر۔ 
من لم محمل جواز ا مع ئی الحضر على أدئی حاجة 
واتخفذہ مذھباً رأساً من غبر عذر الإمام الحق الصدق الصدیق 
الصادق علیےەه السلام ؛ وە٭ذمپ واحد مہم مذھب بافہم 
کا قال أبوہ باقر حقائق الوجود کلە ٭ لا یصدر صں أھل بیت 
على إلا عن رأیہ ء ولو فرضنا وجود الإماع علىی خلاف ہذا 
احدیث ؛ وقد عرفت بطلانے فلا إحلع مخالفة أھل 
البیت۰٠×‏ (ص ۲۷۰) 


ہا الجمع بن الصلاتن بأزے مجوز الجمع بن صلاتی 
المغرب والعشاء والظھر والعصر فی وقت احسسد مم سا سستما؟ عصسلىی 


۹٤ 
دلالک بطریق العادۃ من غعر عذر ولا حاحة تا 5- آنفا من‎ 


٭ذھب مل الایٹث 


ا یں 7 1 


کے و 0 : : 
و مہا 0ل ایا الڑٹی عامر و9 ھا ۔+ٴ امم ه2 ود ول 


عصن اسادطا ورسٹتحا و غتنع صدور دِللٹ عم حیت قال ف 
” الدراسة اللحادسة ۰.: ئی خحث عصحة الھدی۔ 


1 2ھ اوہ ۰ ا 
لض عہی مہ ا٤‏ ادی إ صاف ان 


فلا وحن لا ن‌ 


مس 0ای رین تقل ایت وفاطمسة الزھراء علہم 
7 معصومون کانھدی عليه السلام ہے زس ٣۸‏ ٹ۰ئ. ۹ٛ٘ئص")( 
وال ۔ 


2 


”ان من اقر بصحة حدبث التصسك آلزم بعص مة 
ال ٹمة حی استحالۃ صدور الخطاً عہم کالھدی علےه 
السلام ٢‏ (ص )۲٠٤‏ 
ایا أن الہاد بآہل بیت النی صلى الہ عليه وسارم 
الحمسة الطاہرة ا حسة دون آزواج النبی ۔ لی اللہ عارے وسام 
کا ہو معنقد الروافض خلافاً لأھل السنة وال٣حماعةء‏ حیث 
قال فی ؛' الدراسة ال حامسة,, ۔ 
یعن المراد منہم یق آة التطھبر مع نصوص کشرۃ 
من الأحادیث الصحاح ع لی أن الراد سنہم ا حمسة الطاھرقہ : 
(ص ۲۳۷) 
مہا اعتقادہ الرجمےة وقد مر نصے ی ھنذا الباب 


آنفاً نقلا عن ؛ الامتفسار عن صاحب العیار,, ۔ 


۰ّْ۹ 
ومنہا إدکارہ عن حجیة الَیِاس حیبث قال 7 'ٴ الدراسة 
الأارل کا وا ے 
” وقال جاہیر اصحاب ااظواہر ومشائ الحدیث وداؤد 
الظاھری ٰ بر الشر ع بالثعبد 9و ہل فعغ العمل بالھیاس 
فکات باطلا, بللکل قدوقة حسنة فی ذلك بالائُ٥ۂۃ‏ الاتی 
عشر من أھل البیت حیث کانوا لا رون القیاس . روی عن 
الإڑمام جعفر الصادق عليه السلام آأنہ قال لُٗر حنیفة بلغی 
الك یس لاس فان ال مر ای تبیہ ہافت 
بعضغم بر الکل . ما لا ئا و 7 أحاط ببعض 
خصائس آحوا ٭ فإذا کان مذھب آئمة آھہل البیت ومشائح 
ا 
اسحدیث تر یم القیاس فعدم الاعتثاء مہذا ال لحانب اجتراء؛ 
تم قال فی آخر ھذہ الدراسة ۔ 
ھذہ الأحاث ئی نصرة نفاة القیاس ٤ء‏ (ص )٦۸‏ 
وقال ی ”۶ الدراسة الٹانة عشرة ء؛ - 
' فاعل أن الائمة الطاھ بن عللہم السلام محمون القیاس 
وھذا ما دخل آبو حنیفة علی جعفر بن محمد علیہ السلام 
قال ؛ لے , بلغنی أنك تقیس لا تقس فإن آول۔ من قاس 
إپلیس ٢‏ ٢ھ‏ (ص ٣۳۷٤‏ و )٦٣۳۹‏ 
فأثیت أن الاٴُة اآلائی عشر معصومين عسن ا لطاً 
وصدورہ عہم ول وفتنع ۰م انت اآن۔ مذھب الا عة الائی 
عشر حرمة القیاس , فحرم القباس قطعا ما ہو معتقد الروافض 


۹8*٦۱ 
خلافاآ لآہل السنة والجماعة فغإن القبیاس عندھر ح-ة شرعبة‎ 
. بالاتفاق ودلائله مذکورة ئی کتہم‎ 
ومنہا أُن الإھام حجة شرعییة حیث قال تی ” الدرا-ۃ‎ 
الثاو ے2 مشرو رت‎ 
٠. فاعلر أن الأائُة الطاہر سی خرمون الفیاس‎ 
وا عحلمم علی الندوص لتق والاٰغام +ںىھ (ص ۹؛))‎ 
منہا: اق الکن عچة رض اقق نی الا ساد‎ 
جک اق یق 1 ااراید کول اق مھت الات‎ 
فمن قلد عجہداً یقلدہ لقوة دلیله عندہ او لحسن اعتقادہ‎ 
إليه فکكذلك من بقلد صاحب الکشف بقلدہ لظهەر صدق‎ 
کشفە أو لحسن ظنے ء فإن الکشف أُقوی من کل آأسباب‎ 
)٥٥و‎ ٥٢ العلوم بعد الوحى ,اھ (ص‎ 
وقال فی آواخر ۶۶ الدراسة الحادية عشرة >: ۔‎ 
٭' والکشف ولا بطلق إلا علی المطابق للواقعم حجتة علی‎ 
الکاشف وغمر الکاشف من اعتقدہ والئم اداعہ, وتقلیدہ‎ 
کالڑجتہاد علی ا حہد وغبر ا جہد من بعتقدہ والٹزم تقلیدہ بل‎ 
العام الخ اصل بلکشف آقوی مسن العلم ا حاصل بالاجتہاد‎ 
وھذا یق موم ما یکشف بە العارفو کشف بقظة حلوزوم‎ 
)۳۷۲ اھ ( اص‎ 
وم بقل إمام مق أنمے أھل السنة أن الکشف‎ 


۳ ٠ف‎ 


۹۷ 
ومنم أن أُھل الکشف حاضرین فی کل حن عضند 
النی صلى الہ عليه وسلم فإذا احتاجیا لی مسئلة ەو21ۃ299-88ي) اللہ 
علبہ وسلم مغافهكةے حبث قال نی ؛ الدراسة الحامسة ٠‏ 
"لا سوغ القیاس نی موضع یکون فیه الرسول موجودا . 
وأّھل الکڈٹ النی صلى اللہ علیے وس عندھم موجود فلا 
بأحذون ا حم پلا عذدے صلى اللہ عليه ول ء وهٰذا الفقر 
الصادق لا ینتعی إپی مذھب پنما ہو مع الرسول الذی ہو 
مشہودء کنا إن الرسول مع الیعی. النی آنزل عله 
اھ (ص )۲٢ ٢‏ 
وھذا باطل بداھة لاأنےه لو کان الأمر کذلك یا 
اختلاف الٛ تُےة ا حہدون وانخلفاء الراشدون والصحابة اللکبار ق مسئلة 
لان النبی صلیى اللہ تعا لی عليه وس موجود عندھم 7 زتمےه غهاإذا 
احتاجوا سئلو ؛ 
ومنہا أن العارفن بسئلولہ صلى اللہ عله وسلم عن صعة 
ا حدیث واختلاقہ والنبی صلی الله عله وس محبرہم بصحتہ واإن کان 
الحدبٹ عند ال حفاظ موضوعاً وصرحوا بوضعهہ وکذلك بوضعے وإن 
کان الحدیث عند الحفاظ صحیحاً وحکوا عليه بالصحة ولیس علہم 
اتباع إمام من أنمة الدن فی الأحکام حیث قال یق ' الدراسےۃ 
الحامسة ٠٥٢‏ - 
؛٭ بل حرم بعض ال حققین علىی جمیع أُھل اللہ القیاس 
لکون رسول الہ صلى اللہ عليہ وسلم مشہبدا ےر فإذا شکوا نی 


ت0 


۹۸ 
عفر حدبث أو حم رجعوا إلیہ تی ذلك فأخبرہم بااأمر ا حق 
رقظة“ ومشافهة+؛ وصاحب ھذا الشھد لا محتاج إلی تقلید 
احد من الْٛ ثفة غبر رسول اللہ صلى الہ علیے وسل ٤‏ 
(ص )۲٢٢‏ 
وقال قبیل ذلك ۔ 
”' وذلك لمسا قرع سممعك فما مضی آأن العارن رعا 
بصححون حدبۂ؛] حم فيه الحنفاظ بالوضع ؛ ورغے۔ نون 
بویضع ھا حگہوا بصحتہ ٠٢‏ ٢ھ‏ (ص ۱۸۹) 
وھذه العقیدة ھی اأصل فساد الدن : فإنہ لو کان 
الأمر على ھا قال لادعی من شاء ماشاء: وو صح ذك لا 
اختافت الصحابة فیا بینہم ولسالت فاطمة عں النی صلى اللہ علیے 
وسلم فی مسئلےة البراث , یلا خالفت آبابکر یق ہذه السئلةۃ 
وکذلك ما خالف ان عباس علیأً یق بعض السائل ۔ 
ومنہا تخطئة الصحابة علہم الرضوان بأن من خالف منہم 
علیاً وفاطمتةے علىی الحطاً لان أھل البیت معصومون دون الصحابة 
سیک ال الا متاقاف سے 
فإن قلت إِذا کانوا معصومین فی الم بدلالة ن دبث 
اللذ کور فام اختلف أھل القرن الأؤل ٭من الصحابےة مع علی: 
مع آنہ أفضل العصبے الکریمة حی خالفہ ابن عباس تی 
بعض السائل ء خالفهہ لا توقف عن البیعصسة أُکر 
الصحابة وخالفه طلحة والز ہر وعائشة ومن کان مع معاویة, 


۹۹ 
وخالف آبو بکر سیدة نساء العالمین یق دعو ہا الإرٹ ء 
وشھد بإصابة أی بکر نی اجتہادہ الحدبث معن فی عدم 
إرث الأُنبیاء ۱ علہم السلام ء ووافقه فی ذلك الصحابےة 
وشھدو بسماع الحدیث عن النی صلى اللہ عليہ وسر مع علمھم 
ہذا الحدیث وھہذا کا بدل علىی أن الحدیث لا بدل علی 
سس إذ لو کان لا وقع ھذا ہآمرہ ۔ 
قلنا إن عل الحدیث لکل من خالف علیاً وضرہ 
من العصبۃ القدسة منوع ء وقول النی صلى اللہ علیه ۶ 
فی علی خاصة * على مع القرآن والقرآن مع على ؛؛ وقولاے 
صلى اللہ علیے وسلم نی الحدیث الصحبح یع خم 
در ال حق معہ حبث دار ٤ء‏ رأمثال ذلك ہو أصل تۃسك 
الصحابة وان بعدھرم فی الإحاع على أن من خالضے فھو 
خطّی وشہادة حدیث عدم الرت لإصابة أی بکر ممنوع 
کیف ویلزم على ذلك خطاأً الزھراء قطعاً ٠‏ وشھادةۃ الصحابےة 
بصحة ا حدیث غبر شھادتہم عطاا یق تلكك المسئل-ےة إذ 
الحدیٹ لیس نصأ ف مطلوب أ بکر إذ ھٰھغا عصسن ہھنذا 
الحدیث آجوبے افردناھا یق اقشت ول تکن فی ذلك 
وحدھا بل وافقھا عسلىی ذلك کبار الصحابتة علی والحسن 
والحسین علہم السلام فقد استبان ان ثبوت ا حلاف لا بنا نی 


غد ر 


المول بعصمہم ؛؛ اھ (ص ۲٤٢‏ حی ٥گ"‏ 
تم قال الشیخ محمد شاہ۔ 


.و 
فتلخص مگ د گر ان مرام وڈ صاحب الدراسات ٠:٤‏ اه4 
مجب تقلید الأٌّ تُے الائی عشر وبا عہم وت نے الا 2ت1 
الذاریعۃ اہم آصاب قیاس والقیاس ؤدن الله حرام 3 ودون تقلید 
الصحابة لأنہم لیسوا معصومین وأھل الببت بعٔی الامُة 
الائی عشرم وفاطمےة معصومول ف2 ولذا اذ بظھر التفجع عل 
مذاھب ال ا الأر بھعة ٭ن أُھل السنے٤‏ حیٹ قال لٍٰ 
الدرامة اقائیے عفر >۔ 
”' فالفجیعة کل الفجیعة على الأمة أن خلت کتب 
ااقاسحت ۔اقررسے سز ایت 1ے اسل انت 
اھ (ص )١( )٣٢٤٤‏ 
ورما وقع فی النسخة الطبوعة بلاھور لفظے (صاح) 
بدل صلى الله علیےە وس ٭ وکذا ررض ) بدل (رضی اللہ عد۔ه) 
فٰ تطذاب نی بذلكۂ : وکتبت الصلوةۃ علىی النی صلی اللہ عليه وسم 
والرضوان علی الصحابة کاملةٴ٠‏ وکذلك قد وقع السقط فہا نی 
بعض المواضع ھا یظھر من مطالعة ” ذب الذہابات ٢ء‏ وقسد 
نسخة خطیے من ھذا ااکتاب ء ان بتفضل علینا باخبارہ لی 


بستدركغ ۴ الطیعےة الثائیےة ما وقع فی ےه من۔السقط س 





()( مدار الحعق رے معیار الحق صس ٤‏ حئٹی +۸ طبع طبمع 


الحسنی بدھلی سنھ ہ٣٢‏ 





۴ 
شعسرہ 
قال علی شر قائع یق ؛ تحفة الکرام ٤ء‏ - 
” وکان ید الشعر؛ موخلصہ فی الفارسیة 7 
وقی اهندیة ؛' برای ٤‏ 
وقال نی <۶ مقالات: ااشعراء ۰ء ۔ 
”ورمسا توجہ لی النظم وکان مخلصہ ی افندیة ای 
' دوھرہ ٠٤‏ و,,کیت؛٤‏ و برا ٤؛ )١(‏ 
موی رفاکات امت ااس س قع نااصبف کر 
استجماعه لفنون الکال وأبضاً اقتضاء ا مقام یفتضی أن بٹبٹ 
ھنا بعض ما جادت بہ فرمحتہ الفائق-ة ٤‏ فہذا الغزل ر٢"‏ 
غسا آئقدھ یق خوات 7 الہید محمد العروف مر 
پھتو الرضوی )٣(‏ 
عل ول چو امام مبین مسا شدہ بود 


رون زتو سن افلاك زین ھا شدہ بود 


(م) نوعان من ال(شعر الھندی 

(.) صنف مشھور من الشعر الفارسی ء 

(م+) ھو من احفاد المید محمد یو۔ف الرضوی ؛ واليه انتھت 
سشیخھ جدہ الھذ کور نی الطریقه والارشاد وکان ریس السادات ذا برکھ 
صاخب فقر وابقان تعتقده عامهٴ اھہل '' تع کذا یق ''ءقالات الشعراعء:؛ 
وذ کر لە ھذین البیتچن من غزله الڈی انشد الشیخ محمد معین یق حوابه 


زخود :مایٹھا طرفه دبن ما شدہ بود ‏ منی 


ی وسانی نقشض نگن ما شدہ بود 


ھزار شکرکہ مارا زا نشان دادند وگرنہ پوچ کمانی یقین ما شدہ بود 


نی 
کهە گمفھت ب_ادف وے درس اما امروز 
که شکل سحدہ ہر سوؤ جن ھا همدہ نود 
ہ_۹ بزم میکدہ راز ازل عبى-ان دیدم 
کە چشى ساق ما دوربین ما شدہ بود 
أ 3 
جھان ہوش سسود ورده تن ری زادی 
سحر کهھ بکكک دمگی ےم نشین ما شدہهہ نود 
زور بہازوی مسی چو >منظام بشکست 
کر ےه ات کی در مین ما شده بود 
بشثھر عشق ز فتوای بربط و طلبہور 
سجود کریٗ خاہہات دن مہا شدہهہ بود 
۰ ۔ ۰ ٠.‏ 
برای اقٌش فوش دنن جعفری ” تسلم ٤‏ 
زجوھر مشن دل نگن ما شدة ہ۔ود 


وقال على طراز القاضی عطاءاللہ البغدادی المتخلص بالتاجر )١(‏ 





(ر) کان شاعرا ۔فلقاً صوفأء ذاحظ من البلاغد ء ترجمہ ع لی 
شیر قائم نی ”'مقالات الشعراع؛ وذ کر من شعرہ۔ 
زاسباب حہٰان حاصل مین جنس غمی دارم 
خدا افزون کند ابن جٹس وا تا من دمی دارم 
برخسار زریٹم اشک کا۔گونی می ریزد : 
برنگ لاله اصفر چه احمر شبلمی دارم 
ءشو درھم اگر برغم زدہ بیںی کلام من 
کە احوال پریشان هہەحو زاف درعمی دارم 


۳ 
چواھینا فضے رزی اآزدم مردان دی دارم 
ی بوھشت تا کہ قلاج نف دارم 


خزان کثرت عوہوم ننتواند خواش من 


کےەہ رحسار الم کز شر وحدت شبنمی دارم 
۲ تا دلھ مسا ‌ 2 ۶ ٍْ- 
ز پیچ وتاب کفر زلف رسا بچه شوخی 


بریشان قبلهکا سی کیا دی می ام 
زا فریاد 'نہان یفاش دست غزة ردازی 
این 'لقطاف اشت وحن ا 
بیادر یوزہ کن '' تلم :؛ زان تاجر کہ می وید 
زاسبات جھان حاصل مین جنس غمی دارم 


والصراع الا یر من التاجر الذ کور وھذا التعضمن طریبف 


ەذکم لہ فی روز روش ۔ 
باد ھیچ کسی خستے دل زما تلم 
کے زیب خر قهٴٗ ما شبوهٴ کا نداری ست 
ودک تو شا 
رک رر رر ہر 
عقضصل از جیقلس عشق ‏ زسےون یىی گردد 
وذ کر عبید الله السندی من شعرہ۔ 


سس سے ہے صےجہ 








ز فاسورم چجه منتھهاست لاز بهر علاج من 


کہ امید دوا از کس نہ حشم مر می دارم 


"٤ 
سگت راخون دل دادم که ہامن آشنا گردد‎ 
ندانسم زحت بد که او دروانه خواهد سد‎ 
فی برغة الشیخ الإمام حمد هأم‎ ٤ وذکر تی '' مقالات الشعراء‎ 
السندی؛ ان الشیخ حمد معین کتب فی تعزیة الحسین رضی اللہ عنہ‎ 
ای وا ظط خوش کسلام شرن پیغضام‎ 
من ہە سواد تق۔رہ ےت ہام‎ 
باروی سے خاك بسر فاش بگو‎ 
در تعزیت حسن صراست حرام‎ 
ھ٢ وقال علی کرم اللہ وحهھهہ الصر حمیل إلا علیك ا ر۔ول اللہ‎ 
فکتب فی جوابہ الشیخ محمد ھاشم ۔‎ 


3٦ 
ای عاشق صادیق محب خوش نام‎ 
در تعز بت حسین نی حزن مدام‎ 
باسوز دلت اشك خی ررد چتم‎ 
لیکن ندھی راز محبت بسه عوام‎ 


قال رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم ؛' الصمر نصف الاعان ., رواہ ابونەم 


یی اخلية ؛؛ ' والبھی ٤‏ فی شعب الاعانا:؛ وعن قیس ان 


رو 
ے۱ ٭ ہت 


عله رواہ النسائی ىی سننے , اھ ء 


وت آنە قال لاتنوحوا علی فإن رسول الله صیل اللہ عليه وسلم م 
وما "پٹ الشیخ حمد معبن گی تعزیة الحسین ری اللہ عنہ إلی الد 
عبد القدوس الشرازی )١(‏ 





() هو السید عبد القدوس بن السید حامد بن السید حسن بن الصید حامھ 


رر 


٢حصىضسمڈ‏ 
مھ 


نعز یک با أھل بیت النبوۃ فی ھہذہ ااصیبة الفادحة 
ای بتنقصم ه ظھور الرجال الابطال الفاتحین علی اعتراف 
ااتصور تی حقوق العزاء ؛ اَم ہا الصفوۃ فی غناء عن تعزیتنا 
البتبراء بتعزیة الحق سبحانہ إبام وتسلیتہ لک نی أزل الازال عند 
قضاء المقادر والاجال بقولے ( إعسا برید الہ لیذھب عنہم 
الیجس ) الابة تم عزام مذلك جدکم رسبل اللہ صلی اللہ تعا ى 
علیّے وسلےم )١(‏ حیث روی آأنہ بعد نزول ھذہ الایة لم یزل 
ستة أشھر کلم خرج إلی المسجد وعربباب فاطمة علہا السلام 
نظ إلی بَا ویقول انا (برید اللہ) الایة )٢(‏ والسلام 


بن السید شرف الدین بن السید حسین بن السصیفد منصور الشیراڑی ترجمه 
علىی شیر قالم او ' تحفه“ الکرام ؛ء فقال کان عالماً کامل نحربرالعصر 
جنیل الشان مبرزاً علىی الاقران توق سثۂه“ ست وارہعین ومائه والف ء 
زاہ ف ار المقالات ہہ وتولىی الافتاع والحسبه َء ولا ورد ابن مك س, ایران ؛ 
بتنة نی ایام سیف الہ خان لم برتض لمصاحبته من سائر اھلیا سواہ؛ وتد 
جری کٹسآ بین وہن الشیخ خحمد معین مراسلات علميه ء ۱ھ 

(ج) کان ف الاصل ''صلعم ٤‏ بدل صلی اللہ علیه وسام 

(م) قال ابو عیسی ق تفسیر سورة '' الاحزاب : من '”' جامعفہ 
حدثناٴعید بن حمیدا عفان بن مسلم ناحماد بن سلمه" نا علىی بن زید عن 
انس بن مالك رضی الہ تعا ی عنہ ان رسول اللہ صلى اللہ تعالی عليه وسلم 
کان عربیاب فاطمدهٴ سنته اشهر اذا خرج ا ی صلوة الفجر بقول الصلوة 
انابت اھل البیت اذ یرید اللہ لیذھب عنکم الرجس اھل البیت ویطھ رکم“ 


اھت 


رباصسی (١۱)‏ 
ٹر تعزیبت حسن زد جامہ بهہ نیل 
در سسدرۂ منہسی نشبون جہریل 
تا کرد رسول شیشٌ٘هہ 7- خون رکف 
خون است دل عیسی وموسی وخلیل 
ای سبط نی را بشر سنجیدند 
رخسارۂ شریعتت نادبسي+اند 
ای آہ سرت اك وخون بریدند 
رباعصسی 
در پای حسن خاكه راعش دو جہہان 
إمروز مسا ئمشن سیےهە روز شدم 
باد زن ال ی )٢(‏ یياعغات الاکوان ۴ھ )٣(‏ 














تطھیرأء ھذا حدیث حسن غریب سن هھذا الوجه انا نعرفه .ےن حدیث 
حاد بن سلمهء وف انباب عن ای الحمراء وءعقل بن بساروامسلمه" ١‏ ١ھ‏ 
(و) ویقال لە ی العربیهٴ دوبیتی 5 ۰ 
(+) کذا فيه ۔ 
(م) وجواب هھده الرقعد“ من السید عبد القدوس مذ کور فق ترجمتہ 


من و مقالات الشعراء "٤‏ فەن شاء الاطلاع عليه فلیراحجعهةہ نَّ 


رہ 
لت التقدمة واخمد لل رب العا مین . وقد ذکرنا من ذم الصنف 
والثناء عليه ما یقف به الناظر فيه على حاله ء وھذا کتاب '' الدراسات.. 
بن یدی أہل العلم من بمعن النظر فيه یکون علی بصیرۃ فی حقہ إِن 
شاء اللہ تعا لی عصمنا اللہ تعا لی وکفانا شر ا حاسدن ۔ 
ہذا واإنی أشکر فضیلة الأستاذ البحاثة الفقیة العالم ا فی مولانا 
ای م مود ولی حسن خان التونکی فإنه قد رافقنی یق تصحیح ھذا 
الکتاب ومعارقبہتہ على النسخة ا لمطبوعة القدعة ٠‏ وتفضل بعمل الفھارس 
کلھسا ؛ فجزاہ اللہ تعالی أحسن ا جحزاء ؛ واللہ تعا ی سبحانه یغفرلنا 
ولامصنف ویبلغنا مسا نؤملہ رت جیە إنه علىی کل شی قدبر؛ وبالإٴجابة 
جدبر. وقد وقع الفراغ من مع ہذہ التقدمےة قبیل العصر فی یوم الأحد 
الاثین من رجب ال حرام سنة ست وسبعین وثلاث مائة بعد الألف. 
کتبہ الفقیر إلی اللہ ء محمد عبد الرشید النعےانی 
تزیل السند (کراتشی) 


